LOS CATOLICOS Y LA DOCTRINA SOCIAL
DE LA IGLESIA (%)

POR

Luis SALLERON.

Leyendo, en ¢l ntmero dltimo de febrero de Permanences, cl
articulo de André Roche sobre “Los catdlicos y Ia politica (¥*)7,
me preguntaba si la situacidn de los catdlicos no llegaria a ser in-
confortable,

Anteriormente podiamos referirnos a la Iglesia como a un
bloque para aclarar, determinar o justificar nuestras actividades
en la comunidad, Sus dogmas, su doctrina, su ensefianza, sus di-
rectivas se nos ofrecian con una convergencia que no permitia que-
rellas ni interpretaciones diversas sino en la periferia de este ma-
jestuoso conjunto, Hoy las divisiones estin en todas partes, en
todos los terrencs, en todos los niveles.

Antiguamente, cuando alguien se llamaba catdlico o era cla-
sificado como catélico, se sabian sin esfuerzo sus opinones y sus
orientaciones. No se podian saber ciertamente sus preferencias
politicas, econdmicas o sociales, pero se sabia que excluia nece-
sariamente algunas adhesiones y algunas profesiones de fe. Si dos
catdlicos, considerados como antipodas uno del otro en sus “com-
promisos” temporales, se encontraban mezclados en una asamblea
o se enfrentaban en todas las ideas y todas las pasiones; se volvian
a encontrar, pese a ellos mismos, mis proximos uno de otro que

(¥) Permanences, nfim. 79, en abril 1971 publicé antes de conocerse
el contenido de la carta Octogesima adwveniens, este trabajo que vertemos
en castellano por considerar que con esta carta no ha disminuido sino tal
vez aumentado su interés, y nos servird de superior introduccién al co-
mentario que, a continuacién, publicaremos de ella.

(**) Veéase traducido al castellano en VERBO niim, 95-96, pigs.. 433 v
sigtientes.
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aquellos que les combatian y les condenaban idénticamente por ser
catdlicos. Hoy ha cambiado todo. Si alguno se dice catélico o estd
clasificado como tal, nadie puede saber lo que piensa ni lo-que es.
Es en el abanico politico donde se percibe esto mejor, El catdlico
puede con. indiferencia afirmarse como gaullista, independiente,
radical, socialista, comunista, maoista, castrista o no importa qué.
Pero en el plano filoséfico puede, igualmente, decir que es de
Santo Tomds, de Sartre, de Marcuse, de Marx, de los estructura-
listas o.de no importa qué. En el plano religioso, finalmente, su
catolicismo no le impedird proclamar la muerte de Ios, negar
la divinidad de Cristo, hacer del Evangelio el manual de Ia revo-
lucién, v ast por el estilo.

La confusion es total y universal.

iNo podria, pues, la propia Iglesia ayudarnos a reencontrar-
nos en este caos? Sin duda; pero concrefamente al ser considera-
das todas las ideas profesadas como “‘investigaciones” y elementos
de “didlogo”, todo parece permitido. Y como la jerarquia, lejos
de condenar, parece reservar sus favores a las corrientes mas
aberrantes, una duda, que se convierte a menudo en angustia, se
insintta en los espiritus. Esta duda alcanza a todo; pero como el
catdlico medio es quien trabaja, quien ejerce un oficio, quien educa
una familia, se le plantea en primer lugar esa cuestién: “ses que
todarvia hay wne doctring social de la Iglesia? (**%), Pues, en este
terreno, como en muchos, por otra parte demasiado a menudo,
se siente la impresién de oir decir a las voces mis autorizadas:
“Quema lo que has adorado, y adora lo que has quemado.”

La doctrina social de la Iglesia.

Si, hay una doctrina social de la Iglesia, De ella Pio XII de-
cia: “Esta doctrina, definitivamente fijada en cuanto a sus puntos
fundamentales, es suficientemente amplia para poder ser adaptada

{(***)  Asi, aqui en Eépaﬁa., han afirmado la muerte de la doctrina so-
cial de la Tglesia, Miret Magdalena en Trisnfo de junio 1971, y Fzequiel
Cabaleiro en Madrid del 10 del mismo mes. (Nota del traductor)
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y aplicada a las vicisitudes cambiantes de los tiempos, en el su-
puesto de que no sea en detrimento de sus principios immutables
y permamentes. Es clara en todos sus aspectos; es obligraloria;
nadie puede separarse de ella sin peligro para la fe v el orden
moral; ne es, pues, posible a ningiin catdlico (y menos todavia a
los que pertenecen a -vuestras organizaciones) odherirse a. las
teorias y sistemas sociales que lo Iglesia ha vepudiado vy contra
las cuales ha puesio a sus fieles en guardia”. (Discurso al Con-
greso de Accién Catolica italiana, de 29 de abril de 1945).

Estas palabras tienen veinticinco afios, ¢ Es que en veinticinco
afios los “‘principios inmutables y permanentes” que conciernen
“a la fe y al orden moral”, pueden haber cambiado? Evidente-
mente no. Las adaptaciones y las aplicaciones *“a las vicisitudes
variables de los tiempos” no pueden comprometer a los “puntos
fundamentales”” sobre los cuales la doctrina se ha “fijado defi-
nitivamente”,

;Cual es, pues, esta doctrina? ;Cual es su contenido?

Se podrian escribir volitmenes, Y de hecho le han sido con-
sagrados voltimenes. No mencionaremos mas que uno, puesto que
es ¢l mejor y mas completo, No es que compartamos todas sus
orientaciones, pero es un libro serio y muy documentado. Nos re-
ferimos a Iglise et société écomomigue de J- Y. Calvez y J. Perrin,
tomo I, “L’ensegnement social des Papes de Léon XIII a Pie
XII (1878-1958)”; tomo II (por J. Y. Calvez solo}: “L’enseg-
nement social de Jean XXITI” (Aubier editor).

Toda la doctrina social de la Iglesia se contiene practicamente
en cuatro Enciclicas: Rerwm Noverum (Ledn XIII, 1891),
Quadragesimo Anno (Pio XI, 1931), la semi-enciclica que es el
radiomensaje de Pentecostés 1941 (Pio XTI, 1941) v Mater et
Magistra (Juan XXIIT, 1961). Nos podemos pues, referir a
ellas con facilidad,

Se puede afiadir también la Pacem in ferris (Juan XXIII,
1963) v la Populorum progressio (Paulo VI, 1967); pero estas
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dos enciclicas conciernen, una, “a la paz enire las naciones, fun-
dada entre la verdad, la justicia, la caridad y la libertad”, y la
otra “‘al desarrollo de los puchlos”. Es decir, que interfieren me-
nos directamente en la vida cotidiana de los catélicos rasos: Tie-
nen més bien por objeto sensibilizarlos sobre la urgencia de los
problemas mundiales. Sin embargo, se contraponen corrientemente
la tendencia de la Pacem in terris y de la Populorum progressio
a las de las enciclicas precedentes, apoyandose especialmente en
el parrafo siguiente de la Pacem in ferris:

159—“Se ha de distinguir también cuidadosamente
entre las falsas teorias filloséficas sobre la naturaleza, el
origen, él fin del mundo y del hombre, y los iniciativas de
orden econdmico, social, cultural o politico, por mds que
tales iniciativas hayan sido originadas e inspiradas en ta-
les teorias filosficas; porgque los doctrinas, wna vez elabo-
vadas y definidas, ya no cambion, mientras que toles mi-
ciativas, encontrindose en sttuaciones histdricas comti-
nuamente wvariables, estdn forzosamente sujetas o los
midsmos cambios., Ademds, jquién puede negar que, en
la medida en que estas iniciativas sean conformes a los
dictados de lo vecin razdén e intérpretes de las justas as-
piraciones del hombre, puedan tener elemenios buenos
v merecedores de aprobacion?.”’

Se ha entendido, a veces, que este texto si no una conciliacidn
con €l comunismo, contiene, al menos, una especie de absolucién
dada a éste en el sentido de que el “movimiento” comunista no se
inspiraria quizds ya en la “doctrina”. Esta interpretacion es abso-
lutamente inaceptable, pues la doctrina comunista no ha cesado
jaméas de inspirar al partido, Parece que la enciclica apunta hacia
el “‘socialismo”, palabra que puede querer decir todo lo que se
quiera y que, entre los alemanes, cubre hoy un partido que ad-
mite la propiedad ‘privada de los medios de produccion.

De cualquier forma que sea, no se puede olvidar que este pa-
rrafo estd situado entre otros dos, de los que he aqui ¢l primero:
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158—"Ahora bien, siempre se ha de distinguir entre el
que yerra y el error, aungue se irgte de hombres que
no conocen la werdad o la conocen sélo a medias, yo en
el orden religioso, ya en el orden de la mord préctica;
puesio que el que Yerra no por ese estd despojodo de
su condicion de hombre ni ha perdido su dignidad de
persomg y wmerece siempre la consideracion gque deriva
de este hecho. Ademds, en la naturaleza humana jomds
se destruye la capacidod de wencer el error v de abrirse
paso al conocimiento de la verdad. Ni le foltam jomds
las ayudas sobrenaturales de la divina Providencia. Por
lo cual, quien hoy carece de la buz de la fe o profesa doc-
trinas errémeas, puede maiana, con la iluminacién de
Dios, abrasar lo verdad. Porque si los catélicos, a propé
sito de las cosas temporales, traban relacién con agquellos
que o no creen en Cristo o creen en El, pero en forma
ervada, pueden sevvirles de ocasion o de exhortacion para
que vengan ¢ lo verdad.”’

Y veamos el segundo:

160.—“Teniendo presente esto, puede a weces suceder
que ciertos contactos de orden prictico que hasta aqui se
consideraban como indtiles en absoluto, hoy por el con-
trario, sean provechosos, o puedan Hegar a serlo. De-
termingr si tal momento ha llegado o no, como también
establecer las formas v el grado en gue hayanm de rea-
lizarse contactos en ordem a conseguir mefas positivas,
ya sew en el campo econdwmico o social, yo también en
el compo cultwral o politico, son punios que solo puede
enseiiar la virtud de ln prudencia, como reguledora que
es de todas las virtudes que rigen To vida moral tanto n-
dividual como social. Por esto, cuando estin en juego
los intereses de los catélicos, tal decisién corresponde
de un modo particular o aguellos que em estos asumtos
concretos desemperian cargos de responsabilidad en la
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comunidad, siempre que se mantengan, sin embargo, los
principios del derecho natwrel ol pav que la doctring so-
cial de la Iglesia y las directivas de la autoridad ecle-
sidstica. Porque nadie debe olvidar gue a ln Iglesia es
¢ quien compete el derecho ¥ el deber no sélo de tute-
lar los principios de la fe y de la moral, sino lambién
de prescribir auloritativamente o sus hijos, aun en la
esfera del orden temporal, cuando se lrata de aplicar
dales principios ¢ lo vido prictica.”

Podemos pensar lo que queramos de esta “‘apertura al mundo”,
pere no se puede decir que modifique la dociring sociel de la Igle-
sia. Indica una polftica posible, lo cual es completamente diferente,

En el fondo, los catflicos se encuentran hoy ante el “‘socia-
lismo” mas o menos en la misma situacién en que se encontraron
en el siglo pasado ante la “democracia”. En los dos casos, la fi-
losofia es inaceptable, pero la evolucién de las estructuras socia-
les, ligadas a la palabra, puede, eventualmente, llegar a ser acep-
table.

Lo cual significa que una conciliacién “llega a ser posible”, a
los ojos de la Iglesia, que espera, con razén o sin ella, que las
estructuras sean modificadas bajo el influjo de una inspiracién
nueva,

En este caso, no se trata sino de una recomendacion de la Igle-
sia. Queda al arbitrio del ciudadano seguirla o rechazarla.

Hoy el problema es particularmente grave.puesto que no hay
més que un socialismo coherente: el comunismo, Siendo asi que
éste sigue siendo “intrinsecamente pefver-so”. Si, en paises como
Polonia, el catolicismo permanece vivo en ellos, es porque los ca-
tolicos son en ellos la inmensa mayoria y jamés se han apartado
una pulgada de su religidn, ante €l Poder que no tiene la posibili-
lidad de aplastarlos.

No ocurre lo mismo en Francia,

Por otra parte, la democracia individualista del siglo x1x re-
conocia las libertades individuales. Si bien las atacaba de mil ma-
reras en el campo religioso, no podia suprimirlas. El catolicismo
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encontraba en ello un refugio que no existe hoy en este socialismo
totalitario que es el comunismo,

Es, pues, mds necesario v mds actual que nunca, para los ca-
tdlicos, aferrarse a lo doctring social de la Iglesia.

Pero, de nuevo, ;cudl es, pues, esta doctrina?

Los Rvdos. PP, Calvez y Perrin la definen de esta manera:
Es lo aplicacion a las relaciones socigles de la regla de las cos-
tumbres, (op. cit., tomo 1, pag. 20),

Esta def1n1c1on que naturalmente requerirfa un sinfin de
comentarios, tieme el mérito de reposar enteramente en las
dos palabras de “fe” y “‘costumbres”. Es tanto como decir que el
cristiano, cuya vida estuviera totalmente impregnada del Credo,
del Decilogo v del Evangelio, estaria practicamente en condicio-
nes seguras para realizar, en la ciudad, la doctrina social de la
Iglesia, aunque pensara que no la conocia,

Los RR, PP. Calvez y Perrin ahaden también esta cita de
Pio XII: “Ta Iglesia, con la frente muy alta, puede sefialar los
valores que prepard y que mantiene formas para la solucién de la
cuestién social. Uno de estos valores es la doctrina social, orien-
tada enteramente segtin el Derecho natural v la ley de Cristo.”
(Mensaje al Katholikentag de Alemania, de 2 de septiembre de
1956.) '

Todo esto es inmutable pero —independientemente de lo que
diremos mas adelante— lo gue crea una perturbacion al respecto
de la doctrina social de la Iglesia se refiere a dos causas:

12 Las “relaciones sociales”, de las que la Iglesia se ha ocu-
pado a partir de Ledn XIIT, son las que daban lugar a las injus-
ticias més visibles y mas actuales, es decir, las que concernian a
la situacion de los obreros en la sociedad industrial nacida del
capitalismo liberal. Asi, pues, después de la guerra, y sobre todo
desde hace una decena de afios, las “‘relaciones sociales”, cuya in-
justicia o dificultad requiere la méxima atencion, son las que exis-
ten entre los hombres de razas o religiones diferentes, entre los
paises desarrollados y subdesarrcllados, entre las generaciones,
etcétera. Hay, pues, un desplazamiento y ensanchamiento de la
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cuestién social a las que precisamente intentan responder las En-
ciclicas Pacem in terris y Populorum progressio,

209 TLa “cuestion social”, hasta estos dltimos afios, se limi-
taba a los problemas dimanantes de la Econowmdic, Permanecia
siendo distinta de la cuestion politica. Pero los problemas, al mul-
tiplicarse, se han revelado imbricados de tal modo unos a otros que
es la sociedad entera lo gue hoy dia esta en cuestion. Proletariado,
racismo, tercer mundo, demografia, ‘“‘inteligentzia”, sexualidad,
droga, ateismo, todo se encuentra mezclado. Una civdlizacién pa-
rece hundirse, y se hunde quizi, en espera de un nuevo orden so-
cigl. Un marxismo —estallado el mismo en mil sectas, pero soli-
damente eticarnado en las dos principales: el comunismo sovié-
tico y el comunismo ching —se alza al asalto del occidente cris-
tiano para destruirlo e instaurarse en su lugar, En estas condicio-
nes la Doctrina Social de la Iglesia, en su sentido originario, no
llega a cubrir todo y es la doctrina misma de la Iglesia sobre el
hombre v la sociedad la que vuelve a interesarnos. Es siempre la
misma. Es siempre “la aplicacion a las relaciones sociales” de las
reglas de Ia fe y de las reglas de las costumbres”. Pero no se trata
va, en primer lugar, de “relaciones del trabajo y el capital”, se
trata del conjunto de re'aciones humanas que constituye la socie-
dad; se trata a fin de cuentas del hombre en si mimo, en su doble
vocacién individual y social. No es pues sin razdn que al final de
su estudio sohre la Mater ¢t Magistra, el P. Calvez haya escrito:
“La doctrina social de la Iglesia es (asi) primariamente Ja llamada
de la vocacion del hombre, del sentido del hombre en el corazdn mis-
mo de los proyectos sociales de los que la Iglesia reconocce la sig-
nificacion y la grandeza pero quiere impedir que se vuelvan con-
tra el hombre, lo que sblo ella puede impedir desviar, pues es el
organo de la religidn auténtica, por la que se realiza plenamente el
hombre (Op. cit., tomo II, parrafo 113. Subrayado nuestro).

Simplificando excesivamente se podria decir que la doctrina so-
cial ha evolucionado en estas tres etapas: 1) La defensa del trabaja-
dor asalariado contra la potencia del dinero; 2) La defensa de los
mAs débiles contra los mAis fuertes en la diversidad de situaciones
sociales en la que mundialmente se multiplican las desigualdades
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e injusticias; 3) La defensa del hombre mismo contra lo que ame-
naza aplastarle y, especialmente, contra la potencia creciente del
cuerpo social frente al individuo desarmada.

Pio XII se espantd ante el espectro de este mal nuevo y es
de recordar la advertencia patética que Ianzé a los catdlicos en
Viena el dia 14 de septiembre de 1952: “Es preciso impedir que
la persona y la fomilia se dejen arrastrar al abismo al que tiende
a lanzarles la socializacion de todas las cosas, socializacién al fin
de la cual la terrorifica imagen del Lewiothan llegaria a ser una
horrible realidad. Hasta sus tiltimas energias la Iglesia llevars a
cabo esta batalla en la que estin en juego valores supremos: la
dignidad del hombre v la salvacion eterna de las almas. Asi es
como se explica la insistencia de la doctrina social catdlica, espe-
cialmente en el derecho de propiedad.’”

Con estas palabras luminosas, Pio XII sitia perfectamente
el sentido profundo de la “‘doctrina social catélica”: es Ia defensa
de la persona humana contra el totalitarismo, que no es otra cosa
sino “la socializacion de todas las cosas”, es decir el comunismo.
Es por lo cual que —resumiéndose el comunismo en la abolicién
de la propiedad privada— subraya la importancia de la propiedad,
garantfa de las libertades de la persons y de la femilia, lo mismo
que al ser el comunismo intrinsecamente materialista y ateo —su-
braya lo que esta en juego en el combate—: la dignidad del hombre
y lo salvacion cterne de las almas.

He ahi el corazén de la doctrina social de la iglesia, Y asi se
comprende que sea, en efecto, clara y que sea obligatoria, ya que
se trata ciertamente de principios mmutables v permanentes.
Quienquiera que se fije en estos puntos jundamentales no podra
ser confundido por nada.

Algunos se preguntan si el Concilio no ha cambiado todo
esto. Pero scémo habria podido el Concilio cambiar “principios
inmutables y permanentes?’ Lo que es cierto es que el Vaticano
IT no ha querido abordar la cuestién del comunismo, como por
otra parte alguna cuestién tocante a los errores del mundo mo-
derno. En otras palabras, no ha querido ser docfrinal sino pastoral,
Se ha propuesto abrir la Iglesia al mundo con vistas a una accién
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misionera, a partir de una dociring adgquirida. Esta doctrina no
la modifica, no la toca,

E! texto, muy largo, que consagra a las cuestiones que dimanan
de la “Doctrina social catdlica” —Goudium et spes— se titula
“Constitucién pastoral sobre la Iglesia en el mundo moderno”.
Sus fundamentos doctrinales son los de las Enciclicas que nos
son familiares. Fn el parrafo 65, ap. 20, encontramos la condena,
muy clasica, del liberalismo (como doctrina de la libertad abscluta)
y del comunismo: “No se puede dejar este desarrollo ni al juego
casi mecanico de la accién econdmica de los individuos ni a la sola
decision de la autoridad pitblica; de ahi que no estén exentas de
error tanto las doctrinas que por una apariencia de falsa libertad
se oponen a las necesarias reformas, como las gue sacrifican los
derechos fundamentales de la persona y de los grupos en oras a
lo organizacion colective de la produccion.”

Una vez mis, no se ve lo que puede constituir problema acerca
de la esencia, y sobre lo esencial, de Ia doctrina social de la Iglesia.
Sin analizarla en detalle se podria resuniirla ficilmente con la
enumeracién de algunas palabras que indican sus temas princi-
pales: o . o

— ley divina'y natural;

— buscar el réino de Dios y su justicia, ddndose lo demas

por afiadiduda; o

— justicia social, es decir, su justicia en las relaciones so-

ciales;

— prioridad de la persona, stijeto y objeto de la organizacion

social ' '
' — proteccion de la familia, lugar pritmero del desarrollo de la
persona ;

— principio de subsidiaridad, segtin el cual no es preciso con-

" fiar a lag instancias superiores la solucién de los proble-

mas que pueden ser solucionados por instancias mas préxi-
mas a los interesados; '

— garantia de Ja propiedad, juridicamente organizada segiin

su naturaleza y finalidad;

— desarrollo de los cuerpos intermedios
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— cutdado creciente del mal multiforme suscitado por el des-
orden universal;

— resistencia encarnizada al totalitarismo social y a las filo-
sofias materialistas y ateas que conducen a &I,

¢Es que hay un solo catélico que pueda dudar que esta es la
enseflanza de la Iglesia?

Las disputas no pueden, pues, referirse méds que a las moda-
lidades de aplicacién y ciertamente hay ahi de que disputar, pero
son disputas de cindadanos, no de catdlicos,

Una Iglesia dividida.

En realidad, la dificultad estd en otro lado.

La dificultad estd, como indicAbamos,. en las primeras lineas
de este articulo, en Ia crisis de ka Iglesia.

La division no esti en la periferia de la Iglesia, estd en la
misma Iglesia, en todos los pisos, en todos los &mbitos. Lo que
no impide que haya “una sola fe, un solo bautismo, un solo Sefior”,
como decia San Pablo. Hay, pues, una sola Iglesia, una sola doc-
trina de la Iglesia y una sola dectring seciol de la Iglesia.

¢ Dénde encontrar esta unidad?

Ha estallado en lo que la deberia representar, No subsiste sino
en las palabras: los ohispos unidos al Papa.

i Pero Jo estin todos? -

Un catélico en Holanda, ;sigue siendo catdlico si lo pretende
por €l kecho de que lo que cree, lo que él piensa y lo que practica
es aceptado o recomendado por su obispo?

Un catdlico de Francia, jdebe estimarse satisfecho del Now-
veaw Catechisme, que pasa en silencio verdades fundamentales de
la fe, bajo el pretexto de que este catolicismo es aprobado por los
obispos franceses? ;Habria de negar la divinidad de Cristo por
que al recitarse la traduccidn oficial de la epistola a los Filipenses
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escuche que Jesucristo “no ha querido conguistar por la fuerza
la igualdad con Dios? ;Debe renegar del Credo de la misa, bajo
pretexto de que un mini-credo, convertido en cantico, ha sido
autorizado por la jerarquia en una emision de television?

Hay que tomar consciencia de la realidad. En ningtin pais del
mundo hoy, y, desde luego, en Francia, el catdlico puede encon-
trar la solucién de los problemas que se le ponen contentindose
con obedecer a la Iglesia, por la sencilla razén de gue no puede
saber en muchos casos, a qué y a quién obedece,

E.s tipicamente cierto esto en lo referente a la docirina social de
la Iglesia. Esta doctrina, al hallarse “definitivamente fijada en
cuanto a sus puntos fundamentales”, no debemos buscarla en otro
lado, sino alla donde estd fijada. En cuanto a sus modalidades de
aplicacion en el mundo actual, a nosotros, seglares, es a quienes
nos toca hallarlas y ponerlas a punto,

Si los capellanes, si los obispos tienen algo que decirnos, debe-
mos escucharlos, peto sus opiniones ho nos comproteten a nada.
Tendemos de modo habitual a desconfiar si estimamos preciso juz-
gar ¢l arbol por sus frutos. Ya que los movimientos de Accién
Catdlica, con mandato oficial del episcopado, profesan y propagan
las ideas mis aberrantes en la materia.

No se trata solamente de un derecho, se trata de un deber-

Los seglares tienen, en efecto, sus responsabilidades. Respon-
sabilidades de padres, en lo que concierne a la educacion de los
hijos; responsabilidades de ciudadanos en lo que se refiere a las
actividades politicas y profesionales.

Nadie, a este respecto, puede sustituirlos; y ahi, ain la doc-
trina de la Iglesia es tan clara como formal. Se puede afiadir, in-
cluso, que desde este punto de vista el Concilio refuerza la doc-
trina tradicional, y esto, de dos maneras,

De una parte, insiste en el papel de los laicos, “Los laicos deben
aswwir como propia tavea la rencvacién del orden temporal. Iu-
minados por la luz del Evangelio, conducidos por el espiritu de
la Iglesia, impulsados por la coridad cristiana, deben, en este. ie-
rrene, actuay por st mismos de una monere bien determinada.”
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(Decreto sobre el apostolado seglar, Apostolicam auctoritatem,
parrafo 7.)

Por otra parte considera como un hecho ¢! “caricter pluralisia
de la sociedad moderna”. (Declaracién sobre la educacién cris-
tiana, Gravissimum educationis momentum, parrafo 7), cuya aph-
caciéon mas evidentemente licita se sittia en el terreno de las con-
tingencia temporales, bajo reserva, bien entendido, de que sean
respetados los “principios inmufables y permanentes” de la doc-
trina social de la iglesia,

Conclusién,

: Es todo tan sencillo?

Evidentemente no, pues nada es sencillo alld donde se ha
instalado Ia divisién. '

Es pues necesatio buscar reglas précticas de comportamiento.
En esto cada uno es libre,

La dificultad principal no provicne, por otra parte, de las
divergencias que puedan existir entre unos y otros acerca de las
modalidades de aplicacién de la doctrina social de la Tglesia;
resulta de la variedad de reacciones, a los cambios continuos que
afectan a la Iglesia en el propio plano religioso.

Un grupo compuesto de catdlicos, o de una gran mayoria de
catélicos, y que persigue otros fines que los exclusivamente téc-
nicos, no se siente coherente sino cuando la inspiracidn que le
anima es fundamentalmente la misma entre todos sus miembros,

Esta coherencia anferiormente se producia por si sola por Ia
propia virtud del mismo catolicismo profesado. Ya no ocurre hoy
igual, justamente por que es el propio catolicismo el que esti
dividido. Las tensiones internas mis que en meras orientaciones
concretas de la accién realizada en comim, se proyectan en las
orientaciones catdlicas bésicas.

iEs que nos hallamos, pues, en una situacion aniloga a la
de un grupo que estuviera compuesto de catélicos, de protestan-
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tes v no creyentes? No, pues en este caso cada uno sabe que no
hay acuerdo en el plano religioso, y la unidad del grupo esta ase-
gurada a un nivel concreto que es el del objeto especifico del grupo.
Mientras que los catdlicos que trabajan conjuntados a partir de sit
catolicismo, aun cuando el objeto de su actividad no sea religioso,
se encuentran dolorosamente molestos por el hecho de que exis-
ten desacuerdos entre ellos al nivel en el cual su voluntad quisie-
ra encontrar la razén mas profunda de su unidad.

FEntonces, ;qué hacer?

Légicamente, no hay mas que dos soluciones,

O bien el grupo debe precisar sus opciones en el terreno del
comportamiento religioso de sus miembros, de tal manera que
s6lo permanezcan como miembros de grupo los que estén de acuer-
do con esas opciones.

O bien se admite la diversidad de opciones individuales, no
manteniendo sino algunas reglas de comportamiento pfblico con
las cuales afirma su unidad catélica.

Ia primera solucién tiene la ventaja de asegurar la mayor
cohesién del grupo, Tiene el doble incoveniente de restringir po-
siblemente y exagerar ¢l lazo entre una actividad especificamente
seglar y la pertenencia a la Iglesia catélica,

La segunda solucién tiene la ventaja inversa de asegurar al
grupo su plena libertad de accién respecto a la Jerarquia eclesias-
tica, Tiene el posible inconveniente de disminuir la inspiracién pro-
funda, catélica, de la actividad del grupo.

La verdad se sitita probablemente entre las dos. No es, en
efecto, en la abstraccién, en virtud de consideraciones puramente
légicas, donde se puede resolver el problema. Este no existiria si
una solucién 16gica pudiera resolverlo. Tgualmente, los datos espe-
cificos cambian cada dfa, lo que significa que, concretamente,
una solucién que pareciera perfectamente logica correria el riesgo
de no resolver nada a medida que la situacidn evolucionara.

Fs pues presumible que lo mejor es actuar empiricamente, a
partir de hechos comprobados y de principios de los que se cree
que no es posible apartarse.

El hecho primero, es la division de los catdlicos.
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El principio primero, es la voluntad de mantener la unidad
a partir del catolicismo y a pesar de la division comprobada,

Se puede pensar que /o voluntad de unidad cotélica, ligada
(no lo olvidemos) a un Credo comfin y a “principios inmutables
y permanentes” en el campo de la actividad civica y social, estara
practicamente en la medida de sobrepasar el mayor nfimera de
dificultades.

Ciertamente, no es que minimicemos la importancia de la cri-
sis actual de la fe y de la liturgia de la Tglesia, crisis de la que
en otras ocasiones hemos expresado extensamente nuestro pensa~
miento. Esta crisis no puede dejar de tener repercusion en el tra-
bajo social de los catdlicos puesto que se apoya en la regla de la
fe y de las costumbres y encuentra su coronacién en esta oracién
social que es la liturgia, '

Pero después de todo, no se ve por qué una accién en comsin
de los seglaves en el orden temporal pudiera romperse por la di-
versidad de tendencias no concernientes a este orden temporal.

A este respecto, la reafirmacién muy neta de la doctrina social
de la Iglesia y de las opciones que se deducen de ella para los pro-
blemas de la sociedad contemporinea deben mostrarse como fac-
tores de cohesién del grupo, muy superiores a los fermentos de
disgregacién que propaga la crisis de la fe y de la liturgia en la
Iglesia, - : : :

Mejor afin, se puede pensar que los catolicos que trabajan en
comimn en el orden temporal al nivel de la doctrina social de la
Iglesia pueden encontrar un principio poderoso de unidad en la
. visién clara que tendran al obrar sobre su propio terreno, para
hacer triunfar ideas y programas vitales para la civilizacién; sir-
ven directamente a la Iglesia, manifestando por su unidad de pen-
samiento y de accién la unidad religiosa de la Iglesia entera y
ayudando asi a la reabsorcion de la crisis que atraviesa,

En otras palabras, la-intencidn directriz no menos debe ser:
“Mantengdmonos unidos a pesar de la division de la Iglesia® que:
“Mantengdmonos unidos para gue la Tglesia sobrepase su division.”

Puesto que, en efecto, no hay problema serio en los puntos
fundamentales a los que deben ordenar su accién de catdlicos com-
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prometidos en €l terreno econdmico social; ahi estin todas las
razones precisas para realizar una accién comin en grupo unido.
¢ Por qué no encontrar un motivo de esperanza en Ia idea sen-
cilla y perfectamente cierta de que obrando para la realizacién de
la doctrina social de la Iglesia se obra al mismo tiempo para el
restablecimiento de la unidad de la misma Iglesia?

CONTINUIDAD DE LA DOCTRINA SOCIAL
CATOLICA

«Notemos también otra finalidad de esta conmemoracion,
"y es la de continuar. De continuar, decimos, en la afirmacin
"de la escuela social catdlica. La inagotable fecundidad de los
" principios teoldgicos, filosdficos, antropolégicos de los que
Ysaca su fuente ¥ la validex de su ensefianza, el imperativo
Yepangblico e bistérico de su tradicidn, la formidable tempes-
Vtad de teorias, de ideologias, de hechos sociales y politicos de
Yla que estamos desbordados e impregnados, la persisiencia,
"mas ain el recradecimiento y la aparicién de graves proble-
“mas socidles, y por no citar més, la admision del pluralismo
“de las opiniones y de los sistemas en vista de la siempre di-
Yndmica formacidn de un progresivo orden social, aniotizan a
“la Iglesia y obligan a sus hijos catdlicos a intervenir con una
Ypropia doctrina social moderna, que, a la luz de las eternas y
Ysiempre wvivas wverdades, repa interpretar las experiencias de
Yios tempos nuevos con mirar a la defensa y a la promocién
*del bombre, orientdndolo hacia sus verdaderos destinos tem-
Yporales y eternos.

"Contingar. Es lo que, con ana palabra mucho mds mo-
Ydesta, hemos tralado de hacer volviendo a escuchar aquella
“que, hace abora ochenta afios, Ledn XIII anunciaba a la
Plglesia y al mundo, mediante nuesira carta aposidlica, publi-
Ycada ayer»

Pauro VI: Homilia durante la misa conmemo-
rativa del LXXX aniversario de la Rerwm No-

varum del 16 de mayo de 1971, original italiano,
traduccién de Eeelesia nam. 1.543 del 29 de mayo.
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