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SUMARIO: 1. Interpretaciones contradictorias; ;puede leerse la carta
de diversas maneras, con distintos sentidos?—II. {Puede tener ‘a carta
. Octogesima adveniens valor derogatorio o novador de la doctrina social
catblica P—II1. ;Ha pretendido Paulo VI, en su carta, derogar la doc-
tring socigl catélica, ensefiada por sus predecesores, o, al contrario,
la reafirma y confirma?—]V. El contexto histérico actual que se con-
templa en la Ocfogesima adveniens—V, Bl plonteamiento estratégico
ante el contexto histdrico expuesto.—VI. La #dcticea que se desprende
de la carta. Confusiones que al interpretarla se han puesto de mani-
fiesto.—VII. Ideologias y criterios contradictorios con la doctrina so-
cial catélica que la carta insiste en.rechazar o en advertir contra
ellos—VTIII. Renacimiento de las utopias denunciado en la carta—IX.
Los movimientos historicos concretos: ;puede encontrarse, en su evolu-
cion, la tercera va? 5 Se hallari en el socialismo? ; Sigue siendo la ter-
cera via la doctrina social catdlica?—X. Significado, en la carta, de al-
gunas palabras de sentido multiforme o ambiguo: libertad, igumldad,
democracia, participacion—XI. Los aspectos positivos de la doctrina
social catélica expuestos en filigrana por la carta—XIL La acciér
de los seglares catblicos.

I. Interpretaciones contradictorias: ;Puede leerse la carta de
diversas maneras, con distintos sentidos?

La primera cuestidn que se formula Marcel Clémenj:, en el
segundo de los articulos que e 20 de junio, con el titulo Quelle
troisidme voie?, en LHOMME NOUVEAU, ha dedicado a la
carta Octogesima adveniens, es la siguiente:

“Si se consideran las reacciones diversas de los periédicos y
de los hombres pablicos, decididamente existen bastantes posibles
“lecturas” de la carta Octogesima adveniens. Desde los goullistas
a los comunistas, pasando por los liberales, los socialistas de Te-
wmoiguage Chretien v los gauchistes de Nowzel observatewr, todo
el mundo se declara satisfecho. ; Como explicariais este.acuerdo
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singular de gentes opuestas fundamentalmente? ; Acaso no debe
concluirse que la carta pontificia es ambigua”

El mismo escritor recuerda “las exégesis radicalmente opues-
tas dadas, por ejemplo en La Croix, por Rémond, Garaudy, Buron
y Calan”,

Por su parte, el mentado Nowwel observateur del 24 de mayo
comenta: “Si se excluyen los ultras, muy descontentos de esta
apertura, todo el mundo estd satisfecho, desde Jacques de Mon-
talais y René Tomasini a Ftienne Fajon, pasando por los catd-
licos de izquierda v Roger Garaudy.”

En su reépuesta a la pregunta que al principio hemos trans-
crito, el propio Marcel Clément, afirma que, ante tantas interpre-
taciones contradictorias, “‘es evidentemente indispensable”: tomar
al pie de la letra la recomendacion de Paulo VI (en el niim, 4 de
la carta) y leer -—o releer— “el fondo permanente de la doctrina
social de la Iglesia tal como la formularon Rerum novarum, Qua-
dragesimo anno, los grandes mensajes radiofénicos de Pio XI1I
e, indudablemente tamhién, Moter ef magistra”.

Pero las contradictorias interpretaciones llegan también a
este punto. '

Miret Magdalena, en Triunfo del 12 de mayo, comenta bajo el
titulo s Requiem por Is doctrina social catélica?”’: “Lo que pre-
tende [a Iglesia actual es olvidarse de recetas autoritarias y quiere
fomentar los valores de libertad, progreso, igualdad, fraternidad
y desarrollo social humano, para que los seglares seamos los auto-
res responsables de lz construccion de un nuevo mundo alentados
por la jerarquia, pero no dominados, ni condenados, ni abando-
nados por ella, bien estd el “requiem”, implicito en la actitud
del Papa, aunque no en todas sus palabras, por la doctrina social
catdlica, para que podamos acceder de una vez a una fase de ma-
yoria de edad, en la que propugnemos —creyentes y no creyentes—
una “doctrina social” sin mis apelativos que el de ser cientifica
tanto en la doctrina social como en las soluciones que aporte”.

Y Ezequiel Cabaleiro titwla su articulo publicado el 10 de
junio en Meadrid: “El mito de la Doctrina social catélica” y procla-
ma en un reswmen previo, escrito en negritas de mayor tamafio
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que ¢l texto: “En mi opinién, lo verdaderamente importante de la
carta reciente de Paulo VI al Cardenal Roy es la clausura: del
sistema moral conocido como «Doctrina social de la Iglesia», se
cierra, en una primavera florida de documentos pontificios, a los
ochenta afios exactamente de su inauguracién con la Rerum no-
varum”, Bl autor no se contenta con este requiem sino que, en otros
dos articulos sucesivos, Ante la doctring marxiste y Progreso del
hombre —publicados también en Madrid, los dias 11 y 12 del
mismo mes de junio— lo extiende al ‘“‘orden natural”, y ain
llega a plantear si, tal vez para el futuro, podra extenderse a los
“tablis sexuales” y al “Estado” conforme al mito marxista de su
desaparicion (cada vez mas desmentido, por otra parte).

Luego examinaremos si tienen alguna base, o si carecen de
toda seriedad, esas aseveraciones. Pero antes quisiéramos dejar
planteado si puede hallarse alguna explicacién —que no sea una
simple referencia a la pasidn, la ignorancia o la mala fe— de estas
contradicciones tan radicales en la interpretacion de esta carta.
Es algo que no es nuevo en estos ltimos afios, y que, en especial,
ya se patentizé en la interpretacidn de la Declaracion sobre la li-
bertad civil religiosa, Dignitatis humance, del Concilio Vatica-
no TI.

Anticiparemos cuatro motivos que consideramos primordiales
¥ que, a nuestro entender, se dan simultineamente conjugandose
y multiplicando el efecto confusionista, Son por orden de impor-
tancia, que creemos tienen, los siguientes:

12 la falta de una clara proclamacion de lo que es doctring
¥ de lo que es posicidn fdctica o politica, que aun cuando se trate
de politica pastoral por parte de la Iglesia, repercute necesaria-
mente en la politica, en el sentido usual de esta palabra, de las co-
munidades temporales. Es decir, de lo que constituye la fesis y 1o
que no es sino una Aipdtesis estimada posible en unos supuestos
concretos o situaciones dadas por razon de las circunstancias que
pueden aconsejar la tolerancia o una cautelosa prudencia en la ac-
tuacion,

2° E! desconocimiento por parte de la mayoria de los
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lectores de los limites, entre la doctring v el programa; entre los
principios v su aplicacion concreto,

3.9 Fl uso con diversos significados de determinadas palabras
que, en la actual éstrategia, se vacion de su viejo contenido y se
ntenta lenar con ofro nuevo. Erta ha sido una vieja tactica del
marxismo-leninismo, que Plinio Correa de Oliveira ha mostrado
luminosamente en su estudio ‘“T'rasvase ideoldgico inadvertido y
didlogo’ (cfr. en VERBO 4243, pags. 97 y sigs.,, ¢ en folleto pu-
blicado en castellano por SeEiro). Pero, no son sb'o los marxistas
quienes hoy usan esta tictica. Hay palabras prestigiosas ante las
muchedumbres, que todos se las disputan -—libertad, democracia,
socializacién, etc.,— para desplegarlas como banderas que abren los
ojos y agradan y que arrastran tras ellas a quienes las perciben.
La Tglesia empled siempre ciertas palabras en un sentido diferente
del usual en politica, es ¢l caso de la palabra “libertad™. Pero de
unos afios a esta parte también ha tratado de llenar de un con-
tenido cristiano otras palabras como “democracia”, “igualdad”,
“fraternidad”.

42 Ta voluntad reiterada de Paulo VI de no formular con-
denas expresas y su constante actitud pastoral de destacar el lado
positive incluso de lo que juzga erréneo ¢ inacepiable en su con-
junto, respecto del cual tal vez piense que se podria actuar evan-
gélicamente partiendo de aquel aspecto bueno.

De los tres primeros motivos, nos ocuparemos especialmente
en este estudio, pero estimamos conveniente abordar primero otras
cuestiones fundamentales,

II. ;Puede tener la carta Octogesima adveniens valor dero-
gativo o novador de la Doctrina social catdlica?

La pregunta requiere unas previas aclaraciones acerca del ma-
gisteric Pontificio.

Adelantaremos, no obstante, que en s# caso concreto es evidente
que la carta no pretende derogarla sino mantenerla viva, puesto
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que, como luego veremos, Paulo VI lo ha afirmado asi expresa-
mente antes de la carta, en la carta y después de la carta.

Pero, como sus palabras —seglin veremos claras— no se es-
timan suficientes, por parte de algunos, para desmentir las inter-
pretaciones que proponen, estimamos que es necesario plantearse
de modo previo la cuestién enunciada, para poder atajar este
ataque de flanco,

Es sabido que el magisterio pontificio se clasifica en magis-
terio solemme, y en el magisterio ovdinario y universal,

El magisterio pontificio debe recaer, directa o indirectamente,
sobre materia de fe y de costumbres.

En su primer aspecto se refiere al depdsite y iransmisicn de
la Revelacidn. El Concilio Vaticano I precisé que «no se prometid
a los sucesores de San Pedro el Espiritu Santo pors que publi-
casen une nuevs doctring sequin sus reveleciones, sino pera que,
con su asistencio, guarden sonlamente vy expongan fiebmente la
revelacién transmatida por los Apésioles, esto es el depisito de la
fes.

Pero la referencia a la fe y costumbres puede ser indirects,
pues hay wverdades de orden especulative previas a las verdades
reveladas, por las relaciones que median entre fe y razdn, expues-
tas por el propio Vaticano I. Se sefialan entre ellas, las relativas
a la capacidad del entendimiento humano para conocer la verdad,
los principios metafisicos de causalidad, razén suficiente, etc., la
libertad... Ademas, en materia de verdad y de costumbres la Igle-
sia también se considera custodia del orden natural, por voluntad
de Dios, que también se muestra a través del mismo, como Pio XII
explicad en su radio mensaje de 1 de junic de 1941 (véase su cita
completa en Verbo 53-54, pag. 242),

La diferencia formal entre el magisterio solemne y €l wmagis-
terio ordinario, estriba en que, en el primer caso, segn la Cons~
titucion Pastor aeternus:

-~ ¢l Papa debe hablar como pastor y doctor supremo de toda
la Iglesia.

— debe obrar con plenitud de autoridad.
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— debe, finalmente, expresar claramente que pretende impo-
ner como revelada una doctrina concerniente a la fe y a las cos-
tumbres.

Si estas condiciones no se llenan, no se puede hablar de defi-
niciones, ni, por tanto, considerar el juicio pontificio como por si
solo infalible e irrefutable.

Pero conviene, aquj especialmente, referirnos al magisterio whi-
versal ordinario o no solemne. En VERBo ntim, 14 fue publicado un
importante trabajo de Dom Faul Nau, O. S. B., El magisterio
pontificio v su lugar teolégico, que recomendamos se relea. En
él observa el autor que: “‘una cosa es limitar los casos en los que
se pueden verificar las condiciones de wn juicio solemme, y otra
cosa limitar al s6lo juicio solemne los modos auiénticos de presen-
tacion de la vegla de Fe, por el Soberano Pontifice. Una cosa,
imponer como objeto de Fe todo lo gue es ensefiado como revelado
por el magisterio ordinario y universal, y otra cosa limitar a eso
la obligacién de creer”.

Por eso sefiala que se trata de dos modos de proponer la doc-
trina, cuya diferencia especifica de naturaleza radica en que el
magisterio ordinario no es un fuicio ni un octo o considerar ais-
ladamente, como si de &l sélo pudiera espevar lo luz; su garantia
como doctrina es asegurada por lo convergencia, simulidnes o
continua, de una pluralidad de afirmaciones o exposiciones, de los
que wingunae, tomada separadamente, puede aportar una definitiva
certeza, pero todas concurren @ integrar ese comjunto,

Si el magisterio ordinaric estd integrado por un conjunto de
expresiones de autoridad desigual pata juzgar de su valor, exis-
ten criterios para discernir en cada caso el valor relativo de cada
expresion de las integrantes, que Dom Paul Nau cree posible re-
ducir a estas tres:

12 i.a voluntad del Soberano Pontifice de comprometer su
autoridad (aunque no sea magisterio solemne) en el enunciado de
una doctrina. Acerca de ello pueden ilustrarnos sus propias pala-

-bras, y son un indicie la natwraleze, mis o menos solemne, del
instrumento escogido (desde las lterae encyclicwe, bulas, por ese
orden entre las mis solemnes, hasta las simples cartas dirigidas
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a los Obispos, a agrupaciones ¢ presidentes se_glafes de diversas
obras; y desde los radiomensajes a todo el universo a las sencillas
alocuciones a peregrinos). También es de discernir, para valorarlo,
lo que constituye el lfema esencial de las aftrmaciones secundarias
u obiter dicta.

2% La resomamcio del acto, segin el auditorio, mis o menos
amplio y cualificado, al que se dirija, aunque tampoco tenga esto
siempre valor decisivo, sino sdlo indicial. '

3.2 La continuided 3 coherencia de las diversas afirmaciones
doctrinales. De ellas el primer y més obvio signo lo constituye
la repeticion material, respecto de la cual incluso los obiter dicta
pueden constituir preciosos indicios; y son alin mds evidente
sefial las Homadas o recuerde de las ensefianzas de los predeceso-
res. Pero, no menhos decisiva que la repeticidn material, ha de esti-
marse la coherencia interna del desenvolvimiento doctringl, que
naturalmente para su estimacion requiere el examen cuidadoso de
si puede tratarse de los lamados “escritos de circunstancia”, refe-
ridos a casos muy particulares, sin olvidar que es posible “la in-
cidencia de hipdtesis histdricas, como la del donatismo o de las
ordenaciones simoniacas, sobre la tesis dogmatica del caricter
sacramental”. '

Los Papas “en su ensefianza se preocupan ante todo por las
necesidades presentes de la Iglesid. Los errores que condenan son
los de su tiempo: las doctrinas que recuerdan son aquellas cuya
necesidad se hace sentir actualmente, Su insistencia sobre ciertos
puntos, como su misma terminologia, no pueden encontrar todo
su sentido mas que colocados en su contexto de los acontecimientos
contemporaneos. Dejan a sus sucesores, Organos ellos también
del Magisterio vivo, el cuidado de completar el conjunto doctri-
nal”... “La sintesis de conjunto no puede ser esperada mdis que
de 1a accion del Espiritu Santo, a través de los siglos”, y su com-
prension requiere “‘relacionar el conjunto de afirmaciones diver-
sas, pronunciadas con ocasion de errores opuestos, para hacer re-
saltar la armonia y solidez del cuerpo de doctrina que componen’.

Esta perspectiva debe completarse con el examen del contenido
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y de la finalidad, respecto de las cuales no hay diferencia entre el
magisterio ordinario y el objeto del magisterio solemne.

De ello se ha ocupado nuestro amigo y compafiero Julian Gil
de Sagredo en un matizado estudio Acerca del Magisterio Pon-
tificio, publicado en “; QUE PASA?”, niim, 391, del 26 de junio,
al ocuparse del examen de aquellos supuestos en los cuales el
Papa trata de temas que no tienen en si mismos relacion divecta
con la fe vy la moral sino s6lo de modo indirecto, accesorio y ac-
cidental. Entiende el autor que es preciso analizar, ademds del
valor que €l propio Papa de a su ensefianza, los siguientes datos:

a} La comexién entre la fe y la moral reveladas y el objeto
de la ensefianza, y, tratindose de las enciclicas llamadas sociales,
si su ensefianza:

— “concierne a principios de orden general, fijos e inaltera-
bles basados en el Derecho natural”, o

— “concierne a la aplicacién de esos principios que viene de-
terminada por circunstancias historico-coyunturales de lugar y de
tiempo y personas, circunstancias movibles y alterables en si
mismas”.

“Fn esas Enciclicas —concluye— s6lo la ensefianza concer-
niente a los principios constitiye magisterio pontificio porque solo

_esos principios, no su aplicacién concreta, estin necesariamente
vinculados al objeto propio de! magisterio, que es la fe v la
maoral”,

Fl Padre B. Monsegl lo explicd, en VErBo 95-96, en su es-
tudio —que también conviene releer—, Magisterio y compromiso
temporal: “A lo socio-politico, la Iglesia, a través de su magiste-
rio, s0lo llega de un modo indirecto o transversal, en cuanto estd
en juego la salvacidn de las almas, y, ademas, queda en la linea
doctrinal de los principios, porque sus aplicaciones pueden ser
varias, como Jo postulan los principios de orden moral o prictico,
cuya aplicacién no se hace a rigor de 16gica, sino de prudencia
cristiana o politica”,

b) Ta finalidod que impregne esta clase de ensefianzas; aten-
diendo 2 la cual, nos dice Gil de Sagredo:

— 8i en ella prevalece el fin sobrenatural, trascendente, la
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subordinacion de lo humano a lo divino, la convergencia hacia Ia
verdad revelada, cabria considerar en determinados supuestos esa
ensefianza como magisterio pontificio.

— Si, por o contrario, la ensefianza tiene un caricter sim-
plemente “humanista”, de tal manera que el hombre coastituya
el eje, el principio y el fin alrededor del cual giren los criterios de-
terminantes de su accién y de su finalidad, entonces esa ensefianza
no puede constituir magisterio pontificio”.

Sin duda han sido consideraciones de ese orden las que a nues-
tro amigo el Profesor Puy, en su articulo La opeidn socialista,
publicado en El Pensamiento Navarre del 10 de julio, le han mo-
vido a decir que, en su opinidén, “la carta apostdlica al Cardenal
Maurice Roy, presidente det Consejo de Seglares v de la Comision
Pontificia “Justicia y Paz’: no es una enciclica ni tiene fuerza ju-
ridica vinculante, ni puede ser asimilada a enciclica™.

Gil de Sagredo, al final de su citado estudio, distingue al res-
ponder a las preguntas acerca de si la carta Oclogesima adveniens
y el Documento sobre los Medios de comunicacién social, consti-
tuyen magisterio pontificio:

“En el inmenso mar de afirmaciones que contienen esos dos
documentos pontificios v tantos otros, en que se abordan, se plan-
tean, se exponen y se trata de resolver innumerables problemas
puramente humanos, materiales y temporales sobre politica, eco-
nomia, sociologica, progreso, desarrollo, urbanizacién, emigracién,
eicétera, unicamente podemos calificar como Magisterio Pontificio
a los pocos y elementales principios de Derecho Natural que pue-
dan entresacarse de ese descomunal complejo documental que
constantemente sale por oleadas de las aulas vaticanas, y ello siem-
pre que esos principios se ordenen y se dirijan hacia el fin, el ob-
jetivo y la misidn propios de !a ensefianza del Papa y de la Iglesia,
que es el orden sobrenatural, Porque si esos Principios y la en-
sefianza montada sobre ellos no tienen un sentido de convergencia
hacia el orden sobrenatural, sino hacia el orden simplemente hu-
mano y natural, entonces la ensefianza pontificia, por muy certera
que sea, tampoco podrs calificarse como Magisterio Pontificio.”

Quiséramos matizar, algo mds, esta respuesta.
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Pero antes diremos, para iluminar mejor el tema, que Louis
Salleron en Carrefour del 3 de junio, emite esta opinion —que a
algunos les parecerd paraddgica— sobre la Octogesima adveniens.

““Mas que nunca, es la apertura al mundo en un clima revo-
lucionario, '

“El Papa, ciertamente, hace, en nombre del cristianismo, todas
las reservas que se imponen, e incluso las hace tan netamente que
es como un nuevo Syllabus que se dibuja en filigrana detras del
rechazo de las ideologias v de las utopias y del positivismo que
gobiernan ¢l mundo moderno, Aunque el acento sea menos firme
en estas reservas que sobre la necesidad de mezclarse al mundo,
a todo precio”.

Para aclarar dentro del conjunto de la carta, el distinto signi-
ficado de su vario contenido, tendremos necesariamente que disec-
cionar, aquello que es:

— mera exposicion de situaciones y hechos

— andlisis de tendencias vy deseos del hombre de hoy

— llamada a la accién en el mundo, al compromiso temporal

. — reprobaciones de ideologias, utopias y otros males o defec-
tos sociales o advertencias acerca de riesgos y de los limites que
no pueden sobrepasarse

— propuestas o insinuaciones de caminos a seguir o de solu-
ciones pata lograr mejoras concretas en el orden justo y el pro-
greso temporal humano,

De este diverso contenido, ni Jo que es mera exposicion de
situaciones y hechos, ni tampoco el analisis de los deseos y ten-
dencias predominantes en el hombre de hoy, constituye materia
del magisterio pontificio, aunque pueden ayudar a entender el
pensamiento del Papa cuando éste se ocupa de su especifica ma-
teria. Ni siquiera lo constituyen sus propuestas e insinuacion de
saluciones concretas o de caminos hacia objetivos precisos en el
orden temporal, respecto del cual e mismo Papa, con toda hu-
mildad, <e proclama no competente: “Frente a situaciones tan &
versas —dice (nfim. 4y—, nos es dificil pronunciar uno palobra
stmice, como tambibn proponer ung solucién com wvalor universal.
No es nuestro ambicion, ni tampoco nuestra mision.”
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En cambio, Ia doctrina social puede ser expresada, aclarada,
ampliada y matizada en cuanto toca a los principios de orden
moral o de derecho natural, cuando el Papa la muestra en su re-
probacion de ideologias y utopias o la trasluce en sus denuncias
de injusticias o defectos actuales y en sus propuestas de soluciones.

Lo mismo podemos decir respecto al deber de los cristianos de
actuar “con responsabilidad y accidn efectiva” para “‘pencirar del
espiritu cristiono a lo mentalidad v costumbres, las leyes y las es-
tructuras de su communidad de vida” (num. 48, donde repite las
tiltimas palabras transcritas de la Populorwm Progressio, 8l1).
Se trata de lo que su S. Pio X1, al dirigirse en 1927 a la Federa-
cion universitaria italiana, denomind la corided politica, que la
carta que comentamos expresa como “lo accién de los cristianos
al servicio de sus hermanos en los puntos donde se juegam su
existencia vy su porvenir” (nam, 51, 2°).

Pero, en cuanto al modo de cumplir con este deber y de lograr
este resultado, la cuestion es ofra:

— De una parte hay una cuestion de politica pastoral, de
eficacio pastoral, que no es doctrinal sino estratégica y tdctica,
y que puede rozar opciones concretas correspondientes al orden
temporal. Es ahi donde encaja la observacién que, siguiendo al
P. Francisco de Vitoria, hizo el Padre Monsegi en su estudio
antes mencionado: no basta “que algo sea necesario o conveniente
para el fin espiritual de la Iglesia para que, sin mdis, la Iglesia
intervenga en lo temporal, sino que es menester atender a ver si
positiwamente lo que hace la autoridad civil o €l compromiso tem-
poral que el cristiano se toma es gravemente pecaminoso o dafia
gravemente la salud de las almas”. Por ello, expuso el mistmo
Vitoria (al que transcribe de sus Relecciones teolégicas 1, 14):
“Debe pues & Pontifice respetar el gobierno de lo temporal y no
decretar cualquier cosa que a simple vista juzgue a proposito para
fomentar la religién sin hacer caso a las cosas temporales, pues ni
los principes ni los pueblos estan obligados ni se les puede forzar
a lo méis perfecto de 1a vida cristiana sino solamente a la ley cris-
tiana dentro de ciertos limites” (Respecto a la posibilidad y con-
veniencia, o no, de imponer por la fuerza el ejercicio de las vir-
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tudes mas alli del Ambito exigido por el bien comin temporal, o
por encima de la libre opcidn personal en cuanto no afecte al orden
piblico, puede consultarse al P, Francisco Suarez S. 1. De Tusii-
tia et Twre, caps. 111, XII y XIII, opinion que referimos en “El
orden natural y el Derecho”, en VErRBo 53-34, y mis ampliamente,
en De la virtud de lo justicia e lo justo juridico, en Rev. de Dere-
cho Espasiol y Americano, octubre-diciembre 1965 (pigs. 89 y
siguientes)-

— De otra parte, las direcciones en determinado sentido o las
soluciones concretos, insinuadas al respecto en la carta, no pasan
de ser reflexiones, segin el propio Paulo VI dice al final de la
misma (nom. 52), pues en ella, segin dice casi al principio (nd-
mero 6), aprovecha la ocasidn ofrecida por el aniversario de la
Rerum novarwm para “confiar nuestras inguietudes y niestro pen-
samiento’’ respecto a “la mision de le Iglesia ante los graves probie-
wmas que plantea hoy lg justicia del munido”, para “alentor a estos
organismos de la Sanie Sede [Comisién “Justicia y Paz” y “Con-
sejo para los Seglares”] en su accién eclesial al servicio del hom-
bre”’. Notese quiénes son los destinatarios, obsérvese que se refie-
re a accion eclessal al servicio del hombre, respecto de la cual co-
munica inquictudes y pensamiento (ntm. 6) y reflexiones (ni-
mero 52) dirigidas con lo intencidn de proporcionar, a los dos in-
dicados organismos, “nucvos elementos, ol mismo tiempo que alien-
to, parva la prosecucion de su torea de despertar al Pueblo de
Dios, a una inteligencia de su funcion en la hora actual” (ntm, 52).
Es decir que, a la vez que insta a la accidn, al sefialar direcciones
no pone en juwego su magisierio, que no se contrae precisamente
al servicio del hombre en esta finalidad temporal, sino que sélo
reflexiona en voz alta, alienta, propone, v, a la par, reconoce: “no
a8 nuesira ambicion, ni tampoco nuestra misién” “proponer wuna
solucién con valor universal” (nittm. 4), “tarea propia que los se-
glares deben asuwmir” (nim. 48, 2), aunque esclarecidos “a lo luz de
la palabra imclterable del Evamgelio v segvin los enseiionzas sociar
les de la Igiesia, tal como ham sido elaboradas a lo largo de lo his-
toria y especialmente en esta era industrial”, pues aqui es donde ra-
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dica el Magisterio universal y en donde sus principios y directri-
ces hallan su sedis materiae propia.

L’ Osservatore Romano, del 3 de junio, en el editorial La me-
diazzione, firmado por las iniciales, f. a. comenta que: “no corres-
ponde a la Santa Sede, como tal, que no pertenece al mundo ense-
fiar técnicamente como se debe perseguir, en unas condiciones que
varian de pals a pals, una justicia més verdadera: sino que es
deber de los cristianos en el dmbito de las respectivas comumidades
actuar segin la justicia bajo el estimulo de la caridad que no pue-
de concebirse si no se practica encarnada”,

1ll. ;Ha pretendido desmonter Paulo VI, en su carta, lg “doc-
tring social catolica”, ensefiada por sus predecesores, o, al
contrario, la reafirma y confirma?

Recordemos, ante todo, que Pio XIT en su discurse al Con-
greso de la Accidn Catolica Ttaliana del 29 de abril de 1945, de-
clard que la dociring social de la Iglesia:

— estd “'defmitivamente fijada en cuanto & sus puntos funda-

mentales”. .

— “es suficientemente omplio pava poder ser adaptada v apli-
cada o las vicisitudes combiantes de los tiempos, en el su-
puesio de que no sea en detrimento de sus principios in-
mutables y permanentes” .

— es “clore en todos sus aspectos”.

— ¥ “es obligatoria; nadie puede separavse de ella sin peligro
para la fe v el orden moral”.

i Son desmentidas estas afirmaciones por la carta Octogesima

adveniens?

Podemos decir que Paulo VI, literalmente, ha prodamado la
vigencia de esta doctrina social catélica y se ha remitido a ella
antes de la carta, en el propio texto de ésta y después de ella.

Antes de la carta, en su Mensaje sobre €l progreso humano
de 30 de abril de 1971, en los pirrafos que publicamos junto a
este estudio se remite expresamente al programa social de lo Igle-
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sia, referido por Pio XII en su Mensaje al Katholikentag en Bo-
chien, y concluye: “Esta doctrina, inierpretacion de lo Buena Nue-
wa, conserva su vigencia en la actualidad vy en el futuro.”

En lo wismo corta, reiteradamente, como puede comprobarse
desde sus primeras palabras:’

— “El ochenta aniversario de la publicacion de la Enciclica
Rerum novarum, cuyo mensaje sigue nspirando la accidn en fovor
de la justicia social, nos anima o continuar y ampliar las ensenian-
zas de nuestros predecesores, para dor respuesta a las necesidades
nuevas de un mundo en cambio” (nam. 1)

— “Incwmbe o las comunidades cristionas analizor con obje-
tividad la situacién propia de sw pais, esclarecerla wediante lo
Iuz de la palabra inlaterable del Evangelio, deducir principios de
reflexion, normas y directrices de accion segin las ensefianzas so-
ciales de lo Iglesin to] como han sido elaboradas a lo largo de la
Historia y especidlmente en esta eva industrial, después de lo fecha
histérica del Mensaje de Ledn XIIT sobre «la condicién de los
obrerosy ... (nam, 4 § 1).

— Ante la amplitud de los cambios actuales “queremos —dice
Paulo VI—, sin olvidar por ello los constantes problemas va abor-
dados por nuestros predecesores, atraer lo atencidn sobre algunds
cuestiones que por su urgencia, su amplitud, su complejided, deben
estar en el centro de los cristianos en los afios venideros ...” (nt-
mero 7).

— “...el cristiono sacard de los fuentes de su fe y de los en-
seitanzas de la Iglesio los principios y las normas oportunas parg
evitar dejorse seducir y después encerrar en um sistema cuyos
ltmites y totalitarismo corren el riesgo de aparécer anie él dema-
siado tarde si no los percibe en sus raices” (ntm. 36).

— El quehoy los problemas parezcan originales, debido a su
amplitud y wrgencia, jquiere decir que el hombre se halla impre-
parado para resolverlos? Lo ensefionza social de lo Iglesia acom-
pafic con todo su dimamismo ¢ los hombres en suw bisqueda ...”
(nfm. 42),

Después de la carta, en su homilia durante la misa conmemo-
rativa de] LXXX aniversario de la Rerum novarum, del 16 de
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mayo, sefiala como una finalidad de esa conmemoracion “lo de
continuar” : “De continuar, decimos, en la afirmacion de w escuela
social catdlica, La inagotable fecundidad de los principios teolo-
gicos, filosdficos, antropolégicos, de los que saca su fuente, y la
valided de su ewsenanza, el imperativo evangélico ¢ histérico de
su tradicién ...

“Contimuar. Es lo que, con unwa palobra mucho mds modesta,
hemos tratade de hocer, volviendo o escuchar agquelle que, hace
shora ochents afios, Ledn XIIT anunciaba o la Iglesia v al mundo,
wmediante nuestra corta apostélico publicada aver”.

Por parte de algunos —entre ellos nuestro Eimbajador en el Va-
ticano, Antonio Garrigues en su articulo en tercera plana de
ABC del dia 16 de junio, titulado Ura carta tmportante—, se ha
destacado que la Octogesima adveniens no habla de doctring sino
de ensefianza social de la Iglesia, y se ha opinado que ese cambio
terminolégico “‘debe necesatiamente tener un sentido”, del que
“tentativamente” el mismo Garrigues avanza esta interpretacién:

“La Jerarquia tiene una misién docente y de ella deben ema-
nar los principios en los que inspire la accidn social de los cris-
tianos, docencia que incluso, en clertos casos, puede ser no sola-
mente genérica, sino especifica. Pero que esa ensefianza se deba
y, sobre todo, se pueda —con la complejidad y la inmensa varie-
dad de situaciones que caracteriza la problemdtica social de los
tiempos actuales— materializar en una “doctrina social”, es otra
cosa bien diferente. La palabra doctrina tiene varias acepciones,
pero la predominante, sobre todo en relacién con la Iglesia, es la
de aquello que “‘se debe saber” (la doctrina cristiana es “lo que
debe saber” el cristiano en orden a la fe cristiana).

“Si a otro nivel de los tiempos, cuando los problemas sociales
estaban en una fase més incipiente y se manifestaban en un area
geografica mucho mas reducida, se ha podido pensar eclesial-
mente en una doctrina social, valida para cualguier punto del es-
pacio o cuzlquier momento del tiempo, la experiencia parece ha-
ber demostrado que esto va no solo es cada dia menos posible
sino que se hace mas y mis peligroso.”
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Sin embargo, no nos parece acepiable esta explicacion a no
ser que confundamos la doctrina social —que, segtn Pio X1II, estd
defimitivamente fijada en cuanto sus principios fundemenioles y
que, sin detrimento de éstos es suficientemente amplia para poder
ser adaptada vy aplicada a las vicisitudes combiantes de los tiem-
pos—- con sus aplicaciones concretas a circunstancias especificas.

La ensefianza es la exposicion y explicacion de la docirina,
y ésta, por lo tanto, el objeto de ésta: El cambio terminologico no
varia el contenido al que una y otra palabra se refieren en nuestro
caso, pues la Iglesia ensefia su propia doctrina. Denota simple-
mente una posicidn humilde ante el mundo, al que se le hace otra
llamada, a lo mismo de siempre, pero desde otra postura que se
estima pueda ser de mds eficaz penetracion.

La diferencia que es preciso tener presente es la que media
entre doctring v programa. Quienes hace unos diez afios lelamos
en VERBE, lo publicamos traducido al castellano en VEREO, a
partir del nim. 3, y discutiamos en nuestros grupos de estudio,
el trabajo de Jean QOusset “Imroduccion o la Politica” (revisada
después por el autor y publicada en castellano por SPEIRo en 1966
con el titulo Fundamentos de la politica, por Jean Marie Vais-
sitre) aprendimos bien, ya entonces, la distincion entre:

— DOCTRINA, es decir, el conjunto ordenado de nociones
Y principios genevoles (umiversales que permanecen por encima
de los acomlecimientos, cualesquiera que seam; pues exprese el
orden divine, napural y sobrenatural, y

— PROGRAMA, que es, seglin palabras del Cardenal Su-
hard, ¢} ROPAJE PASAJERO DE LA DOCTRINA, que no
debe ser confundide con la integridad esta, con lo esencial: E/
programa se limate a ser wn plon de accidn previsto pora un de-
terminade suceso, que puede combiar de wn dia a otro.

La doctring permanece, el programa pase. Le doctring es lo
esencial, el programa lo accidental.

El programa requiere estrategia y tictica, planteada y previs-
ta para determinadas circunstancias histéricas, con el fin de apli-
car, en lo posible y por el camino que se juzga mds practicable, la
daoctrina, Por lo tanto, para extraer la doctrima, a través de un
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programa, es preciso elevarse, es necesario “llegar a lo que es
superior a los programas, a lo que los impulsa, a lo que permite
forjaros” (cfr., ob. dlt. cit., I parte, cap. LI, pags. 74 in fine a 76).

La distincién no es ninguna novedad de las actuales ensefian-
zas pontificias. San Pio X, en Il fermo proposito, la habia ex-
puesto claramente al hacer notar que:

“Hoy es imposible restablecer bajo lo misma forma todes los
instituciones que han podido ser dtiles e incluso las micas efico-
ces en los pasados siglos, al ser tan numerosas las modificaciones
radicales que el paso de los tiempos introduce en la sociedad vy
en la vida publica, y tan miltiples las necesidades nuevas que las
cambiantes circunstancias no cesan de suscitar. Mas la Iglesia, en
su larga historia, stempre y en todo ocasion ha demostrado humi-
nosamente que posee una maravillosae virtud de adapiecion o las
condiciones variables de la sociedad civil: sin haber atentodo jo-
mds contra la integridad o la mmutabilided de la fe o de la moral,
y salvaguardando siempre sus devechos sagrados, se adapla v se
acomoda fécimente o todo lo que es contingente y accidental, o las
vicisitudes de los tiempos y o las nuevas exigencias de la so-
ciedad.”

Una cosa parece evidente en el planteamiento de la Octoge-
sima adveniens: lo que se denowminé propiamente doctring “social’
de la Iglesia, dado el actual entrelazamiento de lo socia y de lo po-
litico, ha sido desbordada por la doctrina “politica” de la Iglesia,
que incluye aquella dentro de su mis amplia perspectiva. Nétese
que, ya atites de Ia carta, lo habia observado Salleron en el ar-
ticulo que antecede a éste. Ahora en Carrefour, de 7 de julio, el
mismo autor recuerda que ya cuando Pio XTI public la Divini
Redemptoris para condenar el comunismo, la “doctrina social” pro-
piamente hablando ya no era sélo social, ya era doctrina politica,
aunque Pio XT siguiera aconsejando el estudio y difusién de la
doctrina social.

El mismo Salleron, en el articulo que precede a éste, en este
mismo VERBo, sefiala la evolucidén de este concepto en tres etapas:
1» Defensa del asalariado contra la potencia del dinero. 2.° De-
fensa de los débiles contra los mis fuertes ‘en una diversidad de
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situaciones, 3.° Defensa del hombre contra la potencia creciente
del cuerpo social. Aspecto, este Gltimo, patente en la carta que co-
mentamos, como comprobaremos en los epigrafes siguientes.

IV. EI contexto historico actual que se contempla en lg “Oc-
togesima adveniens”.

No sélo tuvieron contexto histérico las enciclicas, cartas y dis-
cursos de los papas anteriores, también hoy tenemos nuestro con-
texto historico, tal vez mas fugaz, y, este contexto, es contem-
plado con sus propios sentidos o a través de como le informan sus
contemporaneos —directamente y por los medios masivos de co-
municacién— por todo aquel que pretende aplicar en el contexto
histérico la doctrina, en cuanto sea posible y del modo que juz-
gue mas adecuado. Es decir, con una estrategia y una tictica
“que, con la doctrina aplicable, integran el programa adecuado para
el momento historico concreto. El planteamiento de éste se cons-
tituye, por consiguiente, de los siguientes elementos:

— la doctring,

— &l contexto histérico, segn lo percibe el autor del pro-
grama,

- la mentolidad, las tendencias y las aspiraciones predomi-
nantes entre los hombres a quienes se dirige el programa o a
quienes se trata de adoctrinar o de mejorar con su realizacion,
pues hay que conocer aquéllas para poder actuar sobre quienes,
consciente o subconscientemente, las sustentan.

— la estrategia y la tdctica para aplicar en lo posible la doc-
trina en ese contexto histérico y a hombres de la mentalidad, ten-
dencias y aspiraciones observadas.

El magisterio pontificio se circunscribe a la doctring. El acier-
to del programa dependerd de la exacta valoracidn del contexto
histdrico, de la agudeza en captar 1a mentalidad y sensibilidad con-
temporaneas, de la estrategia y tactica escogidas para la finalidad
perseguida, y, para precisar ésta, no dejard de influir la penetra-
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cidn en Ia visién del futuro que alcance el autor. Pero fodo esto
no es doctring y queda fuera del magistevio wniversal pontificio.

Veamos, pues, previamente a todo andlisis, cudl es el contexto
histérico contemplado en la carta al Cardenal Roy. El ntm. 3 de
la misma lo expone crudamente:

“Clertamente, son muy diversas las situaciones en las cuoles,
de buena gana o por fuerza, se encuentram comprometidos los
cristionos, segun las regiones, los sistemas sociopoliticos, las cul-
turas, En unos sitios, se hallan reducidos al silencio consideérados
como sospechosos, y tenidos, por decirlo asi, al margen de lo
sociedad, encuadrados sin liberiad en un sistema totdilario. En
otros, son una débil minorie, cuye voz dificilmente se hace sentir.
Incluso en nociones donde o lo Iglesia se le veconoce su puesto, o
veces de manern oficial, dla misma se ve sometide a los embates
de la crisis que estremece lo soctedad, v adlgunos de sus miembros
son tentados por soluciones radicales y violentas de lus gue ellos
creen poder esperar vesutodos mds felices. Mientras que wunos,
tnconscientes de las injusticias presentes, se esfuerzan por man-
tener la situacion existente, otros se dejon seducir’ por ideologias
revolucionarias, que les prometen, no sin ilusién, un mundo defi-
nitiwamente mejor.”

Es decir, que el mundo se halla dividido- en paises que se dis-
tinguen, en lineas generales:

—— por su sistema totalitario, que deja a los cristianos al mar-
gen de la sociedad (es decir, el de los paises situados detras de
los telones de acero y de bambil y algunos del tercer mundo).

— por ser paises pluralistas, en los cuales los catélicos ““son
una débil minoria, cuya voz dificilmente se hace sentir”.

-— por paises catdlicos, v algunos oficialmente catdlicos, pero
afectados por “la crisis que estremece la sociedad” y en los cua-
les algunos de los miembros de la Iglesia “son tentados por solu-
ciones radicales y violentas de las que ellos creen poder esperar
resultados mas felices”, e, incluso, “se dejan seducir por ideolo-
gias revolucionatias, que les prometen, no sin ilusién, un mundo
definitivamente mejor”, mientras otros, “inconscientes de las in-
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justicias presentes se esfuerzan por mantener la situacion exis-
tente”,

Por otra parte (nim. 26) observa dos grandes bloques ideo-
logicos:

— ¢l del marxismo, y

— ¢] liberal, ,

Notemos que, precisamente, los dos grandes bloques que ac-
tualmente dominan el mundo, representan una y otra ideologia,
como dice el editorial de L'Osservatore Romano del 6 de junio,
firmado por las siglas f. a., que aflade —“son de naturaleza mo-
nista fundadas sobre una consideracion del hombre unilateral,
terrena ...".

Y, como nueva perspectiva sefiala (en el nam, 29):

“Si hoy dia se ha podido hablor de wn refroceso de las ideo-
logias, ello puede constituir un momento favorable pare una aper-
tura o la irascendencia concreta del cristionismo. Puede ser fam-
bién wn deslizamiento mds acentuado hacia wn nuevo positivismo:
la técnica universalizada como forma dowminente de actividad,
como modo mvasor de existir, como lenguaje mismo, sin que la
cuestion de su sentido seo realmente plonteada.”

Y, en fin, el renacimiento de las utopias (nim. 37) “Socialis-
mo burocrético, capitalismo tecnocrdtico, democracia autoritaria
manifiesten lo dificultad de resolver el gran probleme humano
de vivir todos juntos en la justicia v lo iguoidad” y de ahi “uno
contestacion que surge poco ¢ poco por todas paries, signo de pro-
fundo malestar, mientras se asiste al remacimiento de las “uto-
tias” que pretenden resolver el problema politico de las sociedo-
des modernas mejor que las ideologins’.

También examinag una serie de problemas concretos nuevos,
caracteristicos de nuestra actual época repleta de cambios: nuevo
urbanismo y éxodo rural masivo (nfim. 8}; creacién de lo super-
fluo en Ia sociedad de consumo, quedando por cubrir necesidades
primarias, en un desarrollo desmedide de las grandes ciudades
(nfim, 9); nuevas discriminaciones producidas en las grandes
ciudades que trastornan modos de vida y la especulacién con las
necesidades de los demis que crean nueva soledad social, nuevos
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proletarios y fomentan las drogas y el erotisma (niim. 10), agudizan
el problema del alojamiento decente (niim. 11); los de la juventud
y las reivindicaciones de la mujer (nfim. 13), de los trabajadores
(ntun. 14) de las victimas de los cambios sociales (nfm. 15),
las discriminaciones raciales (ndm. 16), la emigracién (nim. 17);
los del poder de medios de comunicacién social (ntm. 20), de la
explotacién inconsiderada de la naturaleza (ném. 21); del pro-
greso cientifico (nim, 22) y los interrogantes de las ciencias hu-
manas (num. 38); de la concentracién de empresas internacionales
(ntm, 43) y €l egoismo de las naciones (nfum, 45); la previsién
social (nim. 47), ete,

Como introduccién a esa serie de cuestiones concretas, dice,
a partir de su segunda frase, en el niim. 7:

“...Es wecesario situar los problemas sociales planteados por
la economia moderna —condiciones huwmanas de produccion, equi-
dad en los cambios de bienes y en lo distribuicién de las riguesas,
significado de los crecientes necesidades de consumo, participa-
cién en las responsabilidades— dentro de um contexto mds amplio
de civilizacion nueve. En los cambios actuaies tam profundos v
tan rdpidos, todavia el hombre se descubre nuevo y se pregunta
por el sentido de su propio ser y de su supervivencia colective.
Vacllando en aceptar las lecciones de un pasado que considera su-
perade vy dewmasiado diferente, tieme, sin embargo, necesidad de
esclarecer su futuro —futuro que él percibe tam incierto como n-
estable— por medio de verdades permanentes, eternas, que le re-
basan ciertamente, pevo cuyas huellas puede 81, si quiere realmente,
encontrar por st mismo.” _

Respecto de las aspiraciones fundamentales del hombre de hoy,
observa:

— al final del ntim. 2: “Por todas paries se aspira a wna jus-
ticia mayor, se desea uno puz mejor asequrada, en un amb@mte de
respeto mutuo entre los hombres.”

— en el ntm. 22: “A41 mismo tiempo que el progreso cienti-
fico y técmico continda trastornando el marco del hombre, sus mo-
dos de comocimiento, de trabajo, de comsumo y de relaciones, se
manifiesta siempre en estas muevas circumstancias uno doble as-
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piracion, més viva o medida gue se deswrrolla su informacion y
su educacion: aspiracion a lo igualdad, aspivacion a la participe-
cién; dos formas de dignidad del hombre y de su libertad.” .

— al principio del ntm. 24: “Lae doble aspiracién hacia lo
igualdad y la participacion trafa de promowr wn nuevo- tipo de
soctedad democrdtica.”

— Y, en la introduccion, del nim. 31: “Hoy dia los cristia-
nos se sienfen afyaidos por las corrientes socialistas en sus diver-
sas ewoluciones, v traton de reconocer en ellas wn cierto nimero
de aspiraciones que lievan dentro de st mismos en nombre de su
fe. Se sienten insertos en esta corriente y quieven desarrollar den-
tro de ella una accién: ...’

V. El planteamiento estratégico ante el contexto histérico ex-
puesto.

En el primero de sus dos articulos titulados Quelle troisiéme
poie?, publicado el 6 de junio en I'Houme Nouviau, Marce] Clé-
ment, observa que, en la Octogesima adveniens, la Iglesia no pre-
senta como Mater et Magistra genttum, madre y educadora de
todos los pueblos, sino que —como dice la propia carta (nam. 1):

“caming unida a lo humanidad y se solidariza con su suerte en el
seno de la historia”—; sc presenta como sirpienta. Sigue siendo
Mater, pero no quiere ser Magistra, dice Salleron, en Carrefour
del 3 de junio; o Soror et auxiliatrixz, segin ha escrito De Calan
en La Croix del & de junio. :

¢ Qué explicacion tiene este cambio de postura? i Qué razones
histéricas y pastorales han podido aconsejarla?

Louis Salleron, en dos articulos publicados en Permanences
80 v 81, de mayo y junio-julio actuales, respectivamente (y de
los cuales el primero aparece en este mismo ntmero de VEREo,
sirviendo de plataforma a este comentario, y ¢! segundo, D. m,,
aparecera en ¢l proximo ntm, 99), ambos escritos antes de ser
publicada la carta al Cardenal Roy, ha ahondado en esta cuestion,
no nueva sino vigente a partir del Concilic Vaticano II. Coinci-
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dentes con su perspectiva general, trataremos de sintetizar sus Ii-
neas maestras tomandolas del segundo de dichos articulos.

La historia del cristianismo, con relacién a la politica, presenta
tres frases: : :

1» De la muerte de Cristo a Constontine, caracterizada por
la separacion completa del cristianismo y de la politica, Los cris-
tianos que, después de la Resurreccién, no eran sino un pufiado de
hombres, se caracterizaban por su indilerencia ante la vida presen-
te. Se contentaban con obedecer 1as leyes, sin participar en la vida
publica, esperando el retorno de Cristo.

22 Desde la conversién de Constantino y el Edicto de Milan
a la Revolucion francesa, el cristianismo, que pasa a ser religion
oficial, es la religién del Estado, y se encuentra en una situacién
de privilegio, en cuanto es considerada la tnlica verdadera religion.
Durante esos mil afios el problema del cristianismo, respecto de
la politica, consiste en determinar con exactitud las competencias
de de Iglesia y del Estado, de lo espiritual y de lo temporal. Pese
al riesgo de caer en la teocracia y la multiplicidad de los con-
flictos, es lo cierto que en la prictica la sociedad fue cristiana y
sus instituciones inspiradas en el cristianismo,

35 Desde la Revolucién framcesa, se independiza totalmen-
te al Estado respecto del cristianismo —aunque en la prictica la
neutralidad oficial del Estado, en materia religiosa, se desarrolla
muy diversamente segan los paises—, hasta llegar a la seculariza-
cion general de la sociedad que, hoy, se manifiesta en plena eclo-
sién. El poder temporal de la Iglesia retrocede sin cesar: pierde en
Ttalia su poder temporal; en todas partes, en mayor o menor
grado, sus instituciones (asistencia, enseflanza), y su influencia en
Ia legisfacion, en materia de familia v costumbres. Asi:

-— De una parte, la seculorizacién llega a ser general: la rea-
lidad politica y social es de descristionizacion v desacratizacion en
tedas las instituciones,

— De otra parte,, esta secularizacion, que crea “un verdade-
ro desierto espiritual”’, engendra, por reaccion, uha evidente y per-
turbadora efervescencie religiosa,

En esa situacion la Iglesia se esfuerza, “mis o menos cons-
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cientemente, en reemplazar su poder directe o indirecio sobre la
saciedad politica por un poder espiritual, especializado e insti-
tucionalizado” bajo el siguiente nuevo esguema:

1) TIndependencia reciproca de los poderes espiritual y tem-
poral. ' :

2) Normas propias para el poder temporal,

3) Supresion de las instituciones sociales de la Iglesia.

“Ta Tglesia se halla en trance de comprometerse con este
nuevo esquema —dice Salleron—- aunque con extraordinarias difi-
cultades. El Vaticano II la ha avalado, en mayor o menor grado, co-
locindose en un terreno pastoral, pues hubiese sido dificil efectuar
una puesta en forma doctrinal”’.

En efecto, Jcomo la Iglesia puede admitir: la independencia
absoluta del poder temporal, que sus reglas no se hallen de acuer-
do con las catélicas y que llegue la secularizacion total de la so-
ciedad en aras de un pluralismo religioso juridicamente reconocido?

Tl problema planteado es el “del reconocimiento de la demo-
cracie liberal como norma suprema de la sociedad”, Por eso, se
evita lo mas posible el lenguaje docirinal y se prefieren explorar
las posibilidades de porvenir mediante actitudes pastorales. Se
intenta insertar el cotolicismo en wna sociedod democrdbica de so-
ciologia protestante, como la de “tipo americano”, que reconoce a
Dios y respeta efectivamente la libertad. Y asi-la Iglesia, segtin
la constitucién Pastoral Gaudium et Spes, 1o que pide es poderse
desenvolver libremente, en beneficio de todos, bajo todo régimen
que reconozca los devechos fundamentales de la persona, de lo fo-
milia y los imperatipos del bien comiin.

Esta politica, “bajo un punto de vista puramente humano y
racional”’, dice Salleron ‘“‘se aprecia ficilmente que presenta ries-
gos considerables”.

— Somete a discusién “toda la elaboracién dogmatica y es-
tructura] realizada por la sucesién de los concilios y los papas™.

— Y la prevision “de la unidad del mundo organizado segiin
los conceptos de la- democracia liberal, es un embite gratuito”, La
historia contemporinea confirma la experiencia antigua: “Si la
democracia realizada politicamente a partir de un régimen ante-
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rior basado en la antoridad, puede durante cierto tiempo suminis-
trar instituciones liberales, la filosofia que la fundamenta tiende
a desajustar el juego de la libertad, exasperando las reivindicacio-
nes, excitando la demagogia y sustituyendo la idea libertad por
la de igualdad. Y asi se desemboca en un nuevo régimen de auto-
ridad, pero mis duro en-cuanto es mas materialista”. Como ocurre
con €l marxismo...

En €] mismo seno del catolicismo se observan ya “una corriente
litreral, de tipo protestante americano™, y “la corviente revolucio-
naria, de tipo marxista y soviético.”

Y el pretendido regreso a la situacién del cristianismo de los
tres primeros siglos, muestra esta paradoja: “los primeros cris-
tianos no pensaban sino en difundir el evangelio sin sentir mas
proselitismo que el religioso, mientras los cristianos de hoy, se
lanzan a un proselitismo politico religioso de tipo neo-constanti-
niano”’, En una “confusién total de politica y religién, en el plano
mas ajeno al cristianismo, el de la opinién piiblica™.

“Mientras abandonan las estructuras politicas, de las que van
siendo desplazados, buscan conquistar la opinién, conforme a las
lineas de fuerza de la democracia en evolucion”,

Ahi estd la nueva estrategia: Se wrge lo evacuacion de las
mstituciones, que ain se mantienen, v el desmantelamiento de lo
que todawia vesia de lo cristiandad, pare pasar ¢ la guerritla espi-
ritual en todas partes.

Por esto, se ha asegurado por Paul Poitevin (en una carta
circular de respuesta a las Objections et responses... sur la Iiber-
té religieuse que en Permanences del {iltimo abril firmé Jacques
Regnier) que la Declaracion Dignitatis humange del Vaticano 1T
no ha variado la doctrina tradicional sobre los deberes del hombre
y de Ia sociedad respecto de la verdadera religidn, sino que lo que
ha hecho es “abandonar” el concepto de Estado cristiano, Segin
lo cual habriamos de entender que ha lHcenciado a los que atn pre-
tenden continuar siéndolo.

No queremos someter a juicio de esta estrategia. No estamos
en condiciones de hacerlo, ni nos compete. Pero si queremos su-
brayar que se trata de una estrategia vy no de una dociring, que
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estaria en total coniradiccidn con el Syllabus y las Liberios Praes-
tamtisimum, Inmortale Dei, etc. Una estrategia que, en cuanto afec-
te al bien comin temporal, puede competir al poder civil tanto o
mas que al eclesidstico. Una estrategia, en la cual éste puede
errar sin mengua de su magisterio: e incluso, resultar chjetiva,
aunque involuntariamente, injusto. Una estrategia que puede fa-
llar y que puede ser tan arbitraria como lo fue en la Edad Media,
v. gr., la opcién de Martin IV a favor de Carlos de Anjou y con-
tra Pedro el Grande, en la estrategia mediterranea en ¢l siglo xin
frente al Islam y al Cisma de Bizancio-

Se observa, hoy, el desequilibrio repetidamente anunciado por
Jean Ousset (cfr. “Por un sano laicismo del laicado cristiano’’,
en VERBo, 32, pags. 77 v sigs.: “Patria-Nacion-Estado” cap. VIII,
pags. 109 y sigs.,'y “Los dos poderes”, cap. V de la parte I, de Ia
Gtima edicion de Pour qu’ll regne, anticipado en VErBo 93, pa-
ginas 215 y sigs.) y por André Roche (“Los catélicos y Ia politica™,
en VERBO 95-96, pags. 433 y sigs.) producido por el vacio de poder
temporal cristiano,

Pero veamos como esta nueva estrategia se dibuja en la Oc-
togesima adveniens, 48, § 2:

“Nuepamente dirigimos a todos los cristianos, de manera apre-
miante @ wn Domamiento a la accién, En nuestra Enciclica sobre
el Desarrolio de los Pueblos insistiamos pura que todos se pu-
siesen o actuar: «Los seglores deben aswnir como su larem pro-
pia lo renovacion del orden temporal; si la funcion de la jerarquia
es la de enseiiar e inlevpretar auténticomente los principios mora-
les @ sequir en este campo, pertenece a ellos, mediante sus indcia-
tivas vy sin esperar pusivamente consignas y divectrices, penmetrar
del espiritu cristiano la mentalidad y costwmbres, las leyes vy las
estructuras de su comunidad de viday. Que cade uno se examine
para ver lo que & ha hecho hasta aqui v lo que deberia hacer. No
busta recordar los principios, afirmar las intenciones, subrayer las
injusticias clamorosas vy proferiy demuncias proféticas; estas pala-
bras no tendrdn peso real, sino van gcompafiadas en cada wno por
una toma de conciencia mds vivae de su propin responsabilidad y de
wng occion efectiow .7
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Esta carta no se dirige a los Estadoes cristianos, puesto que
—como tales— han sido licenciados; ni, por consiguiente, les ofre-
ce lo aplicacién de la Doctring social catdlica,

Se dirige a las comunidades cristionas v a los cristignos en
general (ntm, 4, 25, 26, 48, 50, 51), insertos en un mundo plura-
lista (como el que nos muestra en los nims. 2 y 26 y sigs.) y-les
incita a actuar con una legitima wvariedsd de opciones posibles
(ntm, 46 y 50 en especial), aun en “movimientos histéricos con-
cretos nacidos de las ideclogias v, por otra parte, distintos de éstas™
en cuanto aquéllos vayan “de acuerdo con los sanos principios de
la razon vy respondan a las jusias aspiraciones de lo persona hu-
mang”’ (nam. 30); “en lo politica, en sus diversos niveles —local,
nacional y mundial” (nim. 6)—; “en lo diversidad de situaciones,
de funciomes, de organizaciones” donde “‘cada uno ha de situar su
responsabilided”, evitando “‘comprometerse en colaboraciones in-
‘condicionales y contrarias a los principios de un verdadero huwma-
nismo” (ntm. 49) y dirigida tanto a “los mdividuos, como a lus
familias v a los grupos subsidiarios” (nim. 46), iluminados por la
“luz del Fvangelio” y “las enseiionzas de lo Iglesia” (nim. 1, 4, §
1°, 7, 36} y la “iradicién cristiang”’ (nim. 4, § 2), con su “expe-
riencia de siglos” (nam. 42) y los “principios morales” (nim. 48
§ 2°).

Notemos que, en cierto sentido, cobra asi nueva actualidad la
insistente llamada de Qusset acerca de la necesidad apremiante de
que el laicado asuma sus propias responcabilidades, pero no ac-
tuando en acciones ideolégitas sino en la esfera de lo concreto,
en su respectiva competencia, donde el orden de las cosas les sirva
de fuerza real en su accién temporal (cfr. Jean Ousset, Promocién
del laicado, en Los seglares en la vida piiblica y en VERBo 48, pa-
ginas 345 v sigs., Fdtima o el deber de estado, en VERBO 58, pa-
ginas 517 y sigs. y discurso inaugural de la VIII Reunion de
amigos de la Ciudad catdlica, en VErBo 80, pigs. 923 y sigs. ¥,
muy en especial, Lo accién, 11 parte, cap. II, ITI parte, cap. VII
vy IV parte entera- .

La estrategia de la carta busca la difusién desde abajo y hacia
arriba, por todas partes, del espiritu de accién evangélica y de las
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ensefianzas de la Iglesta, efectuada por los cristianos a sus respec-
tivos niveles para empapar las instituciones de justicia cristiama.

No negamos, no obstante, que esa estrategia de la carta coin-
cide con la aplicacién de los principios propugnadoes por Maritain
en El humanismo integral; pero esto no implica necesariamente,
a juicio nuestro, la aceptacion docivinal de esos principios. (Véase
en VERBO 91-92 Imloxicaciones rouwsseaunianas en las creenmcias
religiosas.)

VI. La tactica que se desprende de la carta. Confusiones que
al interpretarla ge han puesto de manifiesto.

La estrategia que acabamos de mostrar condiciona en gran
parte la tdctica a seguir. Pero influye, también, en ella de modo
decisivo la apreciacién que la misma carta expresa de 1a “@mplitud
de los cambios octuales” (ntm, 7). No incita —explica Marcel
Clément en el primere de sus articulos— a un juicic estitico de
las “bases de uma orgamizacion social dada” —cotejandolas,
en “lg doctrinag socidl de lo Iglesia”’, “con el orden inmutable de
las cosas”— sino a desarrollarlas “por medio de una reflexion ma-
duraeda al contacto con los situaciones cambigntes de este mundo,
bajo el impulso del Evangelio, como fuente de removacién, desde
el momento que su mensaje es ceptado en su totelidad v en sus
exigencias”, con “una volunlad desinteresada de servicio y una
atencion a los mds pobres”, aungue se desarrolle “con la sensibi-
lidad propia de la Iglesia”, alimentada “en una experiencia rica
de muchos siglos”, “ lo que permite asumir en lo continuidad de
sus preccupaciones permanentes lo inmovacion atrevida v creadora,
que rvequwiere lo situacién presente del mundo” (niam, 42).

Llama incluso a la imagmacion:

“Jamds en cuolquier otra época hobla side tam explicito el
Hamamiento a-lo imoginacién social. Es necesario consagrar & ells
esfuerzos de invencidn v de copital ton importantds como los -
vertidos en armamentos o para las conguistes lecnolégicas. Si el
hombre se deja desbordar v no prevé a Hempo la emergencia de
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los nuewos problemas sociales, éstos se hardn demasiado grawes
como para que se pueda esperay una solucion pocifica’ (nim. 19).

Y, sin perjuicio de sefialar el peligro de las utopxas y de “ogvir
en un futuro hipotético”, afiade:

.. Pero hay que reconocerio: esta forma de critica de la so-
ciedad existente provoca con frecuencio lo dmagmacién prospec-
tive, a la vez para percibir en el presente lo posiblemente ignorado
que Se encuenira inscrito en €l y para ovientar hacig wn fuburo
nuevo,; ella sostiene asi lo dindmica social por la conflansa que
do a las fuerzas inventivas del espiritu vy del corazén humano; vy
si no reliisa winguma aperiura, puede también encontror nueva-
mente el llamamiento cristiano. El Espivitu del Seiior que amima
al hombre renovado en Cristo cambis sin cesar los horizonies
donde su inteligencia quiere encontrar su seguridad, y los limites
donde su accidn se encerraria de buena gana; l¢ penetra una fwer-
za que le llama o superar todo sistema y toda ideologia. En el co-
razén del mundo permanece el misterio del hombre que se descu-
bre hijo de Dios en el curso de un proceso histérico y psicoldgico,
donde luchan y se alternan presiones y livertad, gravedad del pe-
cade y soplo del Espiritu”

“El dinamismo de la fe cristiona triunfo entonces sobre los
cdlculos estrechos del egoismo. Animado por el poder del Espi
ritu de Jesucristo, Salvador de los hombres, sostenido por la es-
peranza, el cristiano se compromete en o construccién de wna ciu-
dad hwmana, pacifista, justa v fraternal, que sea wna ofrenda agra-
doble g Dios. Efectivomente, ln espera de una tierva nueve no
debe amortiguar, sino mds bien avivar la preocupacién de per-
feccionar esta tierra, donde crece el cuerpo de la rueva famdlia hu-
mana, el cual puede de alguna monera anticipar un vishwmbre del
siglo nuevo” (nfm. 37).

Salleron, en otro articulo posterior en Carrefour publicado el
7 de julio, muestra su preccupacion de gque la idctica se sobrepon-
ga ¢ imponga o lo dociring, Hasta ahora se contraponia, dice, 1o
“doctrinal y lo “pastoral”. “Lo “doctrinal”, era el conjunto de las
verdades que formaban la materia de una ensefianza. Lo “pasto-
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ral”, era el conjunto de las actividades tendentes a la difusién del
Evangelio y a la propagacién de la Fe. “He ahi —observa— que
durante el Concilio, fue dicho y repetido que era esencialmente
pastoral y no doctrinal, mientras hoy se nos habla de la “doctri-
na”’ del Vaticano 11 y concretamente de la “doctrina” de la Gau-
diwm et Spes intitulada precisamente “Constitucion pastoral”

Fsa observacién le lleva a notar que ““la doctrina tiende a reab-
sorberse en la accion, viniendo asi a ser doctrina de la accidn, es
decir, praxis segin ¢l vocabulario marxista”, Su temor de que,
efectivamente, Paulo VI haya “relegado la doctrina a un segundo
plano para suscitar una accién puramente religiosa”, lo basa en
que “una accién politica, o estrechamente ligada a Ia politica, a la
que invita a los cristianos,” puede dar lugar a que: “En esas
condiciones, la condenacién de las ideologias tenga todas las pro-
babilidades de pesar bastante menos que la necesidad légica que
1mpulsara a los cztollcos a unificar su vida alrededor de su ac-
cion™

Al comentar esta observacion, I/momME NouveAU del 18 de
julio afiade: “Paulo VI iavita a los cristianos a una accién poli-
tica a su eleccién y les recomienda deducir «normas de juicio y
directrices de acci6n, seglin las ensefianzas sociales de la Iglesia
tal como han sido elaboradass desde Leon XIII (ntm. 4). Los
temores de Salleron son legitimos. Pero no pueden concernir sino
a quienes ignoren el pirrafo 47, :

“La ventaja de la carta Octogesino adveniens, es que 1nc1ta,
més aun que a una exposicidn doctrinal, a una reflexion al limite
de la cual aparece claramente que €l Evangelio, sin e Derecho na-
tural, no es mas que un fariseismo social”’,

Estamos convencidos de ello: porque hoy estamos viende a
tantos cristianos y a muchisimos clérigos tomar a contrapelo los
consejos evangélicos, para imponerlos al projimo, con lo que de-
jan de ser “consejos” y “‘evangélicos”, y porque vemos tantas veces
las “bienaventuranzas” de unos convertidas por algunos en “mal-
aventuranzas” para otros, las exclamaciones de amor en impre-
caciones de odio... La imposicién a los demds de una mezcla de
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teologismo y de empirismo suele resultar explosiva, como la ex-
periencia ensefia.

Jgual ocurre con la verdad revelada en los mandamientos. El
“no mataras” necesita del orden natural para que sea entendida
la legitima defensa personal o social. El sentido del “no hurta-
rés” -estd ligade al concepto de la propiedad, muy distinto seglin
se considere, como Proudhon que “es un robo” o se piense, como
el P. Calmel, que hoy al robo se le Hama ordenamon del territorio
o reforma de la empresa,

Sin embargo, no es de extrafiar que los temores de Salleron
resulten ya confirmados por quienes leen Ia carta con una men-
talidad totalmente opuesta a la de su autor.

Asi, los textos que antes hemos transcrito han dado lugar a
que el marxista Garaudy muestre su satisfaccién.

Primero en una declaracion a R. T. L., que ha referido Clan-
de Francois Julien en Nouwel Observatewr del 24 de mayo, en la
que afirmd de la carta: “Es tin plan de trabajo, una iniciativa ca-
pital de una Iglesia en movimiento...” “Este texto no es emba-
razoso para un marxista, desde luego para un marxista que no re-
duce el marxismo a sus perversiones positivistas y dogmaticas. Ha
llegado el momento de profundizar la iniciativa tedrica de Toglia-
ti en 1963 : “Pensamos que la aspiracion a una sociedad socialista
no solamente puede abrirse camino entre los hombres que tienen
una consciencia religiosa, sino incluso hallar en ella un estimu-
lante”... “Esta carta no huele a opio. La gran revolucidn, queda
por hacer, y seria una desgracia histérica si no la hicéramos jun-

N
Y, mas tarde, en Lo Croix, del 4 de junio (haciendo de Ia
carta, seglin comenta I oioMME NoUvEAD del 20, “una lectura ma-
terialista’), escribe:

“La. carta del Papa, no evoca otro mundo; hace una llamada
para construir un mundo diferente. F invita a-los cristanos no
a actuar al sdlo nivel de las conciencias, sino al nivel de las “es-
tructuras’” (50) ..." afirmar que la vida tiene un sentido, no es
una comprobacidn, es un compromiso: es proclamar su confianza

tos.
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en lo que el mundo, por nuestros esfuerzos podra llegar a ser”.
E insiste: “Es de subrayar que, incluso antes de evocar su fun-
damento religioso el Papa insiste en la trascendencia del hombre.”

Concluye el articulo de Garaudy con las mismas palabras que
las tltimas frases de su declaracion en R. 'T. 1., pero intercalando
entre ellas, que la carta hace un llamamiento a “los cristianos
—pero sin atribuirles la exclusiva— para que hallen en su fe un
fermento para su accién politica”, para “inventar formas de demo-
cracia moderna” (52}; y que; “Nunca una base tan construc-
tiva habia sido ofrecida para un trabajo comtn ni hecha una lla-
mada tan emotiva a la “imaginacién prospectiva” (37).

Pero 1a visién mis marxistizada de Ia carta la hemos visto
expuesta en Madrid por Ezequiel Cabaleiro. Queremos subra-
yar, antes de comentarla, que nos guardamos muy mucho de ta-
char a este periodista de marxista consciente o afiliado. Nos limi-
tamos a hacer notar que su perspectiva estd notablemente influida
por ese marxismo que va invadiendo nuestro ambiente. Es algo
que Jean Qusset hizo notar, al conmemorarse los veinticinco afios
de la Dwini Redemptoris, en su articulo, que traducimos en VER-
BO 55, Un movimiento de acogida al comunismo, y que J. Gil Mo-
reno de Mora subrayé de modo incisivo en Verso 75-76, al for-
mular una serie de preguntas que respondian al titulo, sEs Vd.
mar xista? :

En sintesis, la perspectiva con la que Ezequiel Cabaleiro lee
[a carta apostélica le hace hallar en ella:

— La “desmitificacion” de la “Doctrina social”, en cuanto ésta
entiende “que la sociedad tiene, como el resto de la Naturaleza, una
arquitectura original y un orden propio dispuesto por Dios que
debemos conservar”; ley natural de la sociedad “que nuestra ra-
zon puede llegar a conocer” y que “la Doctrina de la Iglesia cus-
todia” y “ayuda y legitima (infaliblemente dice Utz) los trabajos
de la inteligencia humana para descubrir dicha ley” (“El mito de
la Doctrina social catélica”, 10 junio). Todo esto es lo que él
cree que ha sido “desmitificado”. Antes hemos visto que no ha
sido asf en lo referente a ta doctrina social catdlica, luego veremos
que tampoco 1o ha sido respecto del orden natural.
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— Lo “ldgice” del materialismo historico, segiin el cual “Ia
Historia, concretada en determinado momento de cada pueblo,
tiene su peculiar razdn, interpreta las cosas a su manera”... “La
libertad v la justicia son burguesas, proletarias o feudales; es de-
cir, de un tiempo o de otro. Todo depende de lo que se piense
cada vez de la vision del mundo que entonces se tenga. No siem-
pre se puede ser libre, igualmente libre”: “La existencia social
determina la conciencia’ (“segim el andlisis de la sociedad”, “por
los marxistas”). Todo hecho social es un hecho histérico y no hay
un orden, una ley permanente universal”. Esa interpretacion la
deduce (en “Ante la doctring marxista”, 11 junio) de la referencia
que la carta hace en las dos tltimas frases del n(im. 33. Estas, lite-
ralmente, dicen que el marxismo:

... Finalmente se presenta, por otra parie, bajo una forma
wids atennodo, mds seductora pora um espivitu modernoe: como ung
actividad cientifica, como wn riguroso método de eramen de la
realided social v politico, como el vinculo racional y experimen-

" tado por la historia entre el conacimiento tedrico y la prdictica de la
transformacion revolucionaria. A pesar de que este tipo de andlisis
concede un valor primordial ¢ dgunos aspectos de la realidad con
detrimenio de otros, y los inierpreta ew funcidn de lo idevlogia,
proporciona por lo dewmds a dlgunos, a ko vez que un nstrumento
de trabajo, una certesa previe pora la accidn, la pretension de
descifrar, bajo una forma clentifica, los vesortes de la evolucion
de lo sociedad.”

Cabaleiro, comienza la transcripcién de esas frases en la pa-
labra “‘seductora”, anteponiendo el advervio ponderativo ‘‘tan”
en lugar del cuantitativo “mas” y cambia el articulo determinado
“el"” por €l indeterminado “un”, delante de “espiritu moderno”.
Esto tiene poca importancia, pero si la tiene que en su cita deja
en puntos suspensivos la critica del Papa: “A4 pesar de que este
tipe de andlisis concede un valor primordial o algunes aspectos de
la realidad con detrimento de ofros , y los interpreta en funcién de
la ideologia”, de’la cual en los nims, 28 y 34, como luego vere-
mos, dice que seria “peligrose e tusorio adherirse y olvidar”; y,
también la fiene que omite la fltima parte del texto, en la cual,
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ante el hecho de que este tipo de andlisis proporciona ¢ algunos, a lo
vez que un nstrumento de trabajo, wna certeza previa para la
aecicm, ésta es calificada de pretension,

Con estos “‘olvidos”, se aventura a responder, a su pregunta
Se acepta?: “Esta nueva mentalidad no es desechada por el
Papa, ni menos ain condenada en términos absolutos. El len-
guaje romano procede mas por alusiones que por afirmaciones™
(Siendo asi, como dice en esta tltima frase, ;no conducen las “alu-
siones”, que omite el articulista, a entender que es aludida Ja “con-
denacién” ?), Alega también los textos que a seguido examinaremos,
y afiade: “Lejos de mi intencion el atrevido e ingenuo propésito de
conciliar Marx y Paulo VI. La carta es medianera, un puente
pontifical entre un pasado cristiano y un futuro cristiano”.

Y, afin afirma en el siguiente subtitulo, refiriéndose también al
andlisis marxista: Se usa: “Lo que hace el Papa es relativizar,
aguar el viejo modo de discurrir, denunciarlo implicitamente como
superestructura, hacer cuestionables, abolibles, las ideas que se
tenian como basicas, pensar que pueden ser otros (pluralismo),
para acercarse luego sin supuestos previos, no fundamentales a
la verdadera naturaleza de las cosas.” [Pero, preguntamos nos-
otros, (hay o no hay un orden, una naturaleza de las cosas, que
no sea un mero devenit que lo engulla?]. Como prueba de esta
afirmacién suya cita el parrafo 2° del ntm. 50 de la carta, omi-
tiendo su fltima frase, Dice su cita:

“... Es verdad quwe mauchos, involucrados en las estructuras
v los condicienamientios modernos, estén determinados por su hd-
bito de pensamienio, sus funciones, cuanto no lo estin también
por la solvaguerdia de mtereses materiales. Qtros sienten fon pro-
fundamente la solidaridad de clases y de culturas, que llegan a
compartir sin reservas todos los juicios vy las opciones de su
medio ...

Pero la filtima frase de este mismo parrafo, omitida en la cita
del articulista, dice asi:

“Cada uno deberd probarse a si mismo vy hacer surgir la ver-
dadera liberiad segin Cristo, gue abre a lo wniversal en el seno
mismo de condiciones mds particulares.”

690



«OCTOGESIMA ADVENIENS» ¥ DOCTRINA SOCIAL CATOLICA

Es decir, que Ta verdadera libertad existe, Is posible superar
estos “‘condicionamientos modernos”, sobreponerse a las ‘‘deter-
minaciones” de las “estructuras”, de los “‘habitos de pensamiento”,
de las “funciones” y de los “intereses materiales”,

— El método dialéctico, “me atreveria a asegurar’— dice en
el mismo articulo dltimamente citado— que “es utilizado en la
misma carta”. Como indicio de ello, cita la primera frase del
nam, 4 y dos fragmentos del ntin. 7 aislados del contexto que
contradice su tesis,

La primera irase del nam. 4 —“Frente ¢ situaciones tan di-
versas nos es dificil pronwnciar wne palabra dnica, como también
proponer wna solucion con valor universal ...”— no vemos que
tenga nada que ver con la dialéctica, sino que bien creemos que
obedece a criterios semejantes a los del realismo integral del mé-
tedo juridico de Aristoteles, de los jurisconsultos romanos, de
Santo Tomas, y de los autores de Derecho intermedio y de nues-
tros foralistas, frente al racionalismo de la escuela protestante del
Derecho natural y de los ensuefios difundidos por la Revolucidn
francesa.

De los fragmentos que recorta de las tres dltimas frases del
nim. 7 —que pueden verse integramente transcritos mas atras—
el primero —"“Es necesario situar los problemas socigles plantea-
dos por lo economia moderna... dentro de un contexto mds am-
plio de civilizaciéon nuevae’— tampoco tiene que ver con- su aserto
¥ corresponde al realismo del método juridico aristotélico-ro-
manc-comiin; y el segundo, el hombre moderno estda “waci-
lando en aceptor las lecciones de wn pasado que se considera su-
perado y demasiado diferente”’, no es presentado en la carta sino
como exposicion de un hecho que, precisametne, es censurado en
el inciso final de la misma frase, al afiadir “tiene, sin embargo,
necesidad de esclarecer su futuro —futuro que 6l percibe tan incier-
to como inestable— por medio de verdades permanentes, eternas,
que le rebasun ciertumente, pevo cuyas huellas puede 8, s quiere
realmente, encontrar por si misme”, | Subrayemos! “verdades per-
wmanentes, eternas”, “que lo rebasan”, cuyas huellas “puede en-
conivar por si mismo™.
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En el articulo siguiente -—Progreso del hombre, del 12 de
junio—, olvidando oira vez esta afirmacién de la carta, exclama:
“18i se hubiese advertido a tiempo acerca de la provisionalidad,
de la temporalidad de las soluciones cristianas!”.

Es evidente que el articulista no ha podido walar la profundi-
dad de las frases que repetimos en cada nfimero de VEREO al pie
de la contraportadilla, en las cuales San Pic X, después de afir-
mar en su carta Notre chorge apostoligue, que “no se edificard lo
ciudad de un modo distinio o como Dios lo he edificado”, afiade,
refiriéndose a la civilizacién cristiana: “No se trata mds que de
instauraria sin cesar, sobre sus fundomentos noturales vy divines
contra los ataques siempre nuevos de lo wiopia walsana, de la
revolucion y de la impieded: omnia instaurare in Christo”,

Por esa incomprensidn, el articulista se inclina a creer que:
“la experiencia evidente de la historia de la Humanidad”, ‘pa-
rece ser una lucha contra la Naturaleza dada, mis bien que la
adaptacién a ella”, y a aceptar: “El moderno pensamiento dia-
léctico ha parcelado histéricamente la sociedad, y comsidera que
ésta ha intentado rehacerse muchas veces, que procedié por con-
tradiccién consigo misma, y en dltima instancia por revolucion”.

Pero, lo que es lucha contra el orden natural (no lo confun-
damos con €l mero orden piiblico) o contra su desarreglo (el ver-
dadero desorden), que provoca nuevos desérdenes, para el mar-
xismo es dialéctica del progreso, tal como acepta el articulista, que
cree quie esa teoria —mdas de clen afios vieja— es la filtima palabra
‘de la ciencla. Aunque los dltimos hallazgos de la fisica cudntica,
muestran que ¢l progreso se halla en la “interaccién” y no en la
“dialéctica”, y, al decir de Erik Kraemer, en La grande mutation,
que “‘entre la teoria de los cuantos que sostiene el edificio clentifico
de Ia edad atdmica, y el pensamiento de los economistas y filosofos
marxistas o tecndcratas parece que hayan transcurrido siglos.
No tienen ya ni una idea comtn”.

— La praxis: “No se trata ya de conocer ¢l mundo, sino de
cambiarlo”, dijo Marx: “Ne se trata tanto de repetir incesante-
mente la férmula primitiva, como dominarla”, dice Cabaleiro en
su articulo del 12 de junio. Su autor, en el articulo del dfa ante-
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rior, bajo el epigrafe Oriopraris, dijo que con el nuevo criterio de
la carta: “la conducta social de los cristianos no consistira, en el
discernimiento tedrico o en la catequesis dei sentido original de
un orden natural constante (ortodoxia) y en la restauracidn in--
cesante de la armomia primitiva, por la imposicion de esa or-
todoxia”. : _

Para el articulista, la “concencia colectiva de lo -actual mos-
trard las “inclinaciones naturales” de hoy, “la ley viva de la jus-
ticia y la libertad”, para “con-ellas (ortopraxis), comprometerse,
restructurar el orden establecido, desordenarlo, si se me entiende
bien”.

El apoyo que, a este respecto, cree hallar en la carta, s un
fragmento del nim, 50;: “Lg Iglesia invita « todos los cristianos
o hacer evolucionar las estructwras para adaptarias o los verdade-
ras necesidades actuales.”

Nos parece dificil fundar una interpretacién de esta clase en
estas palabras. Aparte de que habrid de preguntarse cudles son
“las estructuras que hay que hacer evolucionar™: hoy predominan
en medio mundo fas del capitalismo liberal, entremezclado, en ge-
neral, con una forma democrdtica y con un intervencionismo es-
tatal mas o menos tecnocritico; y, en otro medio mundo, un to-
talitarismo socialista de raiz marxista.

Por lo demds, la carta sefiala que los cristianos deben “dedu-
cir principios de reflexion, normas de juicio 'y divectrices de ac-
cidn sequin las ensefianzas sociales de la Iglesia tal como hom sido
elaboradas o Jo large de o Historia ...” (nitm:. 4) y que sacaran
" “de las fuentes de su fe vy de las enserionzas de lo Iglesia los prin-
cipios vy las normas oportunos para evitor el dejarse seducir, y
después encervar en un sistema cuyos liwmites v totaliterismo co-
rren el peligro de aparecer ante él demasiado tarde, si no lo perci-
be en sus raices” (nfim, 36). ¢ Estd claro el peligro que significa
1a ortopraxis?

— La conciencio colective de lo actual, como acabamas de ver,
cree Cabaleiro que es la norma de la orfopraxis. En eso insis-
te en el epigrafe siguiente, donde estima que la “nueva idea ver-
tebral” es el reconocimiento de “la virtualidad de la conciencia co-
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lectiva de las necesidades actuales, Colectiva y no de clan.” Pero
luego comentaremos esto, e '

— La relatividad de la wmoral ante el progreso cieniifico, co-
mo “muchos creen, entre ellos los marxistas’” —dice en ¢l articulo
del dia 11—, conducira légicamenté a no usar la moral como ne-
cesidad, como una sancidén exterior, propter iram sino que la so-
ciedad se conducird razonablemente, propler conscientiom. Los ta-
bis sexuales desapareceran y “donde no hay asesinos no hara
falta prohibir el asesinato” (Faveman).

Aunque reconoce que, segiin Paulo VI, siempre habra un lu-
gar para la moral, la tesis de la modificacién de la moral por el
progreso de las ciencias la apoya en el ntim. 40 de la carta, que
ciertamente poca base le ofrece a nuestro parecer. Pero lo in-
dudable es que no dice lo que entiende el articulista, al resumir
“que la moral va a retirarse de la ciencia, y no serd discutible
mas que cientificamente™ ; sino que, contrariamente, indica que
“cada discipling cientifica no podrd comprender, en su porticulo-
ridad, mds que un aspecto parcial, aungue verdadero del hombre;
la totalidad y el sentido se le escopa”. Olvida también que el nit-
mero 48, § 2, recoge del ntim. 81 de la Populorum progresio la
afirmacion de que “la funcién de la jerarquio es lo de enseiiar ¢
interpretar auténticamente los princifios morales segim ...”.

— El mito marxista de la desaparicion del Devecho v el Es-
tado ~—de que nos hemos ocupado en “El mito de lo desaparicién
del Derecho”, cfr. en Los mitos actuales (Ed. Speiro) o en VER-
BO ntm, 77 agosto-septiembre 1969, pdgs. 579 y sigs— es apun-
tado en el texto del articulo en el comentario que hemos recogido
acerca de la moral propter conscientiam. Pero en el articulo del
14 de junio, La politica, llega a plantear si “el Fstado, en cuanto
formalizacién de un orden establecido ha perdido objetivamente
st importancia cristiana’ ; v si tal vez en la carta “se cree con los
marxistas que el Estado es un producto histérico de la sociedad que
finalmente desaparece cuando el pueblo se apodera de &7,

Estas preguntas le son suscitadas por que la carta no se dirije
a los hombres de Estado sino a Tas comunidades cristianas —an-
tes hemos explicado que es asi por razones muy distintas motiva-
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das por Ia actual estrategia— y en que “la Iglesia llega a negarle al
Estado capacidad ideolégica para organizar la libertad”, segtin
dos frases del nimero 25 que dicen:

“... No pertenece ni al Estado ni tempoco a los partidos po-
liticos que se cerrarian sobre si mismos, el tratar de wnponer una
ideologia pov medios que desembocarion en la dictadura de los
espiritus, la peor de todas, Toca a los grupos culturales y reli-
giosos —dentro de lo libertod de adhesion que ellos Suponen—
desarrollar en el cuerpo social, de manera desinteresada 3 por s
propio camino, estas cowvicciones wltimas sobre la naturaleza, el
origen v ¢l fin del hombre vy de la sociedad.”

La conclusién de Cabaleiro parece que excede mucho de esa
premisa. '

Por otra parte, la carta contradice su concepto muy clara-
mente en dos textos:

— en su niim. 24, se reficre a la “sociedad politica™ requerida
como “perfeccionamiento y como condicién para su desarrollo” de
las “agrupaciones particulares”, a través de las cuales el “hombre,
ser social’, “construye su destino”. ‘

— ¥, en el nim. 46, se ocupa del “poder politico”, del cual dice
“que constitwye el vinculo natural v necesario para asegurar la co-
hesion del cuerpo social.

— Kl bien comdin, como “resultado de un equilibrio ocasional
de tensiones miiltiples, es, segtin el articulo del dia 14, La poli-
tice, €l nuevo significado descubierto por la carta. Asi ya no ex-
presa “una unidad mds alta”, como lo significaba para Pio XII,
“sino la misma dialéctica de la realidad”: “El hecho de que la
Tglesia piense y trate la realidad politica como un proceso de gru-
pos en lucha o, al menos en concurrencia, sorprenderd a muchos.
Hasta ahora, el bien comtin de los catélicos desconocdia en torno
a €l los términos lucha, compromiso o convergencia. Sus térmi-
nos propios eran: lo orgamico, lo comunitario, la solidaridad, la
armonia, la unidad, Todo lo méds se hablaba de la tolerancia”,

El apoyo que esta opinién halla en la carta es muy pobre, o
mejor dicho, nulo. El articulista lo cree hallar entre las tiltimas
palabras del nttm. 42, que aluden a las preocupaciones permanentes

695



I V. DEG.

de la Iglesia, que le permiten asumir “lo innowvacidn atrevida y
creadora”. Por esa fragilidad del punto de apoyo, el autor no
arriesga la afirmacién y afin concede que “el tema no estd des-
arrollado en toda su extension sino sélo insinuado con todo el
riesgo y penalidades que esto supone”. Insinuacién imaceptable,
pues su pretendida realidad es también desmentida por la propia
carta que, en su ntim. 23, rechaza la ideclogia marxista, enire
otros motivos “por su dialéctica de la violencia”, y que, en su ni-
mero 34, declara “ilusorio y peligroso™ “entrar en la prdctica de
la lucha de clases v de su interpretacién marziste dejando de per-
cibir el tipo de sociedad totalitaria y wiolenia a la que conduce
este proceso”.

Ni la dialéctica es camino del bien comwin, mi un punto de
vista marxistizado es el que puede permitir entender las palabras
de Paulo VI, que no piensa precisamente en la accidn como lucha
dialéctica sino, al contrario, como posibilidad de “convergencia
y umidad”, fruto de “una actitud de caridad mds profunda” (nit-
mero 50) y que repetidamente invita a la “‘pariicipacion en las
responsabilidudes” (ntm. 47), pide una “accién solidaria” (nt1-
mera 5) y especialmente en el nim. 23 encarece la cartdad v la
solidaridad, en las cuales muestrs méds: confianza que en las reglas
juridice en su significado tradicional arménico.

Ademis, la carta alude, claramente en su sentido bisico, al
bien comaln:

— en ¢ nim. 34, en que refiriéndose a la sociedad politica,
que comprende una serie de agrupaciones particulares, dice en la
Gltima frase de su § 1: “Toda actividad particular debe integrarse
en esta sociedad ampliada v adguiere, asi, la dimension del bien
comin,”

— y en el nim, 46, § 2, refiriéndose al poder politico, dice
que “debe tener como [inalidad la realizacidn del bien comtin”,
que “tiene la responsabilidad Wltima” del mismo, y que “induce
& concurrir a la realizacién de este biew comun” a “los indiwiduos
v a los cuerpos intermedios’.

Fn una visién panordmica de los articulos comentados, pode-
mos afiadir que Fzequie! Cabaleiro ignora, o escamotea, el ver-
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dadero concepto aristotélico-tomista del orden de las cosas y del
Derecho natural, dinamico y objeto de continua biisqueda y expe-
riencia, Para él, todo lo dindmico es marxista y todo €l orden na-
tural es estatico. Lo confunde asi con el monismo del ser y
reduce la consideracion como dinimica al monismo del depenir,
seg marxista o teilhardiano, En cambio, el Derecho natural clasico
tuvo siempre una visién a la vez estitica y dindmica de la reali-
dad, integrada por el ser y el devenir, descompuesta en su imagen
dindmica en potencia y en acto. Si algtin lector quiere una expili-
cacién breve del orden mnatural le recomendamos la lectura de la
I parte de los referidos Fundamentos de la Politica, y si quiere
conocer elementalmente su relacidn con e Derecho natural cla-
sico puede leer nuestros esbozos: El orden natura y ¢l Devecho,
en VERBO 53-54, pags. 227 y sigs.; sPuede discernirse el orden
natural y con qué alconce? ;Qué incidencia tiene ew 6l la accidn
del hombre?, en VERBo 73, pags. 209 y sigs., vy Controversias en
torno al Derecho natural en Virno 90, pags. 929 y sigs., y, para
quien quiera profundizar, sefialamos el interesantisimo y sugesti-
vo volumen del Profesor de la Universidad de Paris, Michel Vi-
lley, La formation de la pensée juridigue moderne (Cours d’His-
toire de la Philosophie du Droit, 1961-1966).

Pero hay algo mas que también desconoce o quiere ighorar
el articulista en cuestion: es €l pensamiento “doctrinal” de Paulo
VI en los temas tan atrevidamente desarrollados en €l diario
Madrid. El lector asiduo de VERBoO puede comprobarlo ficiimente
releyendo los textos de Paulo VI que en las primeras paginas de
cada niimero aparecen, Sin alejarnos mas alld de dos series y
examinando alguno de los pendientes de préxima publicacidn, en-
tresacamos bastantes, totalmente contradictorios, con log puntos
basicos de los criterios propugnados ‘o insinuados en la serie de
articulos referida. Ast:

— La ley natural, el orden de la justivia, el derecho natwral lo
reconoce y encarece Paulo VI en los textos recogidos en las pa-
ginas 807 a 812 de VEerzo 89, de alli estractamos:

“La justicia cual lo concibe, la profese vy difunde lo Iglesia,
es decir, lo que estd fundade en los principios morales del orden
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objetivo de la ley diving, natural y positive ...” (Discurso a la
Sagrada Rota Romana, del 23 enero 1967).

“... habéis manifestado vuesira fe en lz asistencia de lo gue
nuestro predecesor el Papo Pio XII llomaba un ovden natural de
justicta, la fuente de normas imperativas pore lo vida en sociedad
¥ los necesarios prenctandos pare toda legislacién positiva. Esta
wltima debe estar de acuerdo con el orden natural de la justicia
¥ en él encuentra mmspiracién”. (Alocucién a un grapo de jueces
de Estados Unidos de 11 julio 1970.)

Quien quiera ampliar esta comprobacion puede leer en VERBD
87-88, pags. 703 y sigs., el interesante trabajo del Profesor Ber-
nardino Montejano (h.) Orden natural y subversién, en el pensa-
miento pontificio. .

— El materialismo histérico es radicalmente incompatible con
la permanencia de una verdad que se sobreponga a todos los cam-
bios histdricos, econdmicos, materiales. En VErBo 87-88, pigi-
nas 545 y sigs. podemos repasar varios textos demostrativos pero
tan solo nos contentaremos con repetir unas lineas de la pag. 3
de VEReO 91-92, en las cuales Paulo V1 encarece: “evitar las
consecuencias catastrificas que swrgivian al odmaitir que ninguna
norma y winguna doctring tiene litulo para permanecer en el tiem-
p0” y, hace notar, gue “‘iodos nosotros, especiglmente los creyen-
tes, advertimos que olgo permanece en ln sucesion del tiempo y
que debe permanecer st no gueremos que la civilizacién se trans-
forme en caos, v que el eristionismo pierda foda rosén de ser en
la vida moderna”. s decir, que si nada permanece no hay civi-
lizacion ni cristianismo.

—- Contra los dictados de la llamada conciencia colectiva,
Paulo VI nos ha puesto reiteradamente en guardia. En VEreo 94
se recogen varios textos suyos que pueden ilustrarnos al respecto.
La consciencia “ne es fuente del bien v del mal”, “para ser norma
vdlide del obrar humano, debe ser vecta”, ‘tiene necesidad de fjor-
marse”, (Alocucién en la audiencia general de 12 fechrero 1969);
frente a “lo magia incvisible, pero poderosisima, de la opinidn, pri-
blica alimentada y dirigida por los medios de comumicacion social”
que “intenta arrollarnos v dominarnos”, “‘debemos defender nues-

698



«OCTOGESIMA ADVENIENS» ¥ DOCTRINA SOCIAL CATOLICA

tra conciencia natural, duminada por principios légicos y morales
superiores”. (Alocucion en la Audiencia general del 30 diciembre
1970). “Quien se dejo levar por la moda del pensamiento, por o
opmion de la masa, frecuentemente no se da cuenta de su propia
actitud servil ...” (Alocucidn en la aundiencia general de 5 agosto
1970). Las citas podrian multiplicarse.

El Cardenal Villot, en su tan “contestada’” Carta, como Se-
cretario de Estado, en nombre del Papa al Congreso de la “Unidén
Catélica Internacional de la Prensa”, del 15 de julio, piensa que
“st nos encontramos frente o opinones que afectan o la ntegrided
del dogma vy de los principios morales”, “podria, por lo demds
preguniarse si es todavia exacto, en este caso, hablar de opinién
piblica en lo Iglesia, o si no se debe, por el contrario, hablay de
opinones que por si wmismas, por su propio contenido, se sitvian
fuera de la verdadera Iglesia de (risto™,

— Ante la praxis, contra el destacar la accidn sobre todos los
valores humanos Paulo VT observa: “El hombre corve pero como
un giganite ciego”’, porque “carece de lo auténtico nota que hace a
la accion verdaderamente humana v es la morvalidad, la ciencia del
deber, del bien, la ciencia del verdadero fin” (Alocucién en la
audiencia general del 10 marzo 1971).

— La relativided morel también la vemos reiteradamente re-
chazada por Paulo VI, En su audiencia general del 7 de octubre
1970, insiste en que hay una “ley natural, estable y positiva’, sin
que se pueda “limitar el juicio directivo del obror a lo situacién”.
Frente a esa ley, “la ciencie v la técnica, pov desarvolizdos que
se consideven no podrdm jomds iustrar al hombre sobre sus pro-
blemas esenciales: su origen, sw naturaleza, su fin, sus derechos
y sus deberes’, repetia, en nombre del Papa, el Cardenal Secre-
tario de Estado, a la Unidn Mundial de Profesores Catdlicos, el
primero de agosto de 1970,

La dialéctica, tan contraria al espiritu de Paulo VI y de su
Octogesima edveniens, como acabamos de ver, ha sido a mayor
abundamiento expresamente rechazada en la Certa a lo LVIIT
Semane social de Francia, dirigida en nombre del Papa, el 3 de
julio, por su Secretario de Estado, el Cardenal Villot.
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Se formulan, al efecto, en ésta, las siguientes preguntas:

“;Por qué se ven surgir divergencias lan numerosas, tan di-
versas, tan lenaces, que provocan semejanies conflictos enire los
hombres? ;De dénde viene, pues, esta lendenciw —imcluso entre
los hombres de buena voluniad, preccupados por ¢l bien comitn—
a endurecer estas oposiciones constantemente renacienies, a radi-
calizar estos enfrentamientos, hasta correr el viesgo de pomer en
peligro su querer vivir personal y comunitario? ;Como explicar
al mismo tiempo lx permanencia de un deseo de unidad por enci-
ma de los conflictos, vy el crécimiento de um sentimienio de soli-
duridad ampliado o los dimensiones del mundof”,

A ellas les da primero una respuesta negativa: No procede
de la dialéctica que el materialismo histérico expone.

“Parg un cristiano, la respuesta no procede, vosotros lo sa-
béis, de un dualismo wreductible, o de wna dialéctica en lo que lo
lucha entre las fuerzas hostiles seria el camino obligado hacia uwne
armonia total. El plan de Dios sobre el mundo es wn designio de
amor v de paz enire el hombre y o mujer, al iqual que entre las
diversas comunidades hwmanas deshechas por el pecado (cfr.
Gen., 3, 4 vy 11). ¥ Cristo ha venido a derribar el muro de odio
que separa a los hombres (cfr. Efes., 11, 52). Tal es nuestra fe
v nuestra esperanza, tol es la fuente inalterable de nuesiro amor.”

Y, después, otra positiva:

“Es que el pecado marca profundamente el corazén del hom-
bre, desde Addn y Eva y Cain, el homicida. La herida iniroducida
en el seno de la parejo v de o familic y enive los pueblos ewvene-
na las relaciones, las cubre de agresividad y opone @ unos contre
otros y a los portidarios que tene enw primey lugar levantados
contra Dios.” '

En esto, la oposicién no puede ser més radical entre el cristia-
nismo y el marxismo. Como agudamente ha hecho notar Marcel
Clément eni El comunismo versus Dios, el marxismo es una reli-
gién antitrinitaria, basada en la dialéctica del odio, mientras para
el cristianismo “Dios es amor”,
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VL. Ildeologias y criterios, contradictorios con la doctrina so-
cial catdlica.

Una confirmacion de la vigencia, segtin la carta, de la doctrina
social de la Iglesia, la hallamos en la expresion de lo que en ella
se rechaza, o respecto de-lo cual pone en guardia. Asi Salleron
la ha calificado, segin hemos visto antes, “‘como un nuevo Sylla-
bus que se dibuja en filigrana detrds del rechazo de las ideologias
y de las utopias y del positivismo que gobiernan el mundo mo-

derno ..."”.
Vamos, pues, a tratar de hacer resaltar esa filigrana:

A) Comenzaremos con los sistemas ideolégicos, entre los
cuales la carta va repasando:

@) Incluyéndolos expresamente en la enumeracion de aqué-
Has a las cuales €l cristiano “gque quiers vivir su fe en una accién
politica concebida como servicio”, “tompoco puede adherirse sin
comirvadiccion’”’ porque “se oponen radicalmente, 0 en puntos sus-
tanciales, a su fe v a su concepcién del hombre”’, tenemos por
orden de exposicién del ntm. 26 y en el niim. 31:

1o “La ideologie marxiste, su materiolismo ateo, su dialéc-
tica de la violencic v lo manere como ello entiende la lberiad in-
dividual dentro de lo colectividad, negando al mismo tiempo toda
trascendencia a hombre y o su histovia personal vy colectiv” (ni-
mero 26),

Ante la Evolucidn historica del maryisme, agrega en sus ni-
meros 32 a 34:

32. “Otlros cristianos se pregunton tambitn si wna cvolucidn
histérica del marxismo no gutorizaria cievios acercamientos con-
cretos. Noten, en efecto, un cieric estallido del wmarxisme, que
hasta ahora se presentaba como una ideologia unitaria, explicativn
de Iz totalidad del hombre v del mundo en su proceso de desarro-
o v, por tomto, atew. Fuera del enfremtamiento ideoldgico que
sepava oficialmente las diversas tendencias del marzismo-leninis-
wmo en Su respectiva interprelocidn del pensamiento de los fun-
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dadores, y fuera de las oposiciones abiertas entre los sistemas po-
liticos que hoy dia se inspiran en 61, algunos estoblecen distincio-
nes entre diversos nipeles de expresion del marxismo™,

33. “Puara unos el marzismo sigue siendo esencialmente wna
prdctica active de la lucha de clases. Experimentando el vigor,
siempre presente y que renace sin cesar, de las relaciones de do-
wminio v de explotacion entre los howbres, reducen el marxismo a
una bucha, & veces sin otra perspective, lucha que hay que pro-
seguir y aun suscilor de manera permasente. Para oivos, serd en
primer hugar el ejercicio colectivo de un poder politico y econd-
wmico bajo la diveccion de un partido dnico que se considera —él
Soto— expresion y gorantio del bien de fodos, arrebotonde a los
individuos v @ los ofros grupos toda posibilidad de iniciative y de
eleccién. En un tercer nivel, el morzismo —esté o no en el poder—
se refiere o uno ideologia socialista o base de materialismo histd-
rico v de negacién de tode trascmdenciw .. [sigue una referen-
cia a la presentacion de! marxismo “como acm'mdad caemtszm” de
lo que ya nos hemos ocupado antes.]

34, “Si a través del marvismo, tal como es concrelamente
vivido, pueden distinguirse estos diversos aspectos y los interro-
gantes que ellos plantean o los cristionos pore lo reflexién y pare
la accién, seria dflusorio y peligroso el legar a okvidar el lazo in-
timo que los une radicalmente, el aceptar los elementos del amd-
lisis wmaryiste sin reconocer sus rélaciones con kv ideologic, el
entrar en la préctica de la lucha de cases vy de su interpretacion
marzisia dejamdo de percibir el tipo de sociedad totalitaria v vio-
lenta a lo que conduce este proceso.”’

También parece que se refiere principalmente al marxismo en
el ntm. 36, cuando insta “pare evitar ol dejarse seducir, y des-
pués encerrar en un sistema cwyos Hwmites y tofalitarismos corren
el riesgo de aparecer ante él demasiado tarde si no los percibe en
sus raices”,

Asi como el niim, 28: “El peligro estaria, ademés, en adherir-
se & una ideologia que no repose sobre una doctring verdadera vy
orgdnica, refugiarse en ella, como una explicacion dltima y sufi-
ciente de todo, ¥ comstruirse ast wn nuevo idole del cual se acepta,
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a veces sin darse cuenta, el cardcter totalitario y obligatorio, ¥ se
piensa encontrar en él una justificacion para la accidn, aun vio-
lenta, uno adecuncion o un deseo gemeroso de servicio, éste per-
manece, pero se deja absorber por ung ideologia, lo cuel —aunque
propone ciertos camanos pora lo liberacion del hombre— desewm-
boco finalmente en hacerio esclavo”

20 Lo ideologin liberal “gque cree exaltor la Kberiad indipi-
dual sustravéndols a toda limitacion, estimmlindola con im Duis-
queda exclusiva del interés y del poder, y considerondo las soli-
daridades sociales como consecuencias mds o menos aulomdticas
de iniciativas individuales v no como un fin v un criterio mds
elevado del walor de la orgenizacién social (niim. 26).

Ante la renovecion de lo ideologia liberal, afiade en el nime-
ro 35: '

“Por otra parte, se asiste ¢ una renovacién de lo ideologia li-
beral. Esta corriente se afirma, sea en nombre de la eficacia eco-
némica, sea pave defender al indwiduo contra el dowminio, cada
vez mds mwasor de los organizaciones, seq contra los tendencias
totalitarias de los poderes politicos. Ciertmmente hay que mante-
ner  desarvollar la iniciative personal, Los cristianos gque se com-
promeien a estq linea, jno tienden o su vez o idealizar el libera-
lismo que se convierte entonces en wna proclamacién a favor de la
libertad? Ellos querriom un modelo nuevo, mds adapiado a los con-
diciones actuales, olvidando fdcilmente que en su vale misma el
Liberalismo filosdfico es una afirmacidn evrénea de o awlonomio
del individuc en su actividad, sus motivaciones, el efercicio de su
libertad. Es decir, Iz ideologio liberal requiere, por su parte, un
atento discernimiento.”

También rechaza aspectos pricticos de liberalismo al conde-
nat: lo competencio desmedida (ntim. 9), la especulacion sobre las
necesidades de los dewmds (ntim. 10), lg concentracién de las em-
presas internacionales, en la que va implicite el rechazo de esta
forma del capitalismo, al decir en el mim, 44:

“Bajo el impulso de los nuevos sistemas de produccion se vie-
nen abajo las fronteras nacionales y se ve aparecer nuevas poten-
clas econdmicas, las empresas mulbinacionales, que por lo concen-
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tracién vy la flexibilidad de sus medios pueden levar a cabo es-
trategias auténomas, en gran parte mdependientes de los poderes
politicos nacionales v, por consiguiente, sin control desde el punto
de vista del bien comin. Al extender sus octividades, estos orga-
nismos privados pueden conducir o una nueva forma abusivs de
dominacion econdmica en el campo social, cultural e incluso po-
litico. La concentracién excesiva de los medios y de los poderes,
que denunciaba Pio XI en el 40 aniversario de la “Rerum No-
varwmw’’, adquiere un nuevo aspecte concreto.”

Asombra un tanto leer, escrito por el Padre Francisco Biot,
en Temoignage Chretien del 29 de mayo, que un segundo “ele-
" mento nuevo” de la carta “‘es nitidez del rechazo cristiano opues-
to a 1a ideologia liberal”, de un modo tal “‘como nunca lo habfan
hecho los documentos precedentes”. No nos extrafia, por consi-
guiente, que en L’homme nowveaw del 6 de junio se haya comen-
tado: “El Padre Biot, decididamente, no ha leido suficientemente
las grandes Enciclicas”. Asi lo parece, pues el liberalismo filosd-
fico y politico habia sido rotundamente condenado en sus tres
distintos grados por Ledn XIIT, en especial en la Libertas praes-
tantissimaum, v el liberalismo econdmico lo fue reiteradamente
desde las enciclicas Rerum noverum v Quadragesimo anno a la
Mater et Magistra. Sin embargo, parece que algunos sectores pre-
tenden, sea como sea, dar la mixima sensacidn de cambio en la
doctrina social catélica y de apertura hacia el socialismo, e incluso,
como hemos visto antes, al marxismo.

3> La ideologie socialista si, en su evolucidn, no ha dejado
a salvo “los valores, en particular de lo Eberiad, de responsabili-
dad y de apertura a lo espiritual, que garantizon el desarrollo in-
tegral del howbre” (nim, 31).

De las evoluciones del socialismo, de las que habla especifica-
mente la carta, nos ocuparemos después de un modo especial,
para valorar mejor si su anterior rotunda condena se ha atenuado
o no en lo sustancial.

B} Pero, por encima de esos tres sistemas ideoldgicos mis
definidos, hay en la carta (nitm. 27) un rechazo general de “toda
ideologia social” dando un sentido amplio de su concepto, al “sub-
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rayar’ la “posible ambigiiedad” del mismo, en el cual incluye
igualmente: '

— la que “reduce la accién politica o social, @ ser simplemen-
te la aplicacién de wna diea abstracte puramente fedricd’: y

— aquélla en la cual “‘es ¢l pensamiento el que se convierie en
puro instrumento al servicio de la accién como un simple medio
‘de una estrategia”,

El amplio concepto de ideologia, que la carta reprueba, com-
prende (num. 28) toda la “gue no repose sobre una dociving ver-
dadera y orgdnica”, y, por consiguiente, incluye entre las que,
no reuniendo este requisito fundamental, deben rechazarse aque-
llas que se muestran “como una explicacion wltima y suficiente de
todo”, siendo el peligro “refugiarse en elid’ en estos términos y
“construirse ast wn nuevo idolo del cual se acepte, a veces sin
darse cuenta, el cardcter totalitario y obligatorio”.

Por otra parte, al analizar (nam. 29) el fenémeno en virtud
del cual, “hoy dia se ha podido hablor de un retroceso de las ideo-
logias” distingue dos posibilidades, una beneficiosa y otra mal-
sana:

— una, “puede constituir un wmomenio favorable para una
apertura o la trascendencia concreta del cristianismo”;

— otra: “Puede ser tombién un deslizomiento mds acentuado
hacia un nuevo positivismo: la técnica wniversalisia como forma
dominante de actividad, como modo invasor de existir, como len-
guatje mismo, sin que lo cuestion de su sentido sea realmente plan-
teado’’, _

Es de mucha importancia fijarse bien y meditar en esas tres
distinciones que hallamos en los nfims. 27, 28 y 29 de la carta,
de las cuales podemos resumir, que:

— no es ideolégica la doctrina que constituye una explicacién
plena “verdadera y orgénice” de la realidad, alecanzando a reco-
nocer “‘a Dios trascendente v creador, que interpela a través de
todos los niveles de lo creado al hombre como [ibertad responsable”,

— son ideologias, tanto los idealismos inmanentes, abstractos
y tedricos, como los empirismos que, también, se constituyan a
si mismos como “explicacion #ltima v suficiente” o “sean wn
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simple medio de una estrategio” de la cual “es el pensomiento el
que se convierte en puro instrumento af servicio de lo accidn’,

Ello nos demuestra lo sorprendente que resulta leer en “Ma-
drid del 10 de junio en ¢! citado articulo de Ezequiel Cabaleiro,
El mito de lo “doctring social catdlica’: “Al sepalar el final

“de la Doctrina social catélica”, me refiero a su liquidacién como
ideologia, «como explicacién Wltima y suficiente de todos, a su
monolitismo politico-moral. La critica de las ideologias que Pau-
lo VI hace en su carta creo que podria aplicarse con razon a la
«Doctrinay, sobre todo cuando ésta se impuso con «caricter to-
talitario y obligatorio» (28), «como puro instrumento al servicio
de la accidn como simple medio para una estrategias (27) v fue
utilizada «en provecho de opciones temporales particularess (4),
con un oportunismo que confundié a muchos”, -

i La confusién es total! Las gafas con las que el articulista mira
los textos aludidos le impiden entender su significado., En efecto:

— Jamas la doctrina social de la Iglesia ha sido presentada
“como explicacidn ltima y suficiente de todo”, sino sdlo “‘en cuan-
to o sus puntos fundamenioles”, pero considerandola “suficiente-
mente amplia pore poder ser odeptade v aplicada a las vicisitudes
cambiantes de los tiempos, en el supuesto de que no sea en de-
trimento de sus principios inmuiables v permenentes” (Pio X1,
Disc. cit. del 28 de abril de 1945).

— El caracter “tofaliterio y obligatorio” lo refiere peyorati-
vamente Paulo VI, en el nim, 28, tan sélo a la “ideclogio que
no reposa sobre una dociring yerdadera v orginica” y sea erigida
“como unk explicacién wtima y suficiente del todo”. Es decir, no
puede incluir la doctrina social catélica, a la que hemos visto que
Paulo VI se remite, y a la que aqui, en ese texto, alude como *'doc-
trina verdoders y orgdnice” (Ga cudl si no?) El “cardcter totali-

” va referido aqui a la pretensién de explicarlo todo —por
lo cual es recusable, si no se trata de “uma doctring verdadera y
orgdnica’’— cuando tal ideologia es parcial en cuanté no abarque
toda la realidad, incluida la trascendente al hombre. Por esto esa
doctrina no puede ser obligatoria, mientras que la verdadera lo es

tario
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moralmente €, incluso, en cuanto lo requiera el bien comin, o es
juridicamente.

— El ser un “puro instrumento ol servicio de la accion”, “un
simple medio’ de eslrategia’, presupone precisamente la falta de
doctring que no lo sea de la accién, es decir, que la carta lo que
rechaza es que la oriodoxia se sustituya por la ortoprawis que
propugna el articulista,

— La dltima referencia del parrafo, no pasa de ser un exa-
brupto, pues si es que ha habido utilizacién de la doctrina social
catolica “en provecho de opciones temporales particulares”, habria
que precisar si son injustas, en cuyo caso, si la aplicacién de la
doctrina hubiese sido correcta, también ésta quedaria calificada
de injusta: Ese pretendido aprovechamiento no creemos que el
articulista se atreva a afirmar que haya sido realizado por quie-
nes la formularon, ni que fue formulada precisamente para ello,
por lo cual, de haber habido mala aplicacién, ésta no afectaria a
la doctrina en si.

Sin embargo, a Cabaleiro no le basta con sacar consecuencias
a st modo; todavia afiade: “Falté decir [en el nim. 27 de la car-
ta] que la “Doctrina” en puntos importantes pudo haber alienado
igualmente a los catdlicos. Algunos lamentaran la ausencia de tal
autocritica”. Pero, jcomo podria decir Paulo VI que, a su juicio,
aliena lo- que reposa “sobre una docirina verdadera y orginica’ !

Lo cierto es que para el marxismo, que se autocalifica de rea-
lista, el catolicismo es uria ideologia que aliena ; mientras que, para
Paulo VI, el marxismo es una ideologia que se opone “radical-
mente, 0 enl puntos sustancias”, a la [e y la concepcidn cristiana
del hombre (ntm. 26) que “conduce”, en “‘su proceso”, a un de-
terminado “tipo de sociedad totalitaria” (nim. 34), en la que el
hombre “corre el riesgo de verse alienado” (ntm. 27) y “en la
cudl —aunque propone ciertos caminos para la Lberacion del hom-
bre— desemboca finalmente en hacerle esclavo” (28).

¢) Como consecuencia de lo expuesto en los textos de la car-
ta que acabamos de analizar, son rechazados el positivismo v el
neopositrismo tecnocrdtico. Asi:

1> Sigue rechazado el positivismo, “que reduce al hombre
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@ una sola dimension —imporiante hoy dia y que en eso lo mutila”
(nitm. 30). _

2° Y, rechaza, el neo-positivismo tecnocrdbico, es decir, “lo
téewica wniversalizads, como jorma dominante de activided, como
modo invasor de existir, como lenguaje mismo, sin que lo cuestion
de su sentido sea realmente plamteads” (nam. 29), y, ademds,
en cuanto en 8l, el pensamiento “‘se convierie en puve imstrumento
al servicio de lo accidn”’ (ntm, 27).

Notemos que, en nombre del Papa, el Cardenal Secretario de
Estado, en su carta a la Setnana social francesa de Caen, habia es-
crito que ‘“Ya tecnocracia es el peligro que amenaze ¢ la sociedad
de hoy y de makona”,

No importa que esa accién se fundamente en la nocién, “al
mismo fiempo, como mévil, como medida y como objeto”, de: “el
progreso”, postulado como indefinido. Asi, prosigue el nim, 41:

“... Después del siglo XIX las sociedades occidentales y otras
muchas en contacto con ellas hon puesio su esperanze en un pro-
greso, renovado sin cesar, ilimitado. Este progreso se les presentaba
como el esfuerzo de liberacién del hombre de cara o las necesidades
de la naturaleza v de las presiones sociales; era la condicion y la me-
dida de la libertad humana. Difundida por los medios modernos
de informacion y por el estimulo del saber y de consumo ‘mds
extendidos, el progreso se comwvierie en ideologia ommipresente.
Por tanto, viene hoy una duda sobre sw walor y sobre su origen.
iQué significa esta bisqueda inexorable de un progreso gque es-
fumo cada vez que uno cree haberlo conguistado? No dominado,
el pragreso deja insatisfecho. Sin duda se ha denwnciado, justa-
mente, los limites y también los perjuicios de un crecimiento eco-
némico puramente cuantitative, vy se desen oleanzar también ob-
jetivos de orden cudlitativo, La cualidad v la verded de las rela-
ciones humamas, el grado de porticipacion vy de vespomsabilidad
son no menos significativos e importamtes para el porvenir de la
sociedad que lo cantidad v la voriedad de los bienes producidos
y consumidos. Superando la tentacion de querer medirlo todo en
términos de eficacia y de cambios comerciales, en relaciones de
fuerzas vy de intereses, el hombre desea hoy sustituir cade vez mds
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estos criterios cuantitabivos con la intensidad de lo comunicacion,
la difusidn del saber v de la cultura, el servicio reciproco, el acuer-
do para wna lobor comdn. ;jNo estd el verdadero progreso en el
desarrollo de la conciencia moral que conducird al hombre a to-
mar sobre si las solidaridades ampliadas y o abrirse libremente o
los demds y a Dios? Para un cristiano, ¢l progreso encuentra ne-
cesariamente ol wisierio escotoldgico de la muerte: lo wmuerte de
Cristo y su resurreccién, el tmpulso del Espiritu del Sefior ayuda
ol hombre a sitwar su libertad creadova v agradecida en la ver-
dad de todo progreso ¥ en la solz esperanza que no decepriona
jamds.” :

Ll progresismo, en cuanto incida en los defectos, errores e ilu-
siones expuestos, debe, por consiguiente, ser rechazado.

También en otros textos sefiala las deficiencias de la tecno-
crocig: Asi, en el nim. 37, alude al “‘capitalismo tecnocrdtico”,
entre los sistemas concretos que “manifiesion lo dificultad de re-
solver el gran problema humaeno de vivir todos juntos en lo jus-
ticia y en la igualdad” [luego trataremos del significado que a esta
atima palabra se le da en la carta]; y en el nim. 47, advierte:
“Parg hacer frente a una técnocracia creciente hay que tnventar
formas de democracia moderna ..." [también luego analizaremos
la significacién que tiene en la carta la locucién democracia mo-
dernal.

d) Las advertericias contra el “nuevo positivismo” y los a
priori ideologicos, que pretenden explicar tofalmente al hombre
“desde wn pumio de viste puramente cuamfitaiivo vy femomenols-
gico” es extendida en la carta a las ciencias humaenas en cuanto
incidan en estas errdneas posiciones Asi explica que:

“... la necesidad metodoldgica y el “a priori” ideolégico las
conduce frecuentemenie o aislar, a través de las diwersas sitwacio-
nes, ciertos aspectos del hombre v a darles, por tanio, una expli-
cacién que pretende ser global o por lo menos wna ivterpretacion
que querria ser totalizomte desde umn punto de vista puramente
cuantitative o fenomenoldgico. Esta reduccibn “‘cientifica” Heva
consigo ung pretension peligrose. Dar ast privilegio a tal aspecio
del andlisis es mutilar al hombre v, bajo las apariencies de un pro-
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ceso cientifico, hacerse incapaz de comprenderlo en su totalidad”
(ntin. 38).

“No hay que prestar menos atencién a la accién que las «cien-
cigs humonass pueden suscitar ol dar ovigen a lo. elaboracion de
modelos sociales que se querria imponer en segida como tipos de
conducta cientificamente probados. El hombre puede convertirse
entonces en objeto de mamipulaciones, orientando sus deseos y
necesidades, modificando sus comportamientos y hasta su sisiema
de valores. Nadie duda que ello encierra un grave peligro para las
sociedades de mafiona vy para el hombre mismo. Pues s1 todos se
ponen de acuerdo para comstruir una sociedad nueva al servicio
de los hombres, es necesario saber todovin de qué hombre se irata”
{(ntm. 39).

B) En el terveno vigurosomente politico, vemos rechazados:

a) El totalitorismo, palabra que reiteradamente hemos visto
empleada en la carta en sentido peyorativo; pero de la cual, ade-
més, podemos hallar en ella su concepto de cuya aplicacién se
sefiala el grave peligro:

— En el nim. 46, § 3. ", al observar que I politice “‘es un as-
pecto aunguwe no el dnico”: “Su compo amplio y complejo no
es exclusivo. Una actitud invasora gue tendiera ¢ hacer de é] algo
absoluto, se convertivia en un grave peligro.”

— En &l mismo nim. 46, § 2°, al sefialar al poder politico el
limite de “respeto de los legitimas Libertades de los individuos, de
Io familic y de los grupos subsidigrios”, marca asi contrario sensu,
que €l no respeto de ellos significa un totalitarismo del poder po-
litico.

— FEn el niim. 25, al sefialar que “no pertenece al Estado”, el
tratar de wmponer una ideologie por medios que desembocarian en
la dictadura de los espivitus, lo peor de todas™.

b  Las discriminaciones, “‘de derecho o de hecho, por razim
de su razo, su origen, su color, su culture, su sexo o su religion”
(nfim. 16, § 1); “... discriminaciones —einicas, culturales, reli-
giosas, politicas ...— [quel renacen siempre” (nim. 23).

Notemos que #o constituyen discriminacion, sino las diferencias
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impuestas que contradigan la naturaleza humana, igual en todos. No
lo son cuantas diferencias resultan impuestas por la diversidad de
circunstancias, de edad, sexo (ntim, 13, § 2.°), etc.,, ni lo son las
que requiere el bien comin (no es discriminacién, v. g., que esté
preso quien haya delinquido, que se ponga en cuarentena a quiencs
pudieran difundir por su contagio enfermedades infecciosas, que
no pueda usar armas un nifio, que no se permita ensefiar a quien
induzeca al error, etc.), y aqui rozamos un problema varias veces
estudiado en VERBO, ¢l de los justos limites de la libertad civil
religiosa, ain no agotado...

Entre estas discriminaciones rechazadas, se incluye el racismo
en el niim, 16, § 2.°:

“... La discriminacion racial reviste en este momento un ca-
cdrocter de mayor actualidad por las tensiones que crew fonto en
el interior de algunos paises como en el plono internacional. Con
razén, los hombres. consideran injustificable v rechazan como n-
admisible la tendencia a mantener o introduciy wna legislacién o
pricticas mspiradas sistemdticamenie por prejuicios racistas: los
miembros de ko humanidod participon de la misma neturaleza, v,
por consiguienie, de lo misma dignidad, con los mismos derechos
y los mismos deberes fundamentales, asi como del mismo destino
sobrenatural.”’

Marcel Clément, en su segundo articulo Quelle troisiéme
voief en 1/momme NouveaU del 20 de junio, observa: “Me pare-
ce que se puede razonar sobre el racismo y sobre el comunismo de
la misma manera. Uno es un racismo biologico v conduce a los
campos de exterminio nazis. El otro es un racismo sociolégico y
conduce a los campos de exterminio de la U.R.8.S,, de China, de
Cuba, al comercio de rehenes inocentes. Para los racistas alema-
nes, un judio no tenia derecho a la vida. Para los racistas comu-
nistas, un fascista «no es un hombres, En ambos casos, estamos
ante la abolicién del Derecha.”

¢) El espiritu de dominio econdmico y politico de los Esta-
dos que se apoyan “en relaciones de fuerza” que “‘es necesario
superar’” (nim. 43), y la “ombicién de nuwmerosas naciones, en lo
competicion que las opone v las arrastra”, que “es lo de Hegar al
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poder tecnolégico, econdmico v militar” y que “se opone a la crea-
cion de estructuras, en las cuales el vitmo del progreso seria re-
gulado en funcion de wne justicia mayor, en vez de aceniuar las
diferencias y de crear um clima de desconfionza y de lucha que
compromete continuamente la pag’ (niim. 45).

d) El conservadurismo a ultranza que no atiende o si lo situa-
cién existente es justa, resulta incluido en el citado ndm. 45, en
lo referente a los Estados; y, en la frase {inal del niam. 3, es re-
ferido a las personas fisicas que “‘inconscientes de las injusticias
presentes se esfuersan por maniener o situdcin existenie”.

C) En el campo de las soluciones concretas, se rechazan:

a) Las soluciones maltusianas, “‘aguijoneadas por la propa-
gande activa en fovor de lo anticoncepcion y el aborto”, de las
que leemos en el nfim. 18, § 2:

“... En esta situgcion critica hay que afirmar, por el contre-
rio, gue lo fomilio, sin la cual winguna sociedad pueda subsistir
tiene derecho o lo asistencia que le asegure los condiciones de una
sama expansion. “Es cierto —dectamos en nuestra Enciclica Po-
pulorum Progressio— que los poderes piblicos pueden inter-
venir dentro e los limites de su competencia, desarroliando una
informacion apropiada y tomando medidas adecuadss, con tal que
sean conformes a las exigencias de la ley moral y respeten la jus-
ta libertad de ln parejo humana. Sin el derecho inalienable al ma-
trimonio v a la procreqcion, no existe ya dignidad humana.”

b) Las posiciones nacionalistas gue niegan el derecho ala
emdgracidn, conforme al articule 17, § 11 v 2

“Nos pensamos fambién en lo precaria sitwoacién de un gran
nigmere de trabajadores emigrados, cuya condicién de extranjeros
hace tanto mds dificil, por su parte, tode retvindicacion social, no
obstante su real participacidn en el esfuerzo econdmico del pais
que los recibe. Bs urgenie que se sepn superar con relacion a ellos
une actitud estrictmmente nactonglista, con el fin de crear en su
favor un estatuto que recomozca un derecho a la emigracitn, fo-
vorezca su imtegracion, facilite sw promocion profesional v les
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permita el acceso o un alojamiento decente, donde pueda venir,
§ies 2l caso, su familia”

- “Tienen relacién con este categoria las poblaciones que, por
encontrar un irabajo, librarse de una catdstrofe o de wm clima
hostil, abandonan sus regiones y se encuentran desarraigodas entre
las demds ...

No pretendemos agotar los supuestos en los cuales la Octogesi-
ma adveniens rechaza una solucién concreta o pone en guardia
contra algan riego real, por ello, con esta salvedad, damos aqui
por concluido el estudio objeto de este epigrafe.

VII. Renacimiento de las utopias. -

Notemos ante todo que las utopias no ofrecen una diferencia
cualitative con las ideologizs, sino finicamente cuamiitative en
cuanto son mds claramente irrealizables en sus problemas y es
mas evidentemente inacanzable el mifo que sefialan como meta.

El dltimo inciso del nfim. 3 de la carta ya alude a ellas al re-
ferirse a quienes “se dejan seducir por ideologias revolucionarias,
que les prometen, no sin dusion, un mundo mejor”,

Sin embargo, en el nim. 37 donde se examina de un modo
especial 1o que el epigrafe correspondiente denomina “Renaci-
miento de las utopias’”. De este niimero ya hemos analizado la
segunda mitad del § 1 y ¢l § 2: al ocuparnos de la tdctica que la
carta propone y alli nos remitimos. La primera mitad del § 12 del
nim. 37 dice asi:

“Hoy dia, por otra porte, se nota mejor la debilidad de las
Wdeologias a través de los sistemas concretos en que ellas tratan
de realigarse. Socialismo burocrdtico, capitalismo temocrdtio, de-
mocracia autoritaric mantfiestan lo dificultad de vesolver el gram
probema humano de vizir todos funtos en la justicia v en lg igual-
dad. En efecto, ;cémo podrian escapar al materialismo, ol egoismo
o o las presiones gque fotalmente los acompasian? De aqui una
«confestacions que surge wn poco por todas partes, signo de pro-
fundo malestar, mientras que se asiste al renacimiento de lo que
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se ha convenido en lomar «utopias» gque prelenden vesolver el
problema politico de las sociedades modernas mejor que lzs ideo-
logias, Seria peligroso no reconocerlo; la apelacién o lo uiopia es
con frecuencia un cémodo prelexio para quien desea rehwir las
tareas concretas refugiindose en wn mundo imaginario. Vivir en
un Juturo Mipotético es wna coartada fdcil para deponer respon-
sabilidades mmediatas ...,

Fl nfim. 45, en su § 1, viene a completar la imagen del final de
las utopias. Sin ‘libertad interior”, que tequiere “un amor iras-
cendente del hombre” y “una disponibilidad efectiva del servicio”:
“se e claro que awn las ideologias mds revolucionarias no de-
sembocardn mds que en um simple cambio de amos: instalodos a
su vez en el poder, estos nuevos amos se rodean de privilegios, li-
mitan las libertades y consienten que se instauren otras formas de

injusticia”.

I,a visién es certera. Pero no han faltado quienes se han plan-
teado la dificultad, si no la utopia, del punto clave de interseccion
del doble llamamiento que el propio Paulo VI efecttia a los cris-
tianos para que, conscientes de su responsabilidad, se esfuercen
para el logro de “una justicia mayor”, de “una paz mejor ase-
gurada en un ambiente de respeto mutuo entre los hombres y los
pueblos” (dm. 2 al final), en cuanto, como ohserva Salleron, en
Carrefowr del 3 de junio, pide a la vez:

— alistaros en las actividades del mundo, entrad en la acti-
vidad politica, participad en las corrientes de la Historia, y esto
en un clima revolucionario como lo es el actual;

— pero obrad, indudablemente, como cristianos.

Luc Baresld, en La France Catholigue del 2] de mayo, al su-
brayar que Paulo VI propone, “‘con un nuevo 4lito”, cambiar ‘‘los
corazones y las estructuras”, “‘construir una ciudad respirable, en
la cual € objeto de toda intervencién en materia social sea “ayu-
dar a los miembros del cuerpo social, no destruirlos ni absorver-
los”, comenta:

“Tista resptiesta querria arrancar la utopia a las brumas, la
accién a las celadas totalitarias, el espiritu a las inercias del ha-
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bito y a la paralizacion de la buena conciencia. Querria arrancar
al hombre del vicjo hombre. ; Para un munde que se identificara
a Ia Jerusalén celeste? No sin duda: ésta seria aqui la mayor uto-
pia de la impaciencia, la confluencia de todas las demas, Pero es
dado a Jos hombres poder preparar, no obstante las pesadumbres
de la historia, ‘“‘un vishembre anticipado del siglo nwuevo”.

El Cardenal Secretario de Estado, Jean Villot, en su carta di-
rigida en nombre del Papa a la LVII Semana social de Francia, el
3 de julio, ha confirmado esta interpretacidn: “Cieriemente, el
Evangelio jamds ha prometido el paraiso sobre lg terra de cier-
tas ideologias engafiosas o de wtopias folaces, y é no oculia en
modo alguno los enfrentamientos moriales que destrozardn a los
hombres hasta los 6ltimos digs (cfr. Mateo 24. 7-13}. Pero mos
compromete desde ahora a actuar de acuerdo con el espiritu de
las Biennaventuranzas.” ' |

Fs muy cierto que ¢l Abbé Georges de Nanies, en el nfim. 45
de “La CONTREREFORME CATHOLIQUE AU XXe sTECLE”, de junio
&ltimo, exclama que: “El Papa Paulo VI naturaliza la religion
para hacer de clla una utopfa politica, y luego sobrenaturaliza el
esfuerzo humano temporal (y jrevolucionario!) para hacer no se
qué mistica pretendidamente cristiana”. No creemos que éste sea
¢l espiritu del Papa, como aclara el texto que hemos transcrite de
la carta a la iltima Semana Social de Francia. Es, mas bien, une
mistica de las Bienaventuranzas que, tal vez, sblo muy pocos es-
cogidos han podido y podran vivir. Pero el deseo de que todos
los hombres lo alcancen es un comprensible y plausible deseo de
padre... aunque no se realice. Su mision es estimular a que
se logre... aunque, tal vez, algunas frases y algunas palabras pue-
dan ayudar a la confusién mas o menos consciente de tantos, como
por ejemplo, hemos visto leyendo los comentarios a la carta apa-
recidos en el diario Madrid, e incluso a hacerles pensar que la ac-
cién propugnada es otra, de otro tipo muy distinto, Gilles de
Couessin al final de su editorial en el Bulletin de Cices del 31 de
mayo, ya lo advertia: “No nos equivoquemos: esta carta del Papa
va a ser el pretexto de una ofensiva tal como jamas Ja ha habido
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con el objetivo de una «puesta en condiciony de los catdlicos para
hacerles aceptar los puntos de vista de sus peores enemigos™.

VHI. Los movimientos histdricos concretos: ;Puede encon-
trarse en su evolucién “la tercera via”? ;Se hallara
ésta en el socialismo? ;Sigue siendo “la tercera via™?
la docirina social catélica?

El niim. 30 de la carta enuncia la posible diferencia entre las
“ideciogias” y los “movimientos. histéricos concretos nacidos de
las ideologias”. Su texto integro dice asi:

“Pero fuera de este positivismo que veduce al hombre o wna
sola dimensién —importante, hoy die— v que en esto lo mutila,
el cristiono. encuentra en su accion movimientos histéricos con-
cretos nacidos de las ideologias, v, por otra parte, distinfos de
ellas. Yo nuestro venerado predecesor Juom XXIIT en lg PACEM
IN TERRIS muesiva gue es posible hacer una distincidn: «No se
pueden identificar —escribe— folsas teorias filosdficas sobre lo na-
turaleza, el orvigen y lo finalidad del mundo y del hombre, con mo-
vimientos hisioricos fundados en wna finglidad econémica, social,
cuitural o politica, aungue estos dltimos deban su origen y se ins-
piren todavia en esas teorias. Una doctring, una vez fijoda v for-
wmadada, no cambia mds, mientras que los movimientos que tenen
por objeto condiciones concretas v mutables de lo vida no pueden
menos de ser ampliamente influenciadas por esta evolucién, Por
lo demds, en lo medide en que estos movimientos van de acuerdo
com los sanos principios de la razén vy responden a las justas aspi-
raciones de lo persona humana jquién rehusaria recomocer en
ellos elementos positivos y dignos de aprobaciénf> (ntum. 30).

En el articulo de Salleron que, en este nfimero de VEReo,
precede a éste, podemos ver comentado el texto de la Pacem in
terris del que se recoge la parte principal en el nfimero transcrito
de 1o Octogesima adveniens. Situdndolos a su lado, nos recuerda,
Salleron, los dos pérrafos inmediatos de la misma enciclica de
Juan XXIII que son, precisamente, el que le antecede y el que
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le sigue. Su primer comentario es preciso: “Podemos pensar lo
que queramos de esta <apertura al munde» pero no se¢ puede
decir que se modifique la doctrina social de la Iglesia. Indica una
politica posible, lo cual es completamente diferente’”.

Precisamente en Verpo 18-19, habiamos traducide de PEgr-
MANENCES un comentario signado por M. de P. titulado L& “Pe-
cem in terris”... jeperturo a la igquierda?”’, que sigue parecién-
donos actual y duminosa. Recuerda que Juan XXIII comenzéd por
indicar que toda accién rigurosa no puede olvidar la inrnutabili-
dad de los principios —‘Los principios y doctrinas que hemos
enunciado o se basan en la naturaleza misma de las cosas, o pro-
ceden de la esiera de los derechos naturales” ; pero que no guiso
limitar el deber de los cristianos.tan sélo a la inconteminacion
doctrinal, sino que insté a la fecundidod doctrinal, incité a o ac-
cion. Y, al invitar a ella, mostré un camino a explorar. Fl co-
mentarista explica con claridad la razén de esa iniciativa:

El Papa, Juan XXIII, “quiere recordar a nuestra generacién,
demasiado frecuentemente cansada y dispuesta a capitular, un ar-
gumento esperanzador que dimana precisamente de la inmutabi-
lidad del orden natural: las ideologias erréneas, las fiosofias “in-
trinsecamente perversas” son contra natura, porque violentan las
Ieyes del orden natural, “grabadas por el Creador en el corazén
de los hombres”,

“4Y no es para los catdlicos, tante un motivo de esperanza
como una incitacion a la accién? Deberiamos recordar siempre,
en los tiempos en que dominan el error, la mentira y el crimen,
que las ideologias contra natura no pueden burlar y violentar in-
definidamente las leyes humanas sin provocar rupturas y acciden-
tes tales, que la inadecuacién de los falsos principios respecto a
las verdaderas necesidades del hotnbre no dejard de estallar muy
pronto en ¢l terreno de los hechos,

”Desquite o reaccién del orden natural que se manifiesta no
solamente en el plano de la vida colectiva, sino incluso en el més
sencillo de la vida privada ...”

“Nada autoriza, pues, —prosigue en la pagina siguiente— a
decir, como se ha dicho, que Juan XXIIT condené las ideologias

717



1. V.DE G.

perversas, dispuesto a acoger, en cambio, con benevolencia, sus
aplicaciones concretas. El distinguié bien, por ¢l contrario, la lo-
cura de las ideas v la revancha de orden natural de las cosas con-
tra la aplicacion de estas locuras. Lo que es muy distinto y es,
incluso, una excelente introduccién a esa finura espiritual indis-
pensable a toda accion politica que rehusa confundir aplicacion
brutal de principios con fa fecundidad practica.

“Porque hay algo mas fuerte que las ideas erroneas: el orden
de las cosas. El hombre puede tratar encarnizadamente de pertur-
barlo, de escarnecerlo, pero no le ha sido dado destruirio- No hay
pues, hablando con propiedad, méds que recrear el orden social,
partiendo de lo que siempre queda de saludable en los diversos
cuerpos sociales, para revivificarlos desde el interior, favoreciendo
y provocando su resurgimiento, La restauracién social no se hard
al margen de los hombres tal como ellos son. Por eso Leon XIII,
mucho antes que Juan XXIIT, nos habia recordado el provecho
gue, en ciertas circunstancias, la verdad y el bien pueden conse-
guir de un acuerdo logrado «con aguellos que no han perdido del
todo el sentido de honestidad».

“Asi, restablecida en su verdadera perspectiva, la ensefianza del
Papa es extraordinariamente clara.”

En el altimo epigrafe del comentario que hacemos de la Oc-
togésima adveniens, volveremos a estas glosas de M. de P. a la
Pacew in terris, que nos.muestran un camino para la accidn, a
explorar, que, en su reciente carta, Paulo VI nos insta a que se
siga,

La colocacion en la carta, a continnacion del texto que hemos
examinado, del titulado “E1 ATRACTIVO DE LAS CORRIENTES SOCIA-
rIstas”, ha hecho insistir a muchos en una afirmacién, ya formu-
lada respecto del texto referido de la Pacem in terris: “‘se apunta
hacia €l socialismo™. Pero, antes de todo comentario, releamos el
ntim. 31 de la carta: ‘

“Hoy dia los cristianos se sienten atraidos por las corrientes
sociglistas v sus diversas evoluciomes, v traton de reconocer en
elfas wn cierto nilmero de aspiraciones que lHevan dentro de si
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wmismos en nombre de su fe. Se sienten insertos en esta corriente
histérica y quieren desarrollor deniro de ella wna accién; ahore
bien, esta corriente histérica aswme diversas formas, bajo un mis-
mo vocablo, seqin los continentes ¥y las culiuras, aungue ha sido
y sigue inspirada en muchos casos por ideologias incompatibles
con la fe. Se impone un atento discernimiento. Con demasiada
frecuencia los cristianos, atraidos por el sociglismo, se sienten
tentados a idealizarlo, en términos por otva parte muy generosos:
voluniad de justicio, de solidaridad y de igualdad. Ellos rehuson
admitir las presiones de los movimientos histbricos socialistas,
que siquen condicionados por su ideologia de origen. Entre los
digersos wiveles de expresion de socialismo —una aspiraciin ge-
nerosa y una bisqueda de una sociedad mds justo, movimientos
histéricos que tiewen una organizacion y wn fim politico, una ideo-
logta que pretende dar wna wision total y awtdnoma del hombre—,
hay que establecer distinciones que guiardn las opciones concre-
tas. Sin embargo, estas distinciones no deben tender, a conside-
var tales niveles como completamente separados e independientes.
La winculacién concreta que, segin las cireunstancias, existe entre
ellos, debe ser clavamente sefialado, y esta perspicacia permitird
a los cristionos considerar el grado de compromiso posible en
estos caminos, quedando a salvo los walores, en particular de li-
bertad, de responsabilidad vy de apertura a lo espiritual, que go-
rantizan el desarrollo integral del hombre” (ntum. 31).

E. P. Biot ,en “TEMoIGNAGE CHRETIEN" del 20 de mayo, co-
menta: “Por primera vez en la historia el Papa acepta Ja posibi-
lidad del alistamiento en el socialismo...” “rodeada de toda clase
de preocupaciones y distinciones”. Pero, “en definitiva Paulo VI
reconoce para los cristianos la legitimidad de comprometerse en
1a vida socialista a condicién de que sean salvaguardados valores
como la libertad, la apertura a lo espiritual, etc..”

A su juicio sélo hay “dos vias posibles”: “la del capitalismo li-
beral, que funda las relaciones sociales sobre el capital, es decir,
sobre €l dinero, y la del socialismo, que la funda sobre el trabajo.
La cuestién es, pues, saber cudl sera el fundamento y cudl es el
hombre que se quiere promover. Sobre este punto nos parece que
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la Carta de Paulo VI no va hasta el limite de lo gue quiere decit’
(Digamos, entre paréntesis con respecto al dilema a que el P.
Biot, reduce la cuestion, que —cotmo comenta ‘L oMMy NoUVEAU”
del @ de junio— “Se podrian también fundar las relaciones socia-
les en Dios y su Ley de justicia y caridad, con una idea... como
esta...’) '

Ciertamente “una vez més’, como escribié en Ficaro del 18
de mayo, el Padre Riguet, “se nos va a repetir que “la Iglesia
gira a la izquierda”, como ya se nos ha hablade de un ‘‘socialismo
de agua bendita”. Esta manera muy periodistica de enfocar las
cosas falsea indiscutiblemente el sentido y la significacion de este
documento pontificio. Mds que un virage constituye una desta-
cable continuidad que aqui debe maravillarnos”.

En Jtalia el organo del partido socialista Awvonti, exclama:
“Quedamos lejos de las exclusivas de Leon XITI, de Pio Xi y
Pio XII”. Pero, segiin explica, en L'Osservatorr Romano”,
el portavoz del Papa Mr. Ferrari-Toniolo: “En tiempos de Tedn
XIIT no existiria sino una sola forma de socialismo. Hoy la ac-
titud de la Iglesia es ciertamente mas comprensiva y mas atenta
2 ia evolucién historica en relacidn a la realidad socialista que se
halla en trance de variar, La condena permanece firme. Pero en
el terreno de la aplicacién se hacen efectivas distinciones respecto
de una ideclogie o de los puntos no aceplables pera la conciencia
cristiona” (el subrayado es nuestro).

Salleron, refiriéndose a la Pacem in terris, ha escrito antes
de ser publicada la carta (en el articulo que precede a éste) que
la palabra sociolismo “‘puede querer decir todo lo que se quiera
¥ que, entre los alemanes, cubre hoy un partide que admite la
propiedad privada de los niedios de produccion’, Gilles de Coues-
sin, en su editorial antes citado, llega a comparar el socialismo al
concepto del viejo refran irancés “d’umne auberge espagnole”: “ou
Y trowve ce quw'on y apporie”. Se trata, dice, en “ALGUNAS RE-
FLEXTONES SOBRE LA OCTOGESIMA ADVENIENS, e! P. Martin Bruga-
rola, en Roca Viva 43-44 de julic-agosto 1971, de “un verdadero
Proteo intelectual que no hay por donde cogerlo. Hasta hace pocos
aftos sabiamos que se trataba del socialismo tradicional, como mi-

720



«OCTOGESIMA ADVENIENS» Y DO,CTRiNA SOCIAL CATOLICA

tigacion del marxismo, propio de los partidos socialistas de Euro-
pa Occidental. Pero afn dentro de estos socialismos jcuantas
tendencias y matices distintos! Socialismos que estin muy cerca
del marxismo, y socialismos, com¢ decia el santén socialista de
Europa, Spaak, mas cerca del capitalismo gue del comunismo,
Recientemente hasta Pompidou ha calificado. con simpatia al so-
<lalismo sueco de capitalismo socialista®.

Por otra parte, segiin Lr MoNDE del 15 de mayo, el Papa
“Pone en guardia contra las diversas formas que puede tomar el
socialismo y contra la tendencia a idealizarlo, El Papa, sin em-
bargo, no desautoriza a estos cristianos [atraidos por “las corrien-
tes socialistas”], en ka medida en que el socialismo no contradice
ni la libertad, ni la responsabilidad ni la fe”. Pero, prosigue L
Monpg: “De ahi a que la Iglesia se declare socialista y ordene a
los cristianos un compromiso politico preciso, media un paso que
Paulo VT se niega a franquear”. El paso requerirfa saltar un abis-
mo muy profundo... Como muestra, nos vamos a limitar a trans-
cribir una dolorida lamentacién del Papa en su recientisima alo-
cucién a la Conferencia episcopal jtaliana:

... hemos observado con dolor el reciente drama de las A. C.
L. 1.; v, ain respetondo su plena libertad, hemos deplorado que
la diveceidn de las A, C. L. I, hoya queride cambiar el compro-
wmiso dstatutario del movimiento vy cualificarlo politicamente, es-
cogiendo precisomente uno linea soctalisto con sus discutibles o
peligrosas implicariones doctrinales y sociales.”

Decididamente, el tercer camino practicable, situade entre el
capitalismo liberal y el comunismo marxista; no es el socialismo.
Pero, sexiste esa tercers via?

El Cardenal Suenens —segiin Rapto Varrcano ha referido—
cree que Paulo VI, “indica el camino 2 seguir que es el justo
medio entre la ideologia marxista totalitaria y atea v €l neo libe-
ralismo caracterizado por la bisqueda demasiade exclusiva del
interés”. “Su llamada sigue la via de una socializacién y de una
democratizacién v de un reparto mas justo de las responsabilida-
des a niveles distintos”.
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Pero jcomo puede haber un justo medio entre la ideologia
marxista y €l neoliberalismo, que soslaye y no acumule sus erro-
res, si no es fuera de la una y de la otra?

M3s concretamente se ha sefialado la posibilidad de otras
direcciones como posible “‘tercera via”., Marcel Clément, en el
primero de sus articulos que lleva esa pregunta por titulo, en
L’momume NouvEau del 6 de junio, indica que, ademas de quienes
ponen el énfasis en la via socialista, otros la ponen en la “via de
la participacién”, y otros atin en la “via del principio de subsidia-
riedad”, “afirmado muy recientemente en el nimero 46”.

Ciertamente algunos gaullisias —como el Secretario de la U.
D. R., Tomasini, en una conferencia de prensa en Vannes— se
han pronunciado por una ‘‘tercera via” de la parficipacién: “Esta
carta reviste hoy una particular importancia y nos estimula a per-
severar en esta “‘tercera via” de la participacién escogida por
Francia”.

Sin embargo, tras la ambigiiedad de la palabra perticipacidn,
que luego examinaremos, el concepto gawiliste, propugnado es-
pecialmente en la enmienda Vallon y en el proyecto Capitant, no
creemos que pueda contemplarse como tercera via no liberal ni
totalitaria sino, mas bien, como un instrumento mas de la tecno-
cracia para dominar los resortes econdmicos del pais, regulando
asi el autofinanciamiento, blogueando su disponibilidad y sirvién-
do de ese modo de medio regulador para remediar la inflaccién, cau-
sada por otras medidas de los propios tecnécratas. No se trataba,
por lo demas, de una verdadera participacién, pues ésta requiere
una solidaridad vivida y no una fijacién imperativa por el Estado,
que al imponerla dispone de un beneficio que es la sociedad y de-
termina su reparto como si éste le perteneciera. Ello conduciria
paulatinamente la empresa al campo del Derecho piblico, acen-
tuando ¢l totalitarismo estatal (Cfr., al respecto, el cap. V de la
I parte de nuestro libro SocTEDaD DE Masas ¥ DErEcHO, en es-
pecial el epigrafe 93, y, entre las publicaciones de SpeIRo, en “Los
MITOS ACTUALES” o en VERB0 78-79, octubre-noviembre 1969,
“UUNA PALABRA MITO. jQUE TIENE DE RECOMENDABLE Y QUE DE
PELIGROSO LA PARTICTIPACION”, por Patricio Jobbé Duval, Luis
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Reviriego, J. L. Guerrero y Gonzalo Cuesta Moreno, asi como
la precisa sintesis de Miguel Ibafiez Pérez, “CoGESTION DE LAS
EMPRESAS ECONOMICAS”®, en VERBo, 90).

La via del principio de subsidiagrieded no es sino el aspecto fun-
damental de la aplicacion a lo social de la docirina social de lo Igle-
sia. Pio X1, en el n. 25 de la Diwini Redemptoris, habta declarado:
“Expuestos los ervores y los métodos wiolentos y engaiiosos del
comunismo bolchevigue y ateo, es hora ya, venerables hermanos,
Ge situar breyemenie [renie a éste lo verdadere nécion le ln Cvi-
TAS HUMANA, de lo sociedad humana; este nocién no es otra, como
bien sabéis que la enseiiada por la razén y la revelacién por medio
de lo Iglesia, MAGISTRA GENTIUM.”

Sin embargo, Marcel Clément, en el primero de sus articulos
“Ouelle troisteme voief’, de “L’moMME NoUVEAU” del 6 junio,
entiende que hoy “la Iglesia no pretende hacer de arquitecto™ ; que
no se trata “de poner en obra conforme a la virtud de la prudencia,
Io que Pio XII denominaba el 31 enero 1952 el «programa social
de la Iglesia» tal como el contenido en la parte principal de la
Quadragesimo anno. Consiste para los cristianos en «participar
en la biisgueda para promover un tipo de democracia moderna,
bisqueda que queda abieria entre las fendencias ideoldgicas y
pragmdticass’” (nfim, 24). Por eso, més adelante concluye: “No se
trata pues, como se ve, de una tercera via propiamente hablando.
Si hay una tercera via, al estar radicalmente rechazados los dos
movimientos racistas y los movimientos marxistas, es la via (ya
seguida de hecho por la mayoria de los cristianos y de los cato-
Ticos) del pluralismo de opciones en el seno de movimientos par-
cialmente impregnado de socialismo y de liberalismo”.

Pero, conviene precisar, Creemos que:

— No hay tercerg via, en €l sentido de que la Iglesia renun-
cia & formuler un programa, a modo de “una palabre tinica, como
también proponer una solucion con waloy unwersal”, como dice
Paulo VI, en ¢l ntiim. 4; donde estima: “No es nuesira ambicion
ni lampoce nuesire mision, Incumbe a las comunidades cristianas

»

analizar con objetividad lo sitwacion propie de su pais ...7.
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— No hay itercera via, en el sentido de que pueden seguirse
pluralidad de caminos, como dice en el nitm. 50: “Ex los situo-
ciones concretas y habida cuenta de las solidaridades vividas por
cado unoe, es necesario reconocer umag legitima variedad de opcio-
nes diferentes. Una misma fe cristiona puede conducir a compro-
witsos diferentes.”

— Pero, si hay tercera o, en el sentido de que hay una di-
reccién a segwir: lo doctring social cetélica, (que no debemos con-
fundir con los progremas concretos, para cada lugar y tiempo,
que se confian a los seglares), que puede seguirse por varios ca-
minos (y es sabido que, en la realidad, muchas veces el camino
mas corto no es la linea recta, que puede estar cortada por acci-
dentes de toda clase) y que nos guia como los astros y la brijula,
—fe ¥ razin notural— para hallar a través de ellos, la direccién
mejor, en cuanto nos sea asequible. Asi continila la recomenda-
cion de “gnalizay con objetividad la situacién propia de cada pais”,
gue a las comunidades cristianas hace el nim. 4, que lineas antes
hemos dejado a medio transcribir: “... esclarecerla mediante la
lug inalterable del Evangelio, deducir principios de veflexion, nor-
wmas de juicio y directrices de accidn segin las ensefianzas socia-
les de lg Iglesiz tal como han sido elaboradas o lo largo de la His-
toric v especialmente en esia evd mdustrial, después de lo fecha
histérica del mensaje de Leén XI1IT ...”

* Debemos, pues, examinar como esa- doctrina social catélica,
es reflejada —ya ‘'sea ostensiblemente o bien solo en filigrana
visible finicamente al trasluz— en la carta que aqui comentamos.
Pero, antes, és preciso que nos detengamos en examinar el senti-
do que en la propia carta tienen determinadas palabras, de cuya
precision puede depender que la interpretacién que de ella se
efectiie sea ¢ no correcta.
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IX. Significado, en la carta, de algunas palabras de sentido
miiltiple o ambiguno: “libertad”, “igualdad”, “democra-

cia”, -“participacién”.

Hemos aludido al final del primer epigrafe de este estudio a
esa dificultad, como una de las que pueden dar lugar a las inter-
pretaciones tan diversas y discrepantes que se vienen dando de
la Octogesimo adyenions.

Tenemos precedentes de la confusién produc1da o aprovecha-
da por algunos, por el uso de palabras con diversos significados.

Recordemos el empleo en las traducciones de la Mater et ma-
gisira, a las lenguas actualmente vivas de la palabra “socigliza-
ciow” que en el texto latino corresponde a las expresiones “socia-
lis vitae incrementa” o “socialem retionem progressus”, El pro-
blema era el siguiente: :

— seglin el Diccionario, socializacién equivale a estatificacion
y, en este sentido lo usé Pio XTI, en su Mensaje a los catdlicos
de Viena de 14 septiembre 1952, en el que advertia: “Es preciso
impedir que la persona y lo familia se dejen orrastrar ol abismo
al que tiende o lansarles la socializacion de todas las cosas, so-
cidlizacién al fin de lo cual lo terrorifica imagen de Leviaton lle-
garia a ser wna terrible vealidad. Hasta los iltimas energias la
Iglesia Uevard a cabo esia batalla en la que estin en juego valores
supremos: lo dignidad del hombre vy lu salvacion. eterna de las
almas,”

- segtn Juan XXTII en Mater et magisira, “socializacion”
significa smteraccidn, esto es, el multiplicarse las relaciones entre
los hombres y los grupos de la sociedad, pues como se lee en esta
enciclica I, 18: “Uno de los aspectos que cartcterizon a nuestra
época es la socializacion entendida como un progresivo wmultipli-
carse de las relaciones de convivencia, con diversas formas de vida
y de actividad asociada y como institucionalizacién juridica”

Rafael Gambra en su ponencia de la ITT Reunién de amigos
de la Ciudad Catdlica, Socrarizacéy v sociarismo (Cfr. una
amplia resefia en VERBO 15-16, explicé que el supuesto signifi-
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cado de esta palabra en Mater et magistra se entrelaza con el
principio de subsidioriedad, formulado por Pie XI, y que Juan
XXIII, en esta enciclica, refirié precisamente al campo econé-
mico, pero que en la Pacem in terris extendi6 a la politica, para
garantizar la esfera de las libertades correspondientes a los cit-
dadanos particulares y a los grupos sociales frente 2 las inmis-
ciones del Estado. .

' Subrayamos este ejemplo, no sélo porque mos introduce al
tema de nuestro epigrafe, sino por que se halla en &l el hilo de
la clave de la Octogesima adveniens, que, precisamente, desea la
cohesion del cuerpo social y rechaza todo totalitarismo estatel
—que, como antes vimos, describe— y pone en guardia contra éL.

La carta Octogesima adveniens contiene bastantes mas pala-
bras que necesita la precisién de su significado.

Miret Magdalena, al comentarla en Triunfo del 12 junio,
afirmé que la Iglesia: “Fomenta —y debe fomentar ahora —unos
valores humanos que rompieron. la estructura de la antigua socie-
dad, si bien muchos cristiancs se encargaron de hacer incficaz
esta’ ruptura primitiva, a través de casi veinte siglos de su his-
toria.— Como dice Patlo VI, a propésito de la Revolucién Fran-
cesa: “Habfa ideas vivas y coincidencias con los grandes princi-
pios de la Revolucidn, que no habia hecho otra cosa que apro-
piarse de algunos conceptos cristianos: la fraternidad, la igualdad,
el progreso y el deseo de levantar a las clases necesitadas” (Dis-
curso de 1 de septiembre de 1963).

Sin embargo, las palabras transcritas de este discurso de Pau-
lo VI —pronunciado el 1 de septiembre de 1962 en la Catedral de
Frascati, con motiva de los actos celebrados en honor de San Vi-
cente Palloti (Cfr. VERBO 18-19)— van al final seguidas de esta
otra frase: “‘Porque todo esto era cristiano, pero ahora, es decir,
en ¢l tiempo de la Revolucién y del Santo, habrd asumido una en-
sefianza anticristiana, que fendic o desnaturalizar aguel frozo de
patrimonio evangélico, dedicada o velorar la wida humama en un
sentido mds alto y mds noble’ (el subrayado es nuestro). '

Hay que precisar, pues, el diverso significado que para la
Iglesia y para la Revolucidn, e incluso en su uso habitual, tienen
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varias de estas palabras, asi como a algunas otras, importantes
para la exégesis de la carta, como son “democracia” y “‘parti-
cipacion’.

Ese es el objeto de estudio en este epigrafe: Examinar el sig-
nificado con que la carta habla de “libertad”, “1gua1dad” “de-
mocracia” y “participacion’.

a) La libertad que la carta precomiza indudablemente no
es la liberté revolucionaria. Las dos dltimas frases del ntm. 47
sirven para encaminarnos hacia su auténtica significacién:

“Asi, la libertad, que se afirma demasiodo frecuentemente como
rewindicacion de outonomia en oposicion o la libertad de los de-
s, se desarrolla en su realidad humana mds profunda: compro-
meterse y ofanarse en lo realizacion de solidaridades activas v
wividas. Pero para el cristiano, el hombre encuentra su verdadera
libertad, renovade en lo muerte vy en lo resurreccidn del Sefior,
abandondndose en Dios que lo libera”

LEvidentemente #no se trate de la liberiad del liberalismo, puesto
que esta ideologia es rechazada por la carta (nfim. 26) pues ella
“cree exaltar la libertad individual sustrayéndola ¢ toda liwmita-
cion”, y, en el terreno econémico, en cuanto la exalta, “estimuldn-
dola con ln bisqueda exclusiva del interés v del poder, y conside-
rando las solidaridades sociales como consecuencias mds o menos
antomdticas de iniciativas individuales y no como wn fin y un
eriterio mds elevado del walor de la orgamisacién social”.

Ni, tampoco, la concepeion marxista, que —seglin ¢l mismo
nim, 26— es rechazada, entre otras razones, porque “entiende lo
libertad indwidual dentro de lo colectividad, negamdo, ol mismo
tiempo, toda trascendencia ol hombre v a su historia personal y
colecting™.

Ni siquiera adwmite lo libertad moral de optar por cualquier
ideologia “sea aplicacién de une idea abstracta puramente tedri-
ca”’, 0 bien, en la cual el pensamiento “se conwvierte em puro ins-
trumento de Iz accién”, sino que debe reconocer “a Dios trascen-
dente y creador, que interpele @ trowés de todos los niveles de lo
creado al hombre como libertad responsable” (ntim, 27).
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Ni es la identificacion con el progrese presentado “‘como el
esfuerzo de la liberacion del hombre de care a las necesidades de
la noturdleza v de las presiones sociales”, como “la condicion y
la wedida de la libertad hwmana”; pues, “para el porvenir de la
sociedad”, “la cualidad y la verdad de las relaciones hwmanas, ¢l
grado de participacién y vesponsabilidad”, son “no menos signi-
ficativos ¢ importantes” “que la cantidad y variedad de los bie-
nes producidos v consumidos”: “;No estd el verdadero progreso
en el desarrollo de la conciencia fmorail que conducird al hombre
a tomar sobre st las solidaridedes amplicdas v a abrirse whmta—
riamente a los demds y o Dios?” (nam. 41).

Si, estd en “el respeto de lo legitima libertad de los mdividwos
v de lms famdms v de los grupos subsidiarios con el fin de crear
ej‘wazmmte ¥y en provecho de todos, las condiciones requeridas
para conseguir el bien auténtico y completo del hombre, incluido
s fin espiritual” (nim. 46).

Es la libertad de los hijos de Dios. Es el concepto tradicional
catélico, segin las ensefianzas de la Iglesia, basado en la verdad,
como opcibn para el bien comim, inseparable de la responsabili-
dad y propia competencia (Clr. la I1I parte de “FUNDAMENTOS DE
LA Poririca”, de Jean Marie Vaisiére, Fd. Speiro).

Es en este contexto que la carta estima: “En las situaciones
concretas v habids cuenta de las solidaridades vividas por cada
wno, es necesario reconocer una legitima variedad de opciones po-
sibles” (ntim. 50, al principio).

Si alguno quiere comprobar que este coﬁcepto tradicional cris-
tiano de la libertad es el concepto que sigue el autor de la carta,
puede verlo confirmado por el mismo Paule VI, sin més trabajo
que el de consultar los textos del Papa recogidos en las primeras
paginas de Verso 85-86 de mayo-junio-julio 1970,

— ...en “‘el orden social” la libertad tieme limites: a) ante
todo “la responsabilidad hacia los demds, el sentido de respeto y
de coloboracion, dado que se wive en comunidad”; b) ... la res-
ponsabilidad se realiza y se completa en el amor ...” “posibilidad
de expresién del bien, de lo esfera personal @ la esfera social: de-
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ber de solidaridad de servicio, de participucion” (Alocucién a los
graduados de Accién catdlica italiana, de 3 de enero de 1970).

— El hombre “en su deber moral, en su desting temporal y
eterno no puede separar libertad de vesponsabilidad. La hbertad
busca la norma {...) propuesia en la verdad, en lo voluntad de
Dios: “La verdad os hard Lbres” (Ju. 8, 32) (Alocucion alt. cit.).

— .. Libertad v autoridad no son términos que se oponen
sino valores que se integran; vy sw mutuo concurso favorece al
mismo tlempo b crecimiento de la comunidad v la copecidad de
micidtiva y enriguecimiento de cade uno de sus miembros” (Alo-
cucién al Tribunal de la Sagrada Rota Romana de 29 de enero
de 1970),

— ... la liberiad de conciencia, a lo cual también la Igesia
recohoce sus derechos e incluse su priovidad, cuanto ella se ejerce
promunciando el juicio moral de la conciencia sobre el acto sin-
gular e inmediato gue se va o realizar: entonces la conctencia es
Hameda lo regla préxima del obrar, lo cual no puede, no debe
prescindir de una regla mds olta v general, que se lome lo ley;
come el ofo no puede prescindy de lo luz, que duming el comino”
(Alocucién en la Audiencia general del 15 de abril de 1970).

b) La igualdad, aparece descrita al final del niim. 16 de la
carta: “... los miembros de lo humanidad participan de la misma
naturaleza v, por consiguiente, de lo misma dignidad, con los mis-
wmos devechos v los mismos deberes fundamentoles, asi come del
mismo desting sobrenatural. En el semo de wna patrie comin,
todos deben ser tguales amie ln ley, tener iguales posibilidades en
la vida econdmica, cultural, civica o social, y beneficiarse de una
equitativa distribucién de la rigueza nacional”,

Este texto conviene dividirlo en dos proposiciones:

1) General: que proclama nuestra participacion de la misma
naturaleza y consiguiente dignidad y del mismo destino sobre-
natural, : '

Corresponde a la explicacién de Ledn XIIT, en ¢l niim. 6 de
“Queod aposiolici muneris”, de que “... seqiin los ensefionzas evan-
gélicas la igualdad de los hombres consiste ew que teniendo fodos
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la misma noturalese, estén Homados todos, o lo misma eminente
dignidad de hijos de Dios ...”

' 2) Aplicacion juridica consecuenie, que *‘en una misma pa-
tria” requiere:

" — la igualdad de todos ante la ley,

— la de derechos y deberes fundamentales,

— la de posibilidades, en la vida econémica, cultural, civica
o social ; y

— una equitativa distribucion de la riqueza nacional.

Estas cuatro aplicaciones son las que necesitan precisiones y
aclaraciones, pues, segin como se entendiera su expresién, podria
resultar en contradiccién con la subsiguiente frase del citado texto
de Leén XIII, que afiade: “Sin embargo existe une desigualdad
de derecho v de autorided gque deriva del wismo. Autor de lg no-
turalesa, de quien procede fode familin en los cielos v en la tie-
rro. (Ef. 11T, 15.)"

Trataremos, pues, de completar su significado. Primero en el
texto de la misma carta:

— Ante todo, en el mismo ném. 16, detrds de “con [os mis-
mos derechos v los mismos deberes ...” hallamos, matizando Ia
afirmacion, el adjetivo “... jumdamenteles”. Ademds, como las
afirmaciones de igualdad subsiguientes son consecuencia de la
participacion en la musma naturgleza v dest:no sobrenatural, la in-
terpretacién de aquéllas no puede exceder de la amplitud de [a
premisa en que se basan. No puede, ptes, ampliarse la conclusién
en cuanto no lo imponga la igualdad de naturaleza y destino.

— Lisa distincion entre la igualdad en lo esencial y la desi-
gualdad en lo gecidental (que es cualitativa v no cuantitativa),
la vemos con claridad, en el § 2° del nim. 13 de la carta al
ocuparse del “puesto de la mujer’:

“Asimismo, en muchos poises un estatuto sobre la mujer, que
haga cesar una discriminacion efective y establezca relaciones de
igualdad de derechos vy de respeto a su dignidad, es objeto de
investigaciones v, a veces, de vivas rewindicaciones. Nos no hablo-
mos de esa jalsa igualdad que negaria las distinciones establecidas
por el mismo Creador y que estaria en contvadiccion con ia fun-
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cién especifico, tan capital, de la mujer en el corazén del hoger
y en el seno de la sociedad. Lo evolucion de las legislaciones debe,
por el contrario, orientarse en el sentido de proteger sw vocacién
propia, al mismo tiempo que a recowocer sw imdependencic en
cuanto persona v la igualdad de sus derechos a participar en lo
wida econdmica, social, cultural y politica.”

Es decir, que, como Leén XIII, Paulo VI, seglin sus propias
palabras, no habla “de eso falsa igualdad que negoria las distin-
ciones establecidas por el mismo Creador”.

— La iguadad ante la ley, la de posibilidades ante la vida
econémica, cultural, civica y social, parecen resultar explicadas en
el ntim. 23, como la desaparicion de discriminaciones, que juri-
dicamente deben ser rechazadas, no sélo de un modo puramente
formal, sino real.

Si la igualdad exigida pasara de ahi y el poder piblico de-
biera y, por lo tanto, licitamente pudiera imponerla, ocurriria
—como.ocurre en los paises socialistas y va ocurriendo paulatina-
mente en aquellos otros en que el Estado, con esta bandera igua-
litaria, va invadiendo todas las esferas de la actividad humana-—-
que desaparecerfa la libertad y Ja responsabilidad de la persona,
de la familia y de los grupos subsidiarios, en contra de 10 que pro-
clama el nim. 46 § 2, de la carta,

Como ha comentado el P. Martin Brugarola, S. I. en su ci-
tado articulo en Roca Viva 43-44, ... la pretensién de corregir
las desigualdades se puede llevar a extremos que estan en des-
acuerdo con los imperativos de la realidad y de la sociedad hu-
mana, tan variada y compleja. Hay quienes son alérgicos a toda
desigualdad, cuando ésta es propia de toda sociedad humana, dé-
sele la estructura que se le dé. Recordemos sélo de paso como
Ledn XIII, para oponerse a la igualdad propugnada por el so-
cialismo de entonces, sefialaba que habia desigualdades naturales
entre los hombres y en la sociedad, Los hombres son iguales en
lo esencial, pero no en lo accidental, y de ahi resultan forzosamen-
te desigualdades. Cuando se destruyen unas desigualdades, inme-
diatamente surgen otras, quizd méis hirientes que las anteriores.
También en una familia, por ejemplo, los derechos y deberes fun-
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damentales de sus miembros son los mismos, pero no los especi-
ficos del padre, de la madre y de los hijos. Decia Taparelli, que
lo ge hay que hacer es defender por igual los derechos desiguales,

“Recordamos que en una Mesa Redonda del Valle de los
“Caidos se definio la promocién social como medio para llegar a
Ia igualdad. Nos opusimos a esta definicién. Supongamos que la
meta de la promocién social consiste-en que llegue a un momento
en que se alcance la perfecta igualdad. Cuando se pretenda una
nueva promocién ghabrd que procurar que todos los miembros
de la sociedad den simultineamente el mismo salto hacia adelante
para que no perezca la igualdad? Eso es utépico ...”

— El mismo ném. 23 de la carta, nos muestra un dmbito de
la caridad que excede del campo juridico y nos sefiala los riesgos
de una afirmacién excesiva de igualdad (es decir, que la igualdad
puede ser excesiva, segtin Paulo VI), al declarar en la segunda
parte de su parrafo primero:

... El Evangelio, ol ensefarnos la caridad, nos inculca el res-
peto privilegiado la los pobres y su situacion particular en lo so-
ciedad: los mds favorecidos deben remumcior o algunos de sus
derechos para poner con mayor libevalidad sus bienes al servicio
de los demds. Efectivamente, si mds allé de las reglas juridicas
falta un sentido mds profundo de respeto v de servicio al préfimo,
wncluso la igualdad anie la ley podrd servir de coariade o discri-
minaciones flagrantes, a explotaciones comstantes, o un engafio
efectivo. Sin una educacion renovada de lo solidaridad, una afir-
macion excesiva de la igualdad puede dor lugar a un individualis-
mo donde cada. cual rewvindique sus derechos sin querer hacerse
responsable del bien comin ...”

— Lo que resulta evidente en la carta es que ésta propugna
la solidaridad, la armonia, la cooperacién, la cohesion del cuerpo
social con la finalidad del bien comtn (niim. 46); “la solidaridad
de clases y de cultwras” (ntm. 50) 'y no la sociedad sin clases en
contra de lo que ha proclamado el P. José Maria Diez Alegria
(Cir. Vereo, 90 pég. 1003). Asi resulta de los siguientes textos:

En el nim. 46, donde sefiala que la actividad econdmica “da
ocasion a intercambios concretos entre los hombres, a recono-
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cimiento de derechos, a la prestacion de servicips ¥ ¢ lo afirma-
cién de lo dignidad en el trabajo. Frecuentemente terrenoc de en-
frentamiento y del dominio, ello puede dar origen al didlogo v sus-
citar la cooperacién ...”,

Y, en el ntim. 14, donde reconoce, una vez mas:

“... Todo hombre tiene devecho al trabajo, o la pn.mbzled,ad
de desarrollar sus cualidades v su personalidad en ol ejercicio
de su profesién, a wna remuneracion equitativa gue permite a él
¥ @ su famiile <llevar ung vido digna en ol plano material, cultural
¥ espiritualy, @ lo asistencia en caso de mecesidad por razén de
enfermedad o de edad ..

No hay, pues, derecho a une igualdad absoluta si no se pre-
coniza la desaparicién de las clases. ‘

— Lo que si mantiene la carta, con el mismo vigor que en
las antiguas enciclicas sociales, es la “voluntad desinteresada de
servicio y una atencién a los mds pobres”, por parte de la Iglesia
(nam. 42), que se extiende a los “nuevos “pobres” los minuswi-
lidos, los inadaptados, ancianos, marginados de diverso origen’”
(nim. 15).

En segundo lugar, fuera del texto de la carta, tenemos las
enseflanzas sociales de la Tglesia a las que en el mismo recién
citado nim. 42 se refiere la carta. Para no alargarnos demasiado
nos limitaremos a remitirnos a la comunieacién de Eugenio Vegas
Latapie a 1a VIII Reunién de amigos de la Ciudad Catédlica “El
mito del igualitarismo”, que puede consultarse en la publicacién
de Speiro, Los MITOS ACTUALES, o en VERBO 75-76; en la IV
parte de los FunNpaMENTOS DE LA PoLfTiCcA v en las ilustraciones
con recortes de periddicos, “Lucha de clases v cristianismo’”,
de Verso 90, de diciembre 1970. En todos estos trabajos pueden
hallarse numerosos y preciosos textos pontificios, desde Ledn XITT
a Juan XXIII. Afiadiremos que ¢n la carta del Cardenal Secre-
tario de Estado a la semana social francesa de Caen, en nombre
de Paulo VI, se precisa que la igualdad, “no consiste en reivindi-
car wng wme e maccesible persecucion de los goces temporales,
cuantitativomente medibles, sino que proclama un comin orden y
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wna comdn dignidad, la de ser hijos de Dios llamados a la misma
visién beatifica” .

¢) La participacidn es sefialada, en el nim, 22, como una
aspiracién que, con la de la igualdad, constituyen “dos formas de
la dignidad del hombre v de su libertad”; y, en €l num. 47, se se-
fiala como “legitima aspiracién”, en “la dimensién politica”, la
“exigencia actual del hombre” a “‘ung mayor participacion en las
responsabilidades y en las decisiones”.

Recuerda, a continuacion, el mismo nfimero de la carta que:

“ .. En la Mater et Magistra, Juan XXIII subrayabe co-
mo el acceso a las responsabilidades es wna exigencie fundameniel
de lo naturdleza del hombre, un ejercicio concreto de su libertad,
wn caming para su desarrollo, e indicaba como en la vida econd-
mica, particulermente en lo empresa, debia ser asegurada esla
participacion en las responsubilidades. Hoy el dmbito es wasto,
se extiende al campo social y politico donde debe ser ins-
tituido ¢ intensificade la participacion razonable en las responsa-
bilidades vy opciones, Ciertamente, las disyuntivas propuesias a
la decisién som code vez wds complejas, las consideraciones a
tener en cuents malisples; la prevision de las consecuencias, alea-
toria, aun cuando las ciencias nuevas se esfuerzan por ilwminar
la libertad en estos momenios importantes. Por eso, aunque a
veces se imponen limites, estos obstdculos wo deben frenar una
difusion mayor de la participacién en lo elaboracion de las deci-
siones, en su eleccidn misma vy en su puesta en prdctica ...”

Subrayaremos -que, aparte del trinsite de la aspiracion a la
participacidn, declarada en la carta “legitima”, desde la vida eco-
némica a la politica, se nota en la carta la signiente matizacion:
la participacién que en este campo “debe ser instituida e iniensi-
ficada”, debe ser “rasonable” y estar referida a “responsabilida-
des y opciones”, para que asi —como afiade el mismo nimero—
“los grupos humanos se transformen poco a poco en comunidades
de participacion y vida”.

El ndimi. 49 nos ayuda a matizar que, “en la diversided de si
tuaciones, de funciones, de organizaciones, cada wuno debe situar
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su responsabilided y discernir en conciencia en cudles estd lomado
a participar”. Y esa matizacién nos es completada por uno de los
apartados del § 3.° del nim 46: “Tomar en serio la politica en
sus diversos niveles —loca!, regional, nacional, mundial— es afir-
aay el deber del hombre, de todo hombre, de reconocer lo reali-
dad concreta y el valor de lo libertad de eleccion que se ofrece para
tratar de realizar juntos el Mien de la ciudad, de lo nacién, de la
humanidad”

Es decir, la participacién debe situarse en el nivel de la pro-
pia competencia y responsabilidad,

Ellg aclara algo, en que se habia insistido mucho en los tra-
bajos acerca de la participacion en la empresa que antes hemos
citado, al tratar de Ja pretendida tercera via de Ja participacion.
M4ds recientemente, hemos insistido en ello en una serie de tres
articulos que con este titulo “T.a PARTICIPACION”, nos ha publi-
cado “Er PENsaMiENTo Navarro” de los dias 26, 27 y 28 de
mayo tltimo. En el tercero de la serie dedicado a “La PARTICIPA-
CION PorfrIcA”, observamos en sinfesis: '

-— que, como expresd Joaquin Costa, la soberania popular
manifestada por el sufragic universal es un sarcasmo, es sdlo el
derecho a elegirse periddicamente un amo, si no va unido al re-
conocimiento de la libertad civil del individuo y la familia y, al
conjunto de individuos y familias, el derecho de estatuir en forma
de costumbres como complemento de dicha libertad.

— que la opinién pablica, en una sociedad de masas, no es
expresion de la voluntad de un pueblo, que propiamente no existe,
sino de quienes manipulan los medios de comunicacién de masas,
televisién, radio, prensa.

— que la verdadera participacién sélo puede éjercerse, cuan-
do estd fundada en el conocimiento de la realidad, que es como
verdaderamente se puede ser responsable y pueden estar prote-
gidas libertades concretas; es decir, como ha escrito el Profesor
vienés Johannes Messner, “‘en cuanto se es miembro de comuni-
dades sobre cuya existencia y actividad se puede decidir en forma
compartida, comunidades que por ello han de velar celosamente
por su determinacién y autogobierno, por su autonomia frente a
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la arrogancia del poder”. Es decir, a través de los cuerpos sociales
bdsicos, coma log denomina el Profesor Puy, o cuerpos intermedios,
como los titula Michel Creuzet, o cuerpos subsidiorios, como lee-
mos en el nfim, 46 de la carta, en los cuales —como luego vere-
mos— halla continuidad la doctrina tradicional catdlica acerca de
estos cuerpos y del principio de subsidigriedad, intimamente
ligados entre si y con.la verdadera participacion politico-social,

d) La democracio es diversamente aludida en la carta,

1o Peyorotivamente:

— de modo directo, en cuanto quede incluida en la ideclogia
liberal (ntim. 26),

— en lo relativo a la que denomina “democracia outoritaria”,
de 1a cual dice (en el nim. 37) que (como el “socialismo burocrd-
tieo v el capitalismo tecnocrdlico” ) “mamifiestan lo dificultad de
resolver el gran problema humane de viviy todos junios en la jus-
ticia y en la igualdad”.

— al decir (en el ntim. 24) que: “Diversos modelos [dee socie-
dad democrdtical hon sido propuesios, algunos hon sido ya expe-
rimeniados, ningunoe satisface complétumente v lo bisqueda abier-
te entre las tendencias ideoldgicas v pragmdticas.”

22 Faworablemente, recoge que:

— “La doble aspiracion hacia la igualdad v lo porticipacién
irata de promover un tipo de sociedad democrdtica”, en la bis-
queda de la cual el cristiano ‘‘tiene la obligacicn de participar’
(nam. 24).

— “Para hacer frente @ una lecnocracia creciente hay gue in-
ventar formas de democraciac moderna, no solemente dundo a cada
hombre posibilidad de informarse v de expresar su opinién, sino
de comprometerse o une responsabilidad comin. Asi los grupos
humanos se transforman poco o poco en commnidades de portici-
pacion y vide” (nim, 47),

Vemos claramente, pues, que la carta no preconiza lag actua-
les democracias liberales; ni tampoco a las democracias econd-
micas ~i con este nombre calificamos los regimenes marxistas,
como ellos se los autocalifican—, incluidas en la condena del to.
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talitarismo marxista (nam, 34); ni la democracia autoritaria (ni-
mero 37), ni siquiera ninglin modelo existente o experimentado
(ntm. 24). '

Se trata, pues, de un nuevo modelo a instaurar, pero basado
en la participacion “en una responsabilidad comin”, en que “los
grapos humanos se transforman en comunidades. de participacion
y de vida” —como dice el niim. 37 colocado bajo ¢! epigrafe “Par-
ticipacion en las responsebilidades” _

Es de notar que el antes citado nim. 24, en las frases finales
de su § 1°, dice: “Ei hombre, ser social, construye su destino a
través de una serie de ogrupaciones particulaves que requieren
para su perfeccionamienio y como condicion necesaria para su
desarrollo, una sociedad mds wvasts, de cardeter universal, lo so-
ciedad politica”. Es decir, la sociedad democrdtica, que debe bus-
carse, ha de apoyarse en este principio basico: ha de ser integra-
cion de la “serie de agrupaciones particulares’, a través de las
cuales “‘¢f hombre construye su destino”. Estructura que se com-
pleta en el num. 46, al centrarla: “en el respefo de las legitimas
libertades de los individuos, de los femilios v de los grupos sub-
sidiarios, con el fin de crear eficazmente v en provecho de todos
las condiciones requeridas para consequir el bien auténtico y com-
pleio del hombre”,

Antes hemos visto como pariicipacion, principio de subsidia-
riedad y cuerpos subsidiarios, intermedios o sociales bdsicos, ve-
nian a ser aspectos de una misma concepeién: ahora, llegamos a
comprender que esta concepeién corresponde al #ipo de democra-
cig que la carta propugna. La doctrina politico-social de la Tglesia,
no varia; solo cambian los nombres,

Pero, veamos cudl ha sido la posicién de la Iglesia respecto de
la democracia, lo cual exige, a la vez, la dlarificacién de los distin-
tos significados dados a esta palabra.

Pio IX en Quante cura declard que es contrario a la sana
razon proclamar -que “la voluntad del pueblo wmanifestada por
lo que ellos Hlaman la opinidn piblica o de otro modo cualquiera,
constituye la suprema ley, independiente de todo derecho divino
v humano ...”,
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Leon XIIT en la Inmoriale Dei destaca como aspectos condena-
bles de la democracia los que ‘afirman: “Nadie tiene derecho a
wmandar sobre los demds...” “la awtoridad no es ofra cosa que la
voluntad del pueblo, el cual, como dnicoe dueiio de st mismo, es
también el dmico que puede mandarse o si mismo ... “Queda
en silencio el dominio diwino, como 51 DhHos no existiese o no se
preocupase del gémero huwmano, o, como si los hombres ya aisle-
dos, yo asociados, no debiesen nada a Dios, o comoe si fuera po-
sible imaginar un poder politico cuye principio fuerza v autoridad
toda para gobermar no se apoyaran en Dios wmismo”. “De este
modo, como es evidente, si ¢l Estado no es otra cosa que el pueblo,
es en si mismo fuente de todo derecho y de toda autorided, se
sigiee 18gicamente que ¢l Estado wo se juzgard obligado ante Dios
por ningun motipo.”

El mismo Leon XIII en Diturmun Iliud, distinguid entre la
posibilidad de elegir a los gobernantes y la inaceptabilidad de que
la eleccion pueda conferirles un poder que s6lo puede derivar de
Dios y conformarse con la ley natural. Por eso en la Libertas
Praestantisimmen sefialé la admisibilidad de la forma democratica
si dejaba “salva siempre la doctring catdlica, acerca del origen y el
ejercicio del poder politico” .

Pio XII en su Mensaje Benignitas et Human:tas, dlstmgulo
la genuina democracia de sus formas corrompidas: “una sene de-
mocracie jundeda sobre los inmautables principios de la ley natural
vy de las verdedes reveladas; serd resueltamente contrariac o aque-
Ha corrupcion gue atribuve a la legislocidn del Estado wn poder
sin freno ni limites, v que hacen, del reg‘zmm pura v simple sis-
tema del absolutismo”.

Juan XXIITI en Pacem in terris, distinguic: “Del hech-o de
que lo autorided dervive de Dios no se sigue gue los hombres no
tengan lg libertad de elegiv las personas investidas de lo mision
de efercitarly ...”; pero “no puede sev aceptade como werdadera
la posicion doctrinal de aguellos gue erigen la voluniad de cada
hombre en particular o de clertas socledades, como fuente pri-
maria y unica de¢ donde brotan derechos y deberes y de donde
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provengan tanto lo obligatoriedad. de las comtﬁtucwnes como la
autoridad de los poderes piblicos”’

En nombre de Paulo VI, en la carta de su Secretario de Es-
tado a la Semana Social de Espafia de 18 de marzo de 1967, se
explicc') el significado que para la Iglesia tiene el vocablo ‘‘demo-
cracia”

“B@en sabido es, en efecto, como al 1gual gque los demds tér-
minos que circulan por los senderos atormentados de la politica,
también éste de la democracia ha sufrido, v sigue sufriendo, impo-
siciones de wso diverse y sigwificaciones de valor vario, segiun los
dominios de lo actividad hwmana asociada o gue se aplica, y segun
también la base ideolégica en que se apoya o el genio y la inten-
cién de quien lo emplea. Ahova bien, “la preocupacion y la solici-
tud de la Iglesia, segiin hacia notar Pio XII, se dirige no tanio a
lo estructura (de la democracia) y a su orgamizacion exterior
—las cuales dependen de las aspiraciones peculiares de cada pue-
blo— cuanto al hombre como ial, que lejos de ser el objeto y un
élemento pasivo de lo vida socidl, sea, por el contrario, y debe ser
y permanecer, su sujeto, su fundamento, su fin.”

“De este principio bisico deriva ¢l derecho que los miembros
de toda commumidad nacional tienen, cualquiera que se su végimen.
mondrquico o republicano, presidencial o de asamblea, parlamen-
tario o corporative, de intervenir en Su propia vide politica y de
disponer los medios con que tomar parte activa en ella”

Pero, ademis de este significado genérico ‘de la democracia,
aceptable por la doctrina politico social catdlica, es de notar que a
partir del radiomensaje Benignitas et. humanitas de Pio X1I, en el
cual tan claramente distinguié pueblo y mass, se ha ido for-
mando un concepto positivo y aconsejable democracia (posible
tanto en regimenes republicanos como mondrquicos). Juan XXIII,
lo desarrolld, en especial en la Pacem in- ferris, donde recogié su
nuevo concepto de socialisacién como interaccién social y su reafir-
macién del principio de subsidiariedad, que ya habia reiterado, re-
cogiendo las palabras de Pio X1I en Quadragesimo anno, y declaré:
“Va en la enciclicas MATER BT MAGISTRA insistimos en lo necesidad
insustituible de la creacidn de una vica gama de asociaciones y enii-
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dades intermedias pora la consecucion de los objeiwos que los par-
ticulares por si solos no pueden alcanzar. Tales entidades y aso-
ciaciones deben considerarse como absolutamente necesorias pore
salvaguardar la dignided y lbertad de lo persona humang ase-
gurando ast su dignidad.”

Este requisito especifico fue recogido en la carta escrita en
nombre de Paulo VI por el Cardenal Secretario de Estado diri-
gida a la Semana Social francesa de Caen. En ella se parte de
ese concepto “de socializacion que se manifiesta por medio de la
multiplicacion y el cruce de asociaciones vy grupos de intereses”,
que luego denomina “grupos intermedios sociales o econémicos”,
“a los que el Estado” No “comprimird” (...) “para imponer una
plamificacion tecnocrdtica a la economia”, Para concluir que “la
democracia puede recomocerse en todo régimen que no es totali-
tario”, en primer lugar en que: “Supone un equilibvio que puede
Ser wario, entre la represemiocion nacional y lo iniciotive de los
gobernamtes; implica cuerpos intermedios Lbremente formados,
reconocidos vy protegidos por la ley, normalmente consultados en
las cuestiones de su competencia ...

X. Los aspectos positivos de la doctrina social catélica ex-
puestos en filigrana en la carta.

En los epigrafes VII y VIII de este comentario hemos visto
cémo en la carta de Paulo VI reflejaba y mantenia la doctrina
social catdlica, formulada por sus antecesores, en el aspecto nega-
tivo de rechazar determinadas ideologias y utopias y advertir con-
tra los peligros que de su aplicacién pueden resultar.

Pero, no es s0lo esa faceta negativa lo tinice que la Octogesi-
ma adveniens recoge de la doctrina politico-social de la Iglesia.
Asi, puede comprobarse, a veces de forma clara y directamente,
¥, en otras, también claramente pero mirando el entramado que
forma el texto a modo de una filigrana bien visible al trasluz del
mismo,

Hemos recordado antes que Pio XI en la Enciclica Divini
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Redemptoris, condenatoria del comunismo, expuso —en su parte
I1I-—, como contrapuesta a los errores de éste y calificindola de
luminosa, la doctrina de la Iglesia. Creemos muy conveniente re-
pasar cuanto hemos ide viendo al leer y comentar la Octogesima
advendiens, para comprobar si en ella se reiteran, o implicitamente
se mantienen como directrices, los puntos basicos de dicha doc-
trina, segin los resume la Dévini Redemptoris, en sus nitmeros
26 al 32 especialmenie,

1) Lo suprema realidad: Dios, Creador ommipotente de to-
das las cosss, la vemos indicada como presupuesto determinante
de la inaceptabilidad de las ideologias: “La fe cristiuna se sitva
por encima v, a veces, en oposicion a las ideologias, en lu medida
en que reconoce ¢ Dios, irascendente vy creador que mierpela a
través de todos los niveles de lo creado ol hombre como liberiad
responsgble,’ (ntm, 27).

2> El mensaje de Cristo como mision de la Iglesia respecto
de los hombres “Anunciondo la Buena Nuewva de amor de Dios
y de la salvacidn en Cristo a los hombres (...) les ilwming en sus
actividades a lo lug de Evangelio v les ayudo de ese modo a co-
rresponder al designio de amor de Dios y o realizar la plenitud
‘de sus aspiraciones.” (niim. 1).

32 El valor del hombre, que supera extraordinariamente en
valor a todo el mundo inanimado y pare guien la sociedad civil es
wh wmedio ¥ no o lo inversa, es lo que quiere expresar la carta,
al repetir (en el nimny, 14) las palabras de la Constitucién pastoral
Goudinm et Spes del Vaticano IT (nfim. 25): “La persone huma-
ne es y debe ser el principio, el sujeto vy el fin de todas las intitu-
ciones”, y cuando (en el num. 16, § 2) afirma que “los miembros
de lo humanidad participan de lo misma naturcleza vy, por consi-
gutiente de la misma dignidad, con los mismos devechos v los mis-
mos debeves fundaomentales, asi como del mismo destino sobrena-
tural”,

4" Asi, da “una vision global del hombre y de lo humanidad”’
{ntm. 40), por lo cual rechaza la posicion de ciertas ideologias
que efectitan una “‘reduccidn “cientifica” del hombre al que lo
mutilan, al partir de su respectivo “a priori ideolégico” [que] las
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conduce frecuentemente a aislar, a través de las diversas situaciones
ciertos aspectos del hombre y a darles, por tanto, una explicacion
que pretende ser globel o por lo mencs una inferpretacidn gue
querria ser totalizante desde el punto de vista puramente cuanti-
tativo o fenowmenolégice” (nim. 38).

5= El wmatrimonio v lao fomilis, como primera célula de lo
sociedad, con funcidn y derecho que exceden del poder de foda
autorided humana, son reconocidos, al proclamar la carta: “En
esta situacién critica hay que ofirmer (...) que la jamilia, sin la
cual ninguna sociedad puede subsistiy, tiene dervecho a la asisten-
cig que le asequre las condiciones de una sana expansion ...” “los
poderes phblicos pueden iniervenir demtro de los lmites de su
competencia, desarrollando wna nformacion aepropiada v tomando
las medidas adecuadas, con tal de que sean conformes a las exi-
gencias de lo Ley moral y respeten la just libertad de lo porejo
humang, Sin el derecho inalienable ol matrimonio ¥ a la procrea-
cién, no existe yo dignidad humang” (ntm. 18); y que el puesto
de la mujer, de “independencia en cuanio a persona y de iguaidad
de derechos v de respeto a sw dignidad”, no puede admitir “esa
falsa igualdad que negaria a los distinciones establecidas por el
mismo Creador y que estaria en conivadiccién com lo fundacion
especifica tan copital de lo mujer en el corazdn del hogar y en el
sene de Ip sociedod” (uwim. 13, §, 2).

60 Como estd comstituida lo sociedad y lo posicion del Fs-
tado en ella, es decir: su orgomcidad, su constitucion por “cuer-
pos sociales bdsicos” o “cuerpos intermedios” y “‘el principio de
subsidiariedad, con la norma del bien comiin, como principios ba-
sicos para la salud social y remedios contra €l totalitarismo —como
ya hemos estudiado antes—, estin perfectamente expresados en
Qctogesima adveniens: _

— en el niim, 24 § 1.°; “... El hombre, ser social, construye
su destine o través de una serte de agrupaciones particulares que
requieren para su perfeccionamiento y, como condicidn necesaria
para su desarrollo, une socieded mds vasia, de cardcier universal,
la sociedad politica. Todae actividad particulor debe integrarse en
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esta sociedad ampliada y cdquiere, asi, lo dimension del bien
comn.” .

— ¥, en el nam. 46, que transcribimos integramente a conti-
nuacion ;

“éNo es aqui donde aparece un limite md@caz de lo economia?
Stendo necesaria, lo. actividad econdwmico puede, si estd al servicio
del hombre, «ser fuente de fraternidad v signo de la Providencias ;
elle da ocasion a intercambios concretos entre los hombres g re-
conocimiento de derechos, o la presiacion de servicios y o la afir-
macion de la dignidad en el trabajo, Frecuente terreno de enfren-
tamiento y de dominio, ella puede dur origen al didlogo y suscitar
la cooperacion. Sin emborgo, corre el riesgo de absovver excesi-
vamente las fuerzas y la libertad, Por eso, el paso de lo econo-
wmia @ la politica se demuesira necesario, Ciertamenie, sobre el
término «politicay son posibles muchas confusiones y deben ser
esclarecidas, pero cada uno siente que en los campos social y eco-
némico ~—ianie nacionales como mtemaaomies— la dec:sion 4l
tima recae sobre el poder politico.

VEste, que constituye el vinculo natural y necesario parae ase-
gurar la cohesién del cuerpo social, debe tener como finalidad lo
realizacion del bien comiin. Obra en el respeto de las legitimas
Libertades de los individuos, de lus familias y de los grspos subsi-
diarios con el fin de crear, eficazmente y en provecho de todos,
las condiciones requeridas para consequir el bien auténtico y com-
pleto del hombre, incluido su fin espiritual. Se despliega dentro
de los limites propios de su competencia, que pueden ser diver-
sos sequn los paises y los pueblos, Interviene siewmipre con un deseo
de justicia 'y dedicacidn al bien comin, del que tiene lo responsa-
bilidad #ltima. No roba, pues, a los individuos y o cuerpos inter-
medios su campo de actividades y sus responsabilidades propias,
lo cual les induce ¢ concurrir a la realizacién de este bien comdin,
En efecto, «el objeto de toda intervencion en wmateria social es
ayudar o los miembros del cuerpo socwl Y #Ho destrmriox ni ab-
sorverloss.

»Sequn su propia vocacion, el poder politico debe saber des-
ligarse de los intereses particulores para enfocar su responsobi-
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lidad hacia el bien de todos los hombres, aun rebusando las from-
teras nacionales. Tomar en serio lo politica en sus diversos niveles
—iocal, regional, nacional y mundigl— es afirmar el deber del
hombre, de todo hombre, de reconocer la vealidad concreta y el
wilor de lo libertad de eleccion que se ofrece pava fratar de rea-
lizar juntos el bien de la ciudad, de la nacidn, de lo hwmanidad.
La politica es uwn aspecto, aungue no el dnico, que exige vivir el
compromiso cristiano al servicio de los demds. Sin resolver cier-
tamente los problemas, ella se esfuerza por aportar soluciones &
las relaciones de los hombres entre st. Su campo, amplio y com-
plejo, no es exclusiwo. Una actitud invasora gue tendiera a hacer
de &l algo absolulo, se convertiria en un grave peligro. Aun re-
conociendo la autonomia de la realidad politica, los cristianos,
solicitados o entrar en la accidn politica, se esforzardn por buscar
una coherencia entre sus opciones v el Evangelio v, dentro de un
legitimo pluralismo, de dor um testimonio, personal y colectivo,
de la seriedad de su fe mediante un servicio eficaz v desinteresado
hacia los hombres.”

72 Lo dignidad del trabajedor, se reitera al decir el ntimero
14, § 1.°, ap. 2.2 que:

“Todo hombre tiene derecho al trabajo, o la posibilidad de
desarrollar sus cualidades vy su personalidad en ¢l ejercicio de su
profesién, ¢ una remuneracién equitativa que permita o él y o su
familic «llevar ung vida digna en el plano material, cultural y es-
piritualy, a i asistencia en caso de necesidad por razin de enfer-
medod o de edad.”

Reafirmando ¢l niim. 46 que: “Siendo necesario, lo octivided
econdmica puede, 51 estd @ servicio del hombre, eser fuente de
fraternidad y signo de Providencias, ella da ocasidn o intercam-
bios concretos emtre los hombres, a reconocimiento de derechos,
a la prestacién de servicios y o la afirmacién de la dignided en el
trabajo.”

82 Su devecho a agruparse en gremios, corporaciones o sin-
dicatos, v con la subordinacién al bien comin de las actividades
de éstos, son expresados en el niim. 14, § 2°, que, al final, sefiala
los limites del derecho a la huelga:
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“Si pare lo defensa de estos devechos Izs sociedades democrd-
ticas aceptan el principio de lo orgemizacién sindical, sin embar-
go wo se hallon siempre abiertas ¢ su ejercicio, Se debe admitiy
lo funcién smportante de los sindicatos: tiemen por objeto la re-
presentacion de las diversas categorias de trabojedores, su legiti-
ma colaboracidn al progreso econdmico de la sociedad, el desarro-
llo del sentido de sus responsabilidades para la realigacién del bien
comiin. Su accién no estd con todo exenta de dificultades: pue-
de venir, agui o alld, lo tentacién de aprovechar una posicién de
fuerza para imponer, sobre todo por lo huelgs —cuyo derecho
como medio #liimo de defensa gueda ciertamente reconocido—,
condiciones demasiedo gravosas pars el conjunto de In economia
o del euerpo socigl, o pere trater de oblener rewindicaciones de
orden directamente politico. Cuando se trata en particular de los
servicios publicos, necesarios a ln vide diaria de toda uma comu-
nidad, se deberd saber wmedir los limites, mds ollé de los cunles
los perjuicios causados se hacen inadmisibles”

9° sQuid de la propiedad privada? De ella, hace diez afios
habia dicho en Mater et Magistra (niim, 109), Juan XXIII, que
‘el derecho de propiedad privado, incluso el que se refiere a bie-
nes de produccion, es vdlido en cualguier tiempo, puesto que estd
contenido en la misma naturaleze, la cual nos ensefia que los hom-
bres son aMlteriores o la sociedad v que, por tanto, ésta debe or-
denarse al hombre como su fin. Por otra parte, seria vano reco-
nacer el derecho de lbre miciative en el campo econdmico a los
particulares si, al mismo tiempo, no se les concediera la facultad
de eleqiv v disponer libremenie de los wmedios mecesorios pava
ejercitar aquel devecho, Por dltimo, lo historia v la experiencia
atestiquan que olli donde los regimenes politicos no reconocen la
propiedad privade, incluwida lo de los bienes productivoes, olfi se
tiola o se suprime por completo el ejercicio de la Ibertad humano
en sus aspectos fundamentoles, lo cual demumestra evidentemente
que el uso de lg libertad encuentra su gorentia vy su estimulo en
el devecho de propiedad”.

Esa vinculacién entre libertad y propiedad privada (incluso
para los no propietarios, que existiendo la propiedad no se hallan
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—como cuando no es reconocida— frente a un solo e inmenso
propietario y patrono que, ademas, es gobernante y juez) la pre-
cisd la constitucién pastoral Gaudium et spes, en su num, 71, §
2°: “La propiedad privads, come las demds formas de dominio
privado sobre los bienes externos, asequran o cada cual una sona
necesaria pora lo autonomia personal y familiar y deben ser con-
sideradas como prolongacién de la personalidad humana. Por -
timo, al estimular el ejercicio de la tares y de la responsabilided
constituyen wna de las condiciones de lo libertad civil.”

Sin embargo, en la Octogesima adveniens —que, como en su
dia la enciclica Mater et Magistra, ha conmemorado la Rerum
novarum— se observa que no contiene referencia alguna ni nin-
gan nuevo desarrollo respecto de la propiedad privada.

+Qué’ significado debe darse a este silencio?

Hemos visto que la doctrina social de la Tglesia, a cuya ense-
fianza hemos visto que se remite la carta, afirma la validez en cual-
quier tiempo de la propiedad privada, fundindola en unos presu-
puestos ontoldgicos y teleoldgicos que son precisados cuidadosa-
mente, Cotiviene, pues, examinar si estos presupuestos siguen
siendo cofisiderados por la carta.

Marcel Clément, en su articulo citado del 6 de junio, subrayo
que si, conforme al ntim. 14, la persona humana “es y debe ser el
principio y el sujeto y el fin de todas las instituciones”, hay en
ella una fuente auténoma de poder superior a toda autoridad hu-
mana, que implica todos los derechos, comprendido el de pro-
piedad. : ‘

Pierre de Calan, en su también citado articulo en La Croix
del 8 de junio, apunta al contenido del nim. 46 de la carta, aun-
que no apura sus consecuencias, A pesar de que “Ia decisidn dltima
recae sobre el poder politico”, como dice al final del § 1, aun des-
lindados ‘“los campos social y econdémico”, aquel poder, como
prosigue el § 2.°, debe obrar “en el respeto de los individuos, de
las fomilias y de los grupos subsidiarios ” y “no roba (...} a los
individuos v a los cuerpos intermedios su campo de actividades y
sus responsabilidades propias’, e, incluso, afiade el § 37: “Su
campo es amplio vy complejo, no exclusivo. Una actividad inva-
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sora que tendiera @ hacer de 6l algo absoluto se convertiria en un
gram peligro.”

Afiadamos que, al final del nfim, 31 —donde la carta examma
el atractivo de las corrientes socialistas—, la de sefialar las orienta-~
ciones que permitirdn a los cristianos considerar el grado de com-
promiso posible, requiere que queden “o salve los valoves en par-
ticwlar de la Libertad, de responsabilidad y de apertuwra a lo es-
piritual que garantizan el desarrollo integral del hombre”.

i Puede quedar a salvo la libertad en una asuncién total de
las relaciones econdmicas por el Estado, tinico propietario, en un
totalitarismo politico absorvente de lo econdmico como - supondria
la abolicién del derecho de propiedad privada?

En esta perspectiva Salleron, en Carrefour-del 7 de julio, ante
ese silencio de la carta comenta que en &: “En tode caso, debe
verse una voluntad de sobrepasar el esquema habitual de la cues-
tién social para hacerla entrar en un esquema politico mds vasto.
Creemos, en tanto, que el problema de la propiedad, politia y
socialmente, es un problema mayor, hoy como ayer y hoy mas que
ayer. Si el comunismo es una ideologia inaceptable para los cris-
tianos, por todas las razones religiosas y filosoficas indicadas por
Paulo VI, no debe olvidarse que el propio Marx decia que puede
resumirse en <la-abolicidn del derecho de propiedad privaday. Un
intimo ligamen existe entre esta abolicion y la reabsorcion de la
libertad individual en la colectividad y finalmente con el materia-
lismo ateo™.

10°  El cambio de corazones es lo primero: La lbevacién “de
la necesided y de la dependencia”, “comienza por la libertad in-
terior” —como dice el niim. 45—, sin ella las ideologias “no des-
embocardn mds que en wn simple cambio de amos”.

11* La necesidad de la carided, por encima v mds allé de la
justicia, es mantenida en la carta que, en la segunda parte del 1,
del 23, dice:

“_.. El Evangelio, al enseiiarnos la caridud, nos inculca el res-
peto privitegiado a los pobres ¥ su situacion particuar en lo so-
ciedad: los mds favorecidos deben renunciar a algunos de sus de-
rechos para poner con mayor liberalidad sus bienes al servicio de
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los demds. Efectivamente, si mds alld de las reglas juridicas folta
un sentido mds profundo de respeto v de servicio al préjimo, in-
cluso la ioualdad ante la ley podrd servir de coartada @ discrimi-
naciones flagrantes, ¢ explotaciones constantes, a un engafio efec-
tivo. Sin une educacion renoveda de la solidarided, wna afirma-
cién excesiva de la igualdad puede dar lugar o wn individualismo
donde cada cual reivindique sus devechos sin querer hacerse res-
ponsable del bien comain”,

Es decir, no entra de un modo absoluto en el orden de la
justicia el que no haya pobres. Es deber de caridad el auxiliarlos.

12° La primordial preocupacién de lo Iglesia por los mds
pobres es recordada, en el nfim, 42, y hecha extensiva a los “miue-
vos pobres”’, “victimas de los cambios”, en el nfim, 15, textos a
los que antes ya nos hemos referido,

XII. La accién de los seglares catélicos.

Al Hegar a la fitima parte de este ya demasiado largo trabajo,
debemos volver a tomar el hilo que habiamos ido siguiendo al exa-
minar la estrategic v la tdctica preconizadas por la carta ante el
actual contexto histdrico.

— La estrategio, que centra la accién, no ya en los FEstados
-a quienes parece haberlos licenciado como Estados cristanos, in-
cluso a aguellos que aun pretenden seguir siéndolo- ni tampoco
en los partidos politicos -;se observa, quizis, el callejon sin sa-
lida, o con salida al campo enemigo, a que estdn conduciendo las
democracias cristianas, que habjan sido promovidas e impulsa-
das como partidos representantes de los catdlicos?- sino en los
seglares cristianos y en las comunidades cristianas,

— La tdctica que, ante la “amplitud de los combios actuales”,
consiste en “desarrollar uma accién, “por medio de una reflexion
madurada al contacto con las situaciones cambiontes de este mun-
do, bajo el impulso del Evangelio, como fuente de renovacién ...”
con llamada incluso a la imaginacién, (nim. 19) para lograr “lg
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innovacion atrevida y creadore, que reguicre la situacion presente
del mundo”, _ :

¢Como desarrollar Ia accién en esta estrategia y dentro de
esta tictica? '

Los amigos espafioles, que hemos estudiado el libro de Jean
Ousset La accidn, estamos en buenas condiciones para compren-
derlo, pues esta obra va dirigida a los seglares catélicos, y parti-
cularmente incluso a los que no detentan poder politico alguno.
En la misma hallamos, también, algunas precisiones que nos
pueden ayudar a entender, en buena parte, el porqué de esa es-
trategia y de esa tictica preconizadas.

A) La estrategia de licenciar a los Estados catélicos, puede
ser aventurada y sus resultados posiblemente no sean favo-
rables. Pero, al margen de ella, la otra parte de la estrategia —Ia
guerrilla espiritual en defensa de la sociedad cristiana y de su
progreso en la mayor direccién—— es indispensable, y lo seria in-
cluso aun cuando aqueilas plazas y posiciones no se abandonaran.
Abandono que —hacemos constar-— jaméis hemos preconizado,
sinp muy al contrario, en contra de €l —con todo respecto con
este aspecto de la estrategia, que no compartimos— luchamos es-
grimiendo todas las razones que podemos aducir, y con la escasez
de medios que padecemos, para la difusion de nuestro pensamiento.

Pero, insistimos, aparte de ese abandono, la otra mitad de la
estrategia la hemos comprendido siempre y considerado como muy
necesaria.

“La desdicha esta —escribe Ousset (op. cit., pdg. 209)— en
que, actualmente, en los Estados que se persiste en Ilamar cristia~
nos, todo descansa efectivamente sobre esa mecanica [radio, tele-
vision, y, en general, todos los mass media] (...) cuya potencia es
gigantesca... y, nio obstante nula, si no estd catalizada por la ac-
cién de una trama de redes irradiantes.”

Por otra parte, es dificil que el ambiente general empapado de
ideclogias erroneas, no alcance a los 6rganos de estos Estados,
que muchas veces han tomado “‘el rdbano por las hojas”, como
vulgarmente se dice, cuando han tratado de aplicar las ensehanzas
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sociales de la Iglesia pretendiendo, segiin su propia interpretacion,
imponerlo en forma masificadora y mecanizante cuando, muy al
contrario, requiere una penetracion social y una vitalidad soste-
nida por una interaccién que impida esa uniformizacion totali-
taria y aplastante que ignora el principio de subsidiariedad.

En esos paises, pues: la “movilizacion intelectual y moral, Ia
irradiacién ideolégica”, mediante “la formacion de cuadros diri-
gentes” y “la accidn capilar”™, “son tan necesarias en el casc de
una nacién cristiana como en €l de un Estado perseguidor” —co-
mo dice el mismo OQusset, que afiade: “Y no les arrendamos la
ganancia a esos regimenes méis o menos cristianos, que la des-
defian so pretexto... de que estin en el «Poders, y que todo les
parece seguro por el momento.”

Pero la solucién tampoco estd en los partidos politicos. La
Carta en su nim. 25 -recordémoslo- sefiala: “No pertenece
ni al Estado, »i tompoco a los portidos politicos, que se cerrorian
sobre si mismos ol tratar de imponer una ideologia por medios
que desembocarion en lo dictadura de los espiritus, la peor de
todas ...’ :

“ITay circunstancias, en efecto -leemos en La accidn, pa-
gina 211- en las que desarmar al Estado supone armar a los
partidos. De ahi el célebre apdstrofo de Michelet al canciller de
Catalina de Médicis: “a las olas de la mar embravecida, a los ele-
mentos furiosos, al caos, se les dice: | sed reyes!”.

Qusset (pags. 172 y sigs.) pone en guardia respecto. de la ine-
ficacia, a la larga al menos, de las coaliciones espectaculares de
catdlicos ““que no han faltado”, “formadas apresuradamente en
torno de algtin personaje de renombre, pero sin unidad doctrinal
y estratégica ...” “sQué ha salido de ellas? ;Ha sido por ellas
frenada la Revolucién? Todo lo contrario, Parece que ha sabido
aprovecharse de lo que esos obsticulos tenian de falaces, para
franquearlos con tanto mayor impulso, cuanto le habfan dado el
pretexto para reunir contra ellos el mayor ntimero posible de sus
secuaces.” .

Y, también, advierte de los graves peligros del partido catd-
lico dmico (phgs. 175 y sigs.), que produce una “amalgama poli-
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tico-religiosa”’, con un aparente, al menos, “monopolio de una ideo-
logia”, que, ademas, “‘compromete a la Iglesia” e implica “el ries-
go suplementario de sufrir infiltraciones de quintas columnas de
elementos dudosos, ventajistas o netamente subversivos”, como
la experiencia nos prueba sin cesar.

B) La fdctica ha de ser adecuada al mundo adverso y. en
constante movimiento en que vivimos, ha de ser flexible para aco-
modarse a él: La corfa asi la aplica, después de mantener la re-
probacién de las ideologias, con relacion a las. situaciones histé-
ricas concretas en que nos toca vivir, Ello nos reconduce a proseguir
el comentarioc —que antes habiamos empezado a repasar— que
a M, P. (en VErBo 18-19) le inspir6 el texto de Pacem in terris
(nim. 55), en parte recogido ahora por la Octogesima adveniens
(ntm. 30). 7

Las palabras que siguen, en el texto de Juan XXIII, dice M.
P.,, desarrollan afin mds y precisan el mismo pensamiento: «De-~
terminar si tal momento ha llegado o no, como también establecer
las formas y el grado en que hayan de desarrollarse contactos en
orden a conseguir metas positivas, ya sea en el campo econdmico
o social, ya también en el campo cultural o politico, son puntos
que sélo puede ensefiar Ia virtud de la prudencia, como reguladora
que es de todas las virtudes que rigen la vida moral, tanto indivi-
dual como socials. El Papa precisa, por otra parte, que esta ac-
cion social y politica debe empezar rechazando todo abandono
ciego o fatalista, La iniciativa <corresponde de un modo particu-
lar a aquellos que, en estos asuntos concretos, desempefian cargos
de responsabilidad en la comunidad ...», pero a condicién y en la
medida, indudablemente... ¢en que se mantengan, sin embargo,
los principios del derecho natural a Ta par que la doctrina social
de la Iglesia ...» ;Lo que deberia, sin embargo, tener su impor-
tancia! Al menos, a los ojos de los catdlicos.”

“:Qué confirmacién mas clara cabe de la oportunidad de la
accidn doctrinal y del método capilar? Lejos de abandonarse a
los determinismos histdricos desmoralizadores, Juan XXIII re-
afirma con fuerza que «todas las cosas adquieren su crecimiento
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por etapas sucesivas, y asi, en virtud de esta ley, en las institu-
ciones humanas nada mejora, sino obrando desde dentro, paso a
paso. Esto recordaba nuestro predecesor, de feliz memoria, Plo
XTI, cuando decia: “no en la revolucién sino en una evolucion
bien planeada se encuentran la salvacién y a justicia, La violencia
nunca ha hecho otra cosa que destruir, no edificar; encender las
pasioties, no aplacarlas’™s. Fvolucién que, segiin la misma eviden-
cia del contexto no tiene nada de ese regreso al cero, tan caro a
los innovadores, sino que es, por el contrario, ordenada progre-
sién de los asuntos humanoes, cada uno segiin su orden, conforme
a las leyes del orden divino y bajo la direccién de los verdaderos
y prudentes restauradores de la sociedad ...”

“Todo esto... «para que la sociedad humana ofrezca con la
mayor fidelidad posible la imagen del reino de Dios ...» Fs decir,
la misma perfeccién de esa «ciudad catdlicay deseada por San Pio
X ante los asaltos, cada dia repetidos, de una <utopia malsanas
y de una impiedad contrarias, una y otra, al derecho natural fun-
damental.”

“Nuestra meta —dice Lo accidn (pag. 30)— no es restablecer
artificialmente un determinado sistema politico y social, victoria
de un partido, Podriamos en este caso recurrir a los procedimien-
tos partidistas, por ser dialectizantes de la Revolucién.”

“T'entemos que devolver a la sociedad su salud, su misma vida,
natural y verdadera”

“Tenemos que dar vida, fuerza, salud (una actividad normal)
a los Grganos sociales, victimas de condiciones esclerosantes, an-
tinaturales, a las que les ha llevado el totalitarismo moderno, Y
esto es cosa muy distinta que sustituirlos por unas férmulas de
organizacion artificiales,”

Y paginas después (pag. 41): “A necesidades diversas, for-
mulas diversas.”

“Y es en el campo del espirity, en el plano de la doctrina,
donde se debe establecer la sola unidad posible y verdaderamente
deseable, Unidad de espiritus sobre lo esencial, sohre la doctrina.
En cuanto a las acciones, a las funciones, importa que sean nume-
rosas y variadas.”
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“Mas que nunca, frente al Leviatin del totalitarismo moderno,
hay que erigir un conjunto de fuerzas flexibles, maniobreras, poco
vulnerables, ficiles de constituir, ricas en recursos variados, in-
cluso contrastadas.”

“Capaces de perseguir simultineamente varios objetivos, Es-
tilo de accién adaptado a las condiciones de lucha contra el tota-
litarismo moderno. Totalitarismo que dispone de casi todos los
medios de informacién, y que pueden hacer creer a gue quiera:
manchar, desacreditar las iniciativas mas respetables, ridiculizar
a los mejores; hacer encarcelar, torturar, condenar, asesinar en
masa a indefensos, sin que los guardianes de uma conciencia a-
mada «universaly se atrevan a levantar la voz.”

C) La accién es sefialada en la carta como deber del cristia-
no {nims. 4, 36, 37, 42, 48) y se aconseja, en ella (en los niims, 46
al final y 30), un legitimo pluralismo, com “reciproca comprension
de las posiciones y de los motivos de los demds” que “aun recono-
ciendo las diferencias, no crea mewos en las posibilidades de con-
vergencio y wnided”. (nfim, 50, § 1)

@) Pero, notemos que ese pluralismo lo recomiendan las pri-
meras palabras del nim, 50: “En las situaciones concretas v hab'da
cuenta de las solidaridades vividas por cada ume ...” Pero —segim
resulta especialmente del ntm. 27— #no en las ideologias,

Y 51 en todos los niveles, como dice el nfim. 46, § 3.°:

“... Towmar en serio la politica en sus diversos niveles —local,
regional, nacional v mundicl— es afirmar el deber del hombre,
de todo hombre, de veconocer la realidad concreta y el valor de
la libertad de eleccidn que se ofrece para tratar de realizar juntos
el bien de la ciudad, de la wacién, de lo humon'dad |, '

Estamos convencidos de la necesidad de ese legitimo pluralis-
mo. Se lo hemos ofdo repetir sin cesar a Jean Qusset. En Lo ac-
cidn lo reitera (pags. 37 y sigs.) y nos aconseja seguir:

“Procedimientos susceptibles de desarrollar un sentido mas
vivo de la complejidad de las cosas. Y que, por ello, ofrecen la
ventaja de desencantar nuestro gusto por el movimiento dnico,
por la organizacion que pretende salvarlo todo por si misma. Or-
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ganizaciones, fuera de las cuales toda accion se declara vana y no-
civa.”

“Esta concepcién unitaria del combate politico y social ha
sido y sigue siendo la causa de nuestros fracasos”.

“Se retinen en ella todos los pecados: el desconocimiento fun-
damental de una realidad esencialmente diversa ...; al cual acaban
por agregarse, ipso facfo, particularismos, rivalidades, exclusi-
vismos,”

Y prosigue, insistiendo en la la: “Necesidad, pues, de des-
arrollar en torno nuestro ese sentido de la accidn plural. Sentido
de la accién que sabe ver mas alla y mds arriba, que el rendimien-
to inmediato de nuestra propia empresa ...”

b) Ahora bien, ese pluralismo aplicado a las situaciones con-
cretas y en todos los nieveles de la politica, en sentido amplio, se
extiende a los “‘movimientos histéricos concretos nacides de las
ideologias, v, por otra parte, distinios de ella” (ntm. 30). Pero,
Jen qué medida?

I Osservatore romano del 17 de mayo, desarrollando las ob-
servaciones de la carta —que vimos en el epigrafe IX de este es~
tudic—, ha dado una respuesta:

“Nada excluye la biisqueda, el didlogo con los movimientos
que dominan la escena mundial (...). El cristiano debe moverse,
vivir y, en ciertos limites, colaborar en fines concretos con las
otras fuerzas politicasy sociales: el marxismo, el liberalismo, o
la tecnocracia. Pero no puede cambiar su «credo» social a partir
de ellas.” - :

Subrayemos: “no puede cambiar su «cvedo» social o partir de
ellas”. Su credo social... es decir, el recibido por lus ensefianzos
doctrinales de la Iglesia.

Ahora bien, la carta insiste en el dinamismo de la enseiiansa
social de la Iglesia —como dice el epigrafe del ntim. 42, que ya
hemos antes examinado.

Esto no nos puede extrafiar a quitnes hemos leldo en La
accion (pag 202): -

“No se puede ni se debe «dogmatizars, sino en el plario de las
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verdades supremas. Pues quien dogmatiza sobre el medio se halla
condenado a la siguiente alternativa ...”

- que lo que €] propone sea satisfactorio desde un punto de
vista doctrmal pero puede temerse que la mediocridad del acon-
tecitniento haga inaceptable esta casi perfeccion.”

“... 0 que lo que él propone sea inmediatamente aplicable;
pero pueda temerse que el valor de la proposicidn corresponda a
la mediocridad de la situacién”.

“Seria doloroso, en consecuencia, que lo «mejors, codificado
en esos textos, pueda llegar a ser algunos meses méas tarde un
argumento susceptible de frenar la continuidad de la progresién.”

“Q dicho de otra forma: Cuando, en la accién, hay un gran
retraso que recuperar, no es bueno empacharse de formulas cuya
insuficiencia dogmatica o prictica las condene a breve duracién.

“Dogmatizar sobre una etapa, incita a permanecer en ella,”

“Tengamos menos gusto por las recetas fl]lStaS que por el

- ueseo de ir hacia adelante.”

“El hombre de accién descuella menos en instalarse en el hoy
que en captar, en el acontecimiento inmediato, lo que le permitira
mafiana asegurar mejor el triunfo de la verdad.” -

Y paginas después (pags. 216 y sigs.), cuando aconseja: “Fvi-
tar, ante todo, dejarse engafiar por lo que antes hemos Hamado la
dogmatizacion de un dia, la dogmatizacién de las férmulas conci-
liadoras, la dogmatizacién de los sistemas de circunstancias.

“No es verdaderamente peligroso el que existan esas férmulas,
el que esos sisternas sean inevitables, El mal, el peligro, esti en
la dogmatizacién ‘que tiende a hacer de esas férmulas ta «pro-
paganda.»

“Ahora bien, no hay medio mis seguro para hacer perder a
gran numero de personas todo sentido de Ja verdad: que €l conce
der a las transacciones, a las férmulas oportunistas efimeras, un
tono y unos atributos que s6lo son debidos a la verdad de ayer,
de hoy y de mafiana.”’

“Evitar, por lo tanto, elevar a dogmas Tas férmulas bastardas.”

“Aunque haya que tolerar estas filtimas, no hay que temer
designarlas como lo que son. Porque es menos grave tolerar un
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mal sabiendo gue es un mal, que proponer la adopcion de una
verdad bastardeada como un progreso hacia la verdad.”

Estas tiltimas observaciones son hoy de una rabiosa actua-
lidad...

D) Formacion para la accién. He ahi la clave de la estrate-
gia, la tactica y la accién preconizadas en un momento de confu-
sionismo doctrinal y de tensiones revolucionarias,

i Qué predominard?, jel dinamismo de la accién, o Ja acer-
tada direccidén doctrinal de ésta?

He ahi el riesgo, que deberia reducirse al minimo por una
acertada formacién doctrinal.

"La accién debe desarrollarse, segfin la carta:

— “de acuerdo com los sanos principios de la razén” vy “a las
justas aspiraciones de lo persona hwmana” (nim, 30);

— evitando: “comprometerse en colabovaciones incondiciona-
les v contrarias « los principios del werdadero humanismo” (nd-
mero 49), e :

— iluminada por “luz del Evangelio” y “las emsefionzas de
lo Iglesia” (ntuns. 1, 4, § 1, 7, 36), con “la tradicién cristiona”
(ntum, 4, § 2), con su “experiencia de siglos” {n(m. 42) y “los
principios moraes” (nim. 48, § 2).

Dice, en ¢l ntim. 25 que: “Lo accidn politico -—;es necesario
subrayar que se troin, ante todo, de una accién y no de una ideo-
logia? — debe estar apoyada en un proyecto de sociedod, coheren-
te en sus medios concretos y en S aspivecion que se alimenta de
unag concepcion: plena de la vocacion del hombre y de sus diferen-
tes expresiones sociales. No pertenece ni ol Estado, ni fampoco
a los partidos politicos que se cerrarian sobre si mismo, el tratar
de imponer ung ideologic por medios que desembocarion en lo
dictadura de los espirvitus, la peor de todas. Toca o los grupos cul-
turales v religiosos —dentro de la Lbertad de adhesién que ellos
suponen— desarrollar en el cuerpo social, de manera desintere-
sada, y por su propio camino, estas convicciones iiltimas sobre la
naturaleza, el origen vy el fin del hombre y de la sociedad.”

“En este campo conviene recordar el principio proclamado por
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el Concilio Vaticano II1: «La verdad wo se impone mds que por la
fuerza de lo verdad misma que pencira el espiritu con tonia dul-
ZUFG COMO POtEnCid.y '

En cambio, segin el nam, 39: “Ne hay que presiar menos
atencion o la accién que las eciencias humanass> pucden suscitar
al dar origen a lo elaboracion de modelos sociales que se querria
imponer ensegquida como tipos de conducta cientificamente pro-
bados. El hombre puede convertirse entonces en. objeio de mawi-
pulaciones, orientando sus deseos y necesidades, modificando sus
comportamientos v hasta su sistema de valores. Nadie duds que
ello encierra wn grave peligro pava las sociedades de madiane y
para el hombre wmismo, Pues si todos se ponen de acuerdo para
construir una soctedad nueva al servicio de los hombres, es nece-
sario saber todovia de gué hombre se traia.”

Aunque, advierte el nfim. 40: “... Comeo para las ciencias na-
turales, la Iglesia tiene confianza en estw investigacion e mvits o
los cristianos @ tomar parte activa en ella. Animados por la mis-
ma exigencia ciewtifica y por el deseo de conocer mejor ol hom-
bre, pera al mismo FHempo iluminados por su fe, los cristionos
entregados a las ciencias humanas entablardn un didlogo que se
prevé fructuoso entre la Iglesia y este nuevo campo de descubri-
wmientos. En verdad, cada discipling cientifica no podrd compren-
der, en su particularidad, mds que un aspecto porcial, aungue ver-
dadero, del hombre; I totalidad v el sentido se les escapan. Pero
dentro de estos limites las ciencias humanas aseguran una funcion
positiva que le Iglesia reconoce gustosamente.”’

Es decir, &l proyecto coherente de sociedad, que corresponde
trazar a “los grupos culturales y religiosos” (ntim. 25), no puede
fundarse en los “modelos sociales” propuestos por las ciencias
humanas (ntim. 39), ni que se basen en los “a priori” idecldgicos
(ném. 38). ;Dénde, pues, habrd de fundarse...? Volvemos a la
finica respuesta posible: en las ensefianzas de la Iglesia, de su
doctrina politice y social catdlico.

Fs necesario una formacién adecuada. La carta, en el § 2 del
nfim. 24, advierte de: “la importancia de uwna educacién pora lo
vida en sociedad, que, ademds de la informacidn sobre los dere-
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chos de cada uno, recuerde su necesaria correlacion con el recono-
cimiento de los deberes de cada cual respecto a los demds; el sen-
tido y la prdctico del deber estin, en todo caso, condicionados por
el dominio de si y por la aceptacidn de las responsabitidades y de
los limites puestos al efercicio de lo liberiad del individuo o del
grupo”.

El mismo Paulo VI, en su alocucién a un grupo de Universi-
tarios italianos del 28 de junio, ofrece un ejemplo de esa forma-
cion necesaria para el compromiso temporal:

“Lstudior vy pewsar, primer leber. Buscar y saber, esto en
primer lugar. Dar & la etapa de los estudios universitarios 3y e le
etapa suceswa profesional su impronta humana superior y corac-
teristico, el compromiso racional, la bisqueda de lo verded v ha-
cer de ella lg luz del propio sendevo en lo vida, esta fue Ia norma
directiva de la FUCT en nuestros dias, y después de los Gradug-
dos Catdlicos. Em et asalto y agitacion de las corrientes operativas,
politicas vy sociales, guiadas sin lgicos ¥ sélidos principios por
pasionies voluntaristas y por inlereses de poder, temer lo virtud
de imponer a si mismo el primado de lo rasén, del estudio, de l
honestidad del pensamiento, del silencio, de la critica constructiva,
del comcepto persomal sobre el mundo de los seres, de los aconte-
cimientos, de los deberes, en una palabra, sobre la vida, fue lo
norma que orien:d, sin pedamieria especulativa aguns, en aqtie-
los tiempos al menos, o los dos movimientos; 3 las vicisitudes his-
toricas y culturales de aguellos afios corroboraron su bondad.”

Y, en su nombre, el Cardenal Secretario de Estado, en su
carta a la reciente LVIII Semana Social de Francia, al referir el
compromiso a la actividad necesaria para resolver las situaciones
conflictivas, ofrece otro claro ejemplo:

“En primer lugar, debéis confeccionar un inyentario objetivo
de los conflictos veales de la sociedad, tanto en los sectores fa-
miliar y profesional, econdwico, social ¥ politico, como en los plo-
nos cultural ¢ ideoldgico, étnico y eclesial. Tras la apariencia de
una “sociedad de migajas”, descubrivéis también todo lo que se
oculta en la marcha de este proceso de fragmentacion v mantfies-
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e ya la puesta en prdctica, si bien todavia de forma incipiente,
de un deseo profundo de unidad, B

"Es necesario guardarse, en efecto, de englobar estos fendme-
nos en categorias apreswradamente establecidas y de JuEgarias

abusiwamente como si procediesen exclusivamente de wna folta

lamentable de autoridad o de una inodaptacion perjudicial de las
instituciones. La realidud es mds compleja v movediza. No se
deberd manumizar lo amplitud y la- profundidad de los conflictos
que se ocultan fras un engoiioso optimismo de manido, precursor
de estos levantamientos brutales de los que la historia lleva lo
mwpronta sangrienta. Tampoco se deberd atribuir al conflicto mis-
mo una especie de consagracién, como si la exasperacion de lus
tensiones fuese el medio mfalible de instowrar una sociedad nuev
y mds justg ...”

La ACCIGON, PUES, REQUIERE FORMACION PREVIA, EXIGE RE-
FLEXION DESPUES DE SERENA OBSERVACION DE LA REALIDAD. No
es una presis revolucionaria.

Para concluir, y una vez mas, nos remitimos, ante nuestro
deber de eficacdia y sus condiciones, al libro de Jean Qusset La
accidn, para releerlo y vivirlo,
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