CRISTIANISMO Y POLITICA
POR

Louls SarrLeron.

Las relaciones del cristianismo y de la politica son uno de
los temas que ha dado lugar a més discusiones desde hace dos
mil afios,

En el ambito de los principios, todo es sencﬂlo

En la prictica, todo es complicado.

% ¥ %

En el dmbito de los principios, todo es sencillo, en sentido de
que, a primera vista, cristianismo y politica se sitdan en los an-
tipodas.

El cristianismo es el reino de Dios.

Ta politica es el reino de 1a tierra.

No hay confusién posible: “Dad al César lo que es del César,
¥ 'a Dios lo que es de Dios” (Mt., 22, 21).

A lo que hay que afiadir que Jesueristo, al anunciar ! Reino
de Dios, se niega a hacer cualquier clase de politica, Es el Meszas
es decir, mesias religioso y no mesias politico.

Cuando «l diablo lo lleva a lo alte de una montafia y, mostrin-
dole “todos los reinos del mundo y sus glorias™, le dice: “todo
esto te daré si postrado a mis pies me adoras”, El responde al
diablo: “Al Sefior tu Dios adorards, v a El sélo derds culte”
(Mt 4, 8, 10).

Cuando, después de fa multlphcamon de los panes, “Jests,
pues, conociendo que iban a venir para hacerle rey, se retird- de
nuevo al monte El solo ” (In., 6, 15). :

‘A Pilato, que le pregunta acerca de su realeza, le responde
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“Mi reino no es de este mundo, 51 mi reine fuera de este mundo,
mis ministros lucharian para que yo no fuera entregado a los
judios. Mas ahora mi reino no es de aqui” (Io., 18, 36).

En resumen, la esfera del cristianismo es, en cuanto tal, ex-
trafia a la de la politica.

Unicamente que lo que es cierto para el cristianismo, reino
de Dios, no lo es para €l cristianismo, religion de Dios encar-
nado, salvacién del hombre individual y social,

Los cristianos viven en el mundo, es decir, en el medio po—
litico. La Igflesia, también,

La Iglesia, que es “Jesucristo distribuide y comunicado”
(Bossuet), es también una sociedad. En cuanto tal, se sumerge
en €l medic politico, obedece a leyes politicas y, no puede, en su
ensefianza y gobierno, ignorar la politica.

La Constitiicién Goudium et Spes dice en su articulo 42:
“Ciertamente, la mision propia que Cristo ha confiado @ su Igle-
sia no es ni de orden politico ni de orden econdmico o sociol: el
fin que le ha asignado es de orden religioso. Pero, precisamente,
de esta mision religiosa derivan una funcidn, unas luces y unas
fuerzas que pueden servir para constitwir y consolidar la comuni-
dad de los hombres segitn la ley divina.”

Separacion en lo absoluto, mezcls en la realidad, he aqui lo que
constituye ¢l problema de las relaciones del cristianismo con la
politica.

* %X ¥

Este problema es tan vasto que no se sabe por qué extremo
abordarlo. '

Muy lejos ‘de pretender tratarlo en su conjunto —yo no qui-
siera aqui intentar mAs que aclarar algunos de sus aspectos
actuales—, v dando por sentado lo que ya ha dicho André Roche
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en su articulo de febrero de 1971 (*) sobre “Los catélicos y la
politica”.

Me parece que para comprender lo que estd pasando desde
hace unos afios, una referencia histérica puede aportar no pocas
luces. No puede tratarse, evidentemente, mas que de sobrevolar
muy por eacima, pero, para mi propdsito, muy suficiente.

La presente situacién puede ser aplicada (parcialmente), por
una parnte, por la trayectoria historica desde la Revolucidn y, mis
proximamente atn, desde el principio de siglo.

* %k %

La historia del cristianismo en sus relaciones con lo politica
comprende tres fases:

— la primera va de la muerte de Cristo a Constantino;

— la segunda, de Constantino a la Revolucion Francesa;

— la tercera, de la Revolucidon Francesa hasta nuestros dias.

Una cuarta fase, indecisa, estd actualmente esbozandose.

La primera fase, que dura tres siglos, estd naturalmente carac-
terizada por la separacién completa del cristanismo y de la po-
litica. Después de la Resurreccion, los cristianos no son mis que
un pufiado de hombres. ; Cémo habria e interesarles 1a politica?

Por de pronto, al principio, ellos creen en la proximidad de Ia
vuelta de Cristo, 4o cual les llevaba mas bien a una indiferencia
respecto de todo lo que atafie a la vida presente, Después, la pa-
labra “fpo]itica” no tiene mucho sentide. No se trata de “‘parti-
cipar” en la vida publica, sino de obedecer a las leyes.

El problema politico no se plantea —poco a poco— mds que
desde el dngulo de la rivalidad del culto a Dios y del culto al
César, lo cual puede crear, y efectivamente crea, dificultades a
los cristianos, especialmente cuando asumen funciones pliblicas.

En general, los cristianos rechazan hacer un doble juego v
practican la restriccién mental. Como su nfimero se acrecienta de

(*y En Permanences. Véase su traduccion en VERBO 97-98 de agosto
octubre de este afio. (Nota de Spesro.)
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dia en dia, y estz religion de esclavos conquista a muchos no-
tables, seducidos por su pureza moral y su violencia intelectual, et
problema de las refaciones entre el cristianismo y la politica se
inrvierte. Quiero decir que ya no es tanto la politica la que plan-
tea un problema a los catélicos, sino que el cristianismo viene a
ser €l problema nfimero uno del Imperio.

La conversion de Constantino y el edicto de Milan en 313
zanjan la dificultad: el cristianismo pasa a ser la religién oficial

De ahi la segunda fase, que va a dar su propio colorido al
cristianismo catdlico hasta nuestros dias.

Religion oficial, religion del Estado, el cristianismo se en-
cuentra en adelante en una situaciém privilegiada. Pero se trata
de un privilegio dificil de analizar y de apreciar, De ninguna ma-
nera se puede comparar, por ejemplo, con el caracter de religién
oficial del marxismo-leninismo en la URSS de hoy en dia. El
Estado de otros tiempos era poca cosa en comparacién con el
Estado contemporineo, Antes hien, el Estado romano entra en
descomposicion en el momento mismo en que reconoce al cris-
tianismo come la religion del Imperio; de lo cual resulta que, en
realidad, durante largos siglos, el cristianismo es menos bene-
ficiario de su reconocimiento oficial que la oportunidad de una
sociedad abandonada a si misma y a la cual dard nueva forma
v consistencia.

El verdadero problema del cristianismo durante mil afios
radica en definir las esferas de competencia exactas de Ta Iglesia
y del Estado, o de lo espiritual y de lo temporal, Las teorfas son
miltiples v los conflictos incesantes. El verdadero peligro para la
Iglesia es la teocracia. Puede ceder a él, quizd, en los hechos,
pero lo rechaza resueltamente en su doctrina. En la prictica, la
sociedad es cristiana; es decir, que las instituciones se empapan
de cristianismo. El ambito politico es esencialmente administrati-
vo, fiscal y militar y se desarrolla a medida que el Estado se
constituye mas fuertemente. '

La ruptura protestante, en el siglo XVI es, ¢ este respecto, me-
nos importante en los hechos de lo que resultard mas tarde. En
efecto, practicamente, el protestantismo juega el mismo papel,
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poco mds o menos, y ocupa el mismo lugar en los Estados pro-
testantes que el catolicismo en los Estados catdlicos.

Es la Revolucién Francesa la que inicia la tercera fase al in-
dependizar totalmente al Estado respecto del cristianismo,

Desde 1789 hasta nuestros dias, la neutralidad oficial del Es-
tado va a desarrollarse muy diversamente seglin los paises, para
desembocar en la secularizacién general de la sociedad que, hoy
en dia, se manifiesta en todo su esplendor.

Durante este periodo, el poder social de la Iglesia retrocede
constantemente. Pierde, por de pronto, su Estado temporal en
Italia. Pierde, después, la mayoria de sus zonas de poder de hecho
en las instituciones (beneficencia, ensefianza). Pierde su influen-
cia sobre 1a legislacién en el 4mbito de la familia y de las costum-
bres (matrimonio). En resumen, vuelve a encontrarse algo en la
situaciém en que estaba en el origen del cristianismo.

Pero para apreciar la situacién presente hay que recordar la
historia de las relaciones del cristianismo con a politica desde ef
comienso del siglo XX.

Esta historia conlleva aspectos muy diversos segtin, también
aqui, los paises y, mas globalmente, segiin las zonas socioldgicas,
catélicas o protestantes; pero bastard recordar los episodios de
Le Sillon y de Action Francaise, que atafien a Francia, para ca-
racterizar bastante bien en conjunto la evolucién general del pro-
blema.

* ok

Se tiene la costumbre de oponer la “condena’de la Accién
Francesa con la de Le Sillon —la palabra “condena” es impropia
en los dos casos— para explicar que la Iglesia se defiende a su

“izquierda” y a su “derecha” con el fin de guardar un “justo
medio”.

En realidad, se trata de otra cosa,

En la condena de Le Sillon, Pio X queria solamente pre.rer—
var el cristianismo de toda confusion con la politica. No prohibe a
los sillonistas ser demdcratas y querer la Repiiblica, Ies reprocha
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el identificar, o asimilar, su politica a su religion, y reciprocamen-
te. “Lo que Nos queremos afirmar una ves mds, siguiendo a nues-
tro predecesor —escribid Plo X—, es que hoy wn error y un peli-
gro en enfeudar, por principio, el catolicismo en ung forma de
gobierno; error y peligro que son tanto mds grandes cuando se
identifice lo religisn con wn régimen de democracia cuyas doctri-
nas son erréneas...” (1).

Al no condenar, vendaderamente, mas que la confusién del
cristiamismo y la politica, Pio X invité a los sillonistas, bien sea
a proseguir su accidn de “regeneracién cristiana y catélica del
pueblo”, bajo la direccién de los obispos y afladiendo el epiteto
de “‘catdlico” a su nombre de sillonista, sin perjuicio de que sus
preferencias politicas personales permanecieran libres, o bien a
confinarse “en la politica 0 en la economia pura”, en cuyo caso
los obispos ya no tendrian por qué ocuparse mds de ellos que
“del comiin de Tos fidles”,

Si se desea oponer la “‘condena” de la Accidn Francesa a la
de Le Sillon, no ha de ser como la de la “derecha’” después que la
de Ia “izquierda”, o la de la monarquia después que 1a de la rep-
blica, sino como la de la separacién radical del cristianismo y de
la politica a continuacién de la de su confusidn total,

De hecho, Pio XI habia estado mal informado en un prin-
cipio acerca de lo que crefa ser un inmoralismo social absoluto
de 1la Accién Francess y 8l mismo fue quien prepard después el

levantamiento de la condena, que se efectud hajo Pio XII.

Pero lo que aqui nos interesa no son las posiciones de Le
Sillon o de la Aecién Francesa, es la reaccién de Ia Iglesia que,
ante la secularizacién progresiva de la sociedad, intenta atn in-
tervenir acerca de los sectores catdlicos de esta sociedad como si

(1) Cf. Itineraires, ntm. 87 (nov. 1964), que comtiene uma docena de
articulos sobre Pio X, entre ellos el de Jean Ousset: “He ahi por qué no
le amman”, v el mio: “i'Tiene vn sentido la carta sobre Le Sillon?” (Nofa
del autor.)

Igualmente, cf. VErpo, nim, 34-35, pigs. 251 y sigs, e referido ar-
ticulo de Salleron y el texto de la Carta de San Pio X “Notre Charge
Apostoligue”. (Nota de Speiro.) -
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fueran unas piezas esenciales de la realidad politica, cuando poco
a poco se va percibiendo que ya no son en €l plano politico sino
fenémenos marginales.

Hoy en dia, 1a situacidn es verdaderamente extraordinaria y
paraddjica. _

Por una parte, la secularizacion se ha hecho general. Ia reali-
dad politica y social estd descristionizada y desacralisada en todas
sus instituciones.

Por otra parte, esta secularizacién, que se traduce en un ver-
dadero desierto espiritual, engendra por reaccién una efervescen-
cia religiosa bien manifiesta a pesar de su turbidez.

Asf, vemos a la Iglesia esforzarse, mis o menos consciente-
mente, en reemplazar su poder directo o indirecto sobre la socie-
dad politica por un poder espiritual especiolizado ¢ instituciona-
lizado. _

En el esquema tradicional existia: 1) distincion y armonia
entre ¢l poder espiritual y el poder temporal; 2) autonomia del
poder temporal con subondinacién de sus normas propias a las
normas superiores del poder espiritual; 3) multiplicidad de ins-
tituciones sociales de la Iglesia. '

En el nuevo esquema habrd que considerar: 1) la indepen-
dencia reciproca de los dos poderes, temporal y espiritual; Z) nor-
mas propias del poder temporal; 3) supresién de las instituciones
soctales de las Iglesias, que se transforman en instituciones so-
ciales autorizadas a desempefiar su papel espiritual acerca de las
conciencias individuales en una socledad enteramente secularizada.

Este es €l nuevo esquema en el cual la Iglesia trata de mo-
verse con dificultades extremas. El Vaticano IT lo ha avalado
mas o menos colocindose en un terreno pastoral, pues no hu-
biera resultado ficil plantearlo como doctrinal.

¢ Cémo podria la Iglesia admitir la independencia absoluta del
poder temporal? ;Cémo podria admitir que el poder temporal

_tenga sus normas propias distintas de las concordes con las nor-
mas catdlicas? ; Como podria admitir la secularizacién total de la
sociedad y un pluralismo religioso reconocido de derecho?

En realidad, ¢l problema planteado a la Iglesia es el del re-

899



LOUIS SALLERON

conocimiento de la democracia Iiberal como norma suprema de la
sociedad. Esto estd en evidente contradiccién con lo que siempre
-ha profesado. Por eso descarta todo lo posible el lenguaje doc-
trinal y prefiere explorar las posibilidades del futuro a través de
actitides pastorales.

Practicamente, se trata de insertar el catolicismo en una so-
ciedad democrdtica de sociologia protestante en la que la Iglesia
ve una doble superioridad sobre nuestras sociedades democriti-
cas europeas de sociologia catélica. Por una parte, en efecto, el
democratismo liberal protestante de tipo americano confiesa 2
Dios, Por otra, respeta efectivamente la libentad. Esos dos ca-
‘racteres faltan entre nosotros, al menos en el mismo grado.

Un cristianismo casado con este tipo de sociedad vendria a
ser, por tanto, algo asi como una capellania. Poniendo un ejemplo,
el sacerdote de mafiana seria en la sociedad, en relacién con lo que
era hasta el presente, 1o’ que es el capellin de un Instituto con
respecto a lo que es el claustro de profesores y la direccién de una
escuela catblica,

Toda la politica de Pablo VI parece inspirarse en esta con-
cepcion. Sus visitas y saludos a la ONU, a la OIT, a la FAQ,
los votos que formula constantemente por la unidad del mundo,
todo el conjunto de sus discursos y de sus gestos tienden a ins-
tituir la Iglesia como la capellania principal de la democracia
organizada mundialmente. Es lo que el ebbé de Nantes llama
‘el MASDU, es dexir, I Iglesia concebida como el MOVIIIIICIITIO
de Animacién Espiritual de la Democracia Universal.

‘ Aunque esta politica no se someta mas que a un examen pura-
mente humano y racional, se evaltia sin esfuerzo sus riesgos con-
‘siderables. La ruptura con la doctrina tradicional quebranta la
Iglesia, que se pregunta acerca de su “identidad”. El molde pro-
“testante se adapta mal al contemdo del catolicismo. El *‘retorno a
las fuentes’” que implica el rechazo de quince siglos de “constan-
‘tinismo”, replantea toda la elaborauon dogmatica y estructural
realizada por Ia sucesién de Tos Concilios v los Papas. La pre-
vision de la unidad del mundo org’a.mzado seglin los conceptos de
la democracias fiberal es una apuesta gratuita.
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Por otra parte, la historia contemporanea manifiesta de nue-
vo lo que ya ensefiaban algunos perfiles de la Historia antigua.
Si la democracia, al realizarse politicamente partiendo de un ré-
gimen anterior fundado sobre la autoridad, puede aportar duran-
te cierto tiempo unas instituciones liberales, la filosoffa que la
funda tiende a trastornar el juego de la libertad exasperando las
reivindicaciones, excitando la demagogia y sustituyendo la idea de
libertad por la de igualdad. Se desemboca entonces en un nuevo
régimen de autoridad, pero més dura por ser mis materialista.
En nuestros dias el modelo marxista, con su profesién de ateismo
y su filosofia especificamente materialista, se afiade a 1a certi-
dumbre de la tirania dictatorial, que no deja ningtin lugar al cris-
tianismo.

Se ve, pues, hoy en dia, cémo el reconocimiento “pastoral”
por la Iglesia de los principios democriticos engendra dos co-
rrientes aparentemente contradictorias pero que corresponden a
las dos formas de democracia que cubren el planeta: la corriente
liberal, de tipo protestante y americano, y la corriente revoluciono-
ria, de tipo marxista y soviétivo.

Si hemos vuelto, en cierto modo, al cristianismo de los tres
primeros siglos es en una perspectiva invertida. Porque los pri-
meros cristianos, como no pensaban mas que en comunicar el
Ewangelio, no conocian més proselitismo que el religioso, mien-
tras que los cristianos de hoy, ansiosos de salvar su religion, se
lanzan a un proselitismo politico-religioso de tipo meo-constan-
tiniano. Abandonandolas estructuras politicas y sociales de las
que son deshauciados, tratan de conquistar la opinién seghin las
lineas de fuerza de la democracia en evolucién.

Hemos vuelto a 1a confusion total de lo politico vy de lo reli-
gioso y, ademds, en el plano mds alejado del cristianismo, ¢l de
la opinién.

Por tanto, lo mds urgente cuando se rata de las relaciones del
cristianismo ¥ de la politica, con vistas a sacor de ellas una regla
de accibn, consiste en restablecer la distincién enire uno vy otra
y la separacion relativa de actividades que debe seguirse.

Sin embargo, una objecién puede venir al espiritu de algunos.
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Si la actual confusion de lo religioso v de lo politico del cristia-
nismo y de la democracia recuerda (com un coeficiente de 100)
la.que Pio X condenaba en Le Sillon, ;no se correria el riesgo,
por reactidn, de imaginar una reaccion politica radicalmente ex-
trafia al cristianismo que desembocara al peligro que Pio XTI ha-
bia creido detectar en la Accidn Francesa?

Para confestar a esta objecion, un paréntesis sobre la “en pri-
mer lugar, politica” de Maurras, puede no ser infitil

Paréntesis sobre “Primero, la politica”,

Cuando se dice “Primero, la politica” (Politique d'abord}, se
olvida siempre el contexto histérico de su proclamacion,

Antes de la guerra de 1914 habia atn en Francia una socie-
dad catdlica fuertemente constituida, lo mismo que. habia una
importante masa social flotante y disponible para formas politi-
cas constitucionales muy diversas. Al ver ¢l “pais real” roido por
el activismo ‘democratico, Maurras pensaba que seria posible
“yolver a atrapar” este pais real para dotarlo de instituciones
sanas, bien por un golpe de fuerza, bien por medios legales, a
condicidon de que una minoria tomara conciencia y se ocupara
de ello, Era algo asi como una concentracion del pueblo francés
que alguna ocasién podria favorecer si se estaba preparado para
ello, En resumen, la urgencia estaba en la politica.

A partir de aquella época ya lejana y, por supuesto, después,
el lema ‘“Primero, la politica” tomd un aspecto permanente de
pura logica, significando la prioridad del orden politico para la
realizacion de tareas superiores. Uno de los mejores comentarios
que se hizo de él fue el de Maritain en un folleto titulado Une
opinion sur Charles Maurras et le devoir des catholigues (Plom,
1926).

Maritain, después, cambié de opinidn, pero lo que entonces es-
cribié, permanece.

: Qué dijo?

“La “politica en primer lugar” : Lo misma génesis de las ideas
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de Maurras, su cardcter empirico e inductivo nos explice tom-
bién el sentido con que conviene entender su férmula: “Primero,
la politica’.” . ' _

“En si, y segiin el orden esencial de las cosas, la politica estd
subordinada a la moral. Subordinacién completa e incluso infinita,
fundada en st misma en lo subordinacion de los fines: porque el
fin de la politica no es el mismo Dios ¥, por lanto, por muy ele-
vada que esté por otra parte, estd infiwitomente por debajo del fin
de Iz moral, que es el propio Dios, suprema felicidad del hom-
bre (...).

?(...) Pero Maurras, por la misma fuerse de su procedimiento
empirico, no habla de la jerarguia de las esencias ni de la subor-
dinacién de los fines, no se propone descender de los principios
a las consecuencias, sino que quiere remontar de los efectos a las
causas. Dicho de otra manera, porgue en un ferreno prdctico, el
fin es lo que juega el papel de principic (aqui habria que evocar
todo el tratedo de lo Prudencia), &l no se coloca en el orden de
la intencidn, simo en el orden de lg ejecucién, y es a lo que di-
mene en primer lugar en este orden o lo que aplica su alencién, ol
medio que huwmanemente condiciona la eficacie de los otros v
que hay que presuponer primero para asegurar el porvenir de lo
inteligencia v la restauracion del orden (...). POLITICA ANTE TODO
—si “ante todo” se refiere en este caso no al fin persequido v al
orden de la intencion (lo cual seria divinizar el Estado), sino a
las condiciones presupuestas en ¢l orden de la ejecucion— es una
verdad de sentido comiin.

S5 de g wmismo manera se consideran los dos érdenes inver-
s0s y complementarios de la causalidad formal y de lo causalidad
wmaterial —desde el punto de vista de la canselidad formal—, “ha-
blando absolutamente en el ordem de las jerarguias esenciales,
hay que decir: inteligencia en primer lugar, metafisica en primer
lugar, teologia en primer lugar. La Verdad en primer lugar:
veritas [iberabit vos”. Pero hay que reconocer también que desde
el punto de vista de lo couselidad matericl, “en el orden de las reo-
lisaciones temporales del obrar humano hay un primero, la po-
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litica justificado racionalmente en completa conformided con la
ensefignza del filésofo” (2).

¥ Estas consideraciones explican, me parece, dos hechos con-
tradictorios en apariencia Y que sin embargo se comprucban fre-
cuentemente. Por una parte, wuchos incrédulos, convertidos en
primero o la Accién Francesa, son conducidos por ese camino hasta
la religién catdlica. Es porque se han dedicado, en primer lugar, a
lo que estd mds cerca del hombre, y curados de ilusiones mortiferas
en este plano inferior, hom sido levados a completar en ellos el
orden de abajo arriba; y, ciertamente, les queda aim mucho por
aprender en el ¢mbito divino ...

" Otros espiritus convertidos en primer lugar a la fe de Cristo,
manifiestan durante mucho tiempo las mds vivas repugnancias
respecto de la cosa politica y luego vienen poco a poco a aprecior
su importancia. Es que lo gracia les ha levado, en primer lugar, a
la vida eterna, y deben completar en si mismos el orden de arriba
abajo, porque tienen avn mucho que aprender en la esfera hu-
mana y racional —obra penitencial en la cual Maurras les puede
ayudar eficazmente, aunque yo no pretendo en manera alguna que
deban necesariamente legar por ahi a todas las conclusiones de
Moaourras— (pags. 29-34).

"(...) Sea lo que fuere lo que se piense de este punto de vista
de la democracia politica vy del régimen republicano comsiderados
abstractamenie y en si mismos, hay que confesar agui, y es un
asunto distinto, que de hecho, in concreto, el movimiento histérico
desencadenado por la Revolucion francesa estd animado por un
principio espiritual, por wna intentio profunda que es ememiga
de lo humanidad porque apunia a la creacién de wna humanidad
que prescinde de Dios. Por eso, Toseph de Moisire Uamaba saté-
nice 6 esta Revolucién.

“Ei mayor servicio hecho, @ mi parecer, por Maurras es haber
—Sigmpre gracias a sus medios empiricos jero manejados con
vigor— desvelado ese principio espiritual. Ha limpiado o inte-

(2) Nuestra conferencia “Saint Thomas apotre des temps modernes”.
(Nota de Maritain.)
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ligencia y la ha liberado de falsos dogmas liberales (3); ahi estd
el primero de los beneficios que ha hecho, y la explicacién de que
tantos jovenes le miren como a su maestro” (phgs. 36-37).

No afiadiremos 2 este comentario sino esto: puesto que &l orden
politico no es nunca tan excelente que nos libere de l1a condena
de hacer siempre algo de politica, hagdmosla mds o menos Segdn
nuestro temperamento, segin la naturaleza de mrestras activida-
des y segfin la urgencia de la situacién.

En ciertas circunstancias es posible que el dema “En primer
lugar, politica” se imponga objetivamente de modo pleno, es
decir, que se pueda pensar que son absolutamente necesarios al-
gunos cambios politicos radicales para el ejercicio normat de ac-
tividades fundamentales no politicas. .

El 19 de abril de 1965 se podian leer en un periédico las lineas
siguientes: “En muchos casos, el problema esencial es el proble-
ma politico en el sentido mis profundo de la pdlabra; no el pro-
blema de los partidos politicos, sino €l problema de lo misma es-
tructura politica. Es evidente que, por ejemplo, para algunos
paises de América del Sur, para los paises africanos, ahi radica
el problema fundamental ; llegar a encontrar unos regimenes poli-

“ticos que sean regimenes suficientemente estables. En este senti-
do, los problemas politicos no son siempre los problemas mas
evidentes, pero, sin embargo, son los que rigen o los ofros en
la medida en que sin esta estabilidad politica es imposible hacer
nada ...”

He ahi una perfecta exégesis del lema “Politigue d’abord”.
Pues bien: estas lincas vieron la luz en La Croir y eran de un
padre jesuita que luego ha llegado a ser el Cardenal Danielou,

(3) Entiendo aqui las palabras liberal v Iiberalismo no en cuanto
pusden servir de etiqueta a tal o cual partido politico, sino en el sentide
estricto que tienen en el lenguaje de los tedlogos. (Nota de Maritain.)
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El cristiano y la politica hoy en dia.

Se plantea el problema de las relaciones del cristionismo y de Ia
politica; v también el problema de las relaciones del cristiano y
de 1a politica.

Nos bastaridn pocas lineas para hablar del primero, del cual
va hemos dicho bastante.

El mal, muy profundo, que afecta hoy en dia a la Iglesia es
la creciente confusién entre el cristianismo y la politica. Nada hay
més antievangélico y nada més temible para la Iglesia.

Cuando Ia Iglesia es poderosa, esta confusién 1a lleva a la teo-
cracia. Fsta fue su tentacién permanente en tiempos del constan-
tinismo. A veces sucumbid en ella, ¥ s0lo escapd a lo largo del
tiempo elaborando una doctrina muy sélida sobre la autonomia
del poder temporal y, en lo que concierne a su gobierno interno,
por la edificacién de un sistema admirable de libertades garanti-
zadas por un orden jurisdiccional ejemplar.

Cuando la Iglesia es débil, esta confusion le lleva, en €l te-
rreno politico, a la revolucién v, en el terreno de su régimen in-
terior, a la tirania burocrdtica, contrapeso necesario de la desin-
tegracién de los principios y de la descomposicién del Derecho
Canénico, Es la situacidn que hoy contemplamos, Florecen las
“teologias de la Revolucidon”, y la “Accién CatSlica” deberia lla-
marse mas propiamente “Accién politica”, Bien es verdad que la
Iglesia afin se mantiene, pere si no se endereza rapidamente, ¢lla
misma caera en la anarquia.

En estas condiciones ¢qué puede hacer un cristiano?

A cada cual le toca decidir segin su conciencia y su juicio.

Pero, sin embargo, basta el mero sentido comtin, si no para
resolver tal o cual problema particular, al menos para indicar la
linea general de la conducta a seguir.

Puesto que, en los tiempos que corren, €l mal estd en la con-
fusion de lo espiritual y de lo temporal, del Reino de Dios y del
reino de la tierra, la primera condiciéon de toda accidn sana es re-
chazar esta confusién,
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Recurro otra vez a Maritain para tomar de él Jas lineas si-
guientes, extraidas del mismo folleto:

“¢Como podrd callar, ante todo, mi admiracion por el propio
Maurras? Su grandezo, el impulso profundo de su actividad es,
anies que nada, a mi parecer, el sentido del bien comiin de la ciu-
dad. Un magnifico amor, una pasién hicida de este bien comim,
eso es lo que primero me Uama lo atencién en & y me hace con-
templarle como wn ejemplor de virtud ctvica, uno de esos ver-
daderos republicanos cuyo iroquel fue formado en las pequenias
ciudades de Grecia o en los municipios del Renacimiento, Es ¢l que
nunco pierde lo esperanza de la salvacion de la pairia” (pagi-
nas 11-12),

Lo que choca a Maritain —el Maritain de 1926— es I virtud
civica de Maurras, es decir, su pasién por el “bien comiin de la
ciudad”. o

Tiste “bien comiin” es el objeto de la politica. Pero, jcudl es?

Abramos para ello, una vez mds, Gaudium et Spes: “En
cuanto al bien comtin, comprende el conjunio de las condiciones
de lo vida social que permite a los hombres, a las fomilins y @
los grupos vealizar su fin del modo mds completo v mds fécil-
mente” (Al,., 74, & 1),

Si un cristiano tiene una vocacién esencialmente refigiosa, se
dedicard por entero a la construccidn del Reino de Dios y no
concederd a la politica sino aquello que Ias circunstancias Ie im-
ponga.

Si su temperamento le lleva a la politica, asumira sus respon-
sabilidades, segtin la vision que tenga del bien comfin, a la luz del
Evangelio v de la doctrina catdlica. :

Si es un simple ciudadano, su actividad politica serd esencial-
mente de orden civico y hallard sus punios de apoyo normales
en la busqueda de las “condiciones de vida social que permitan a
los hombres, a las fomilias y a los grupos realizar sus fines del
modo mds completo y mds fécilmente”.

El campo es vasto para que cada cual pueda escoger su puesto.

Como en esto se estd en el mbito de la libertad por excelen-
cia, no se puede ni siquiera decir que existe un verdadero pro-

907



LOUIS SALLERON

blema. El cristiano sufre por €l desorden que observa en la Igle-
sia de la que es miembro, pero este desorden es demasiado evi-
dente para suscitarle conflictos interiores de conciencia. La litera-
tura politica que le inunda, procedente de personalidades y mo-
vimientos catélicos, ha de ser juzgada, desde el punto de vista cris-
tiano, por el Evangelio y la doctrina de la Iglesia; y desde el
punto de vista politico se halla sometida a su juicio de ciudadano.
Para concluir, podemos repetir fo que dijimos a propésito
de la doctrina social de la Iglesia en el nlimero de abril de 1971
de Permanences (4): trabajando por ¢l establecimiento o el res-
tablecimiento de las “condiciones de lo vida social que permitan
a los hombres, ¢ las fomilias v a los grupos realizarse mas com-
pleta y facilmente”, el catblico francés tiene la seguridad de. tra-
bajar por el “bien comin de la ciudad” y por el bien coman de la
Iglesia ; favorece la distincion y la armonia de esos dos hienes co-
munes ; participa de la manera mas segura en la construccidn del
mundo en tanto que participa del plan divino, al mismo tiempo
que deja libre el camino real que conduce al Reino de Dios,

P. S.: Este articulo estaba escrito y compuesto cuando apa-
recid la Carta Apostdlica de Pablo VT al Cardenal Roy sobre la
cuestién social. Ya era tarde para que nos refiriéramos a esta
Carta. Hemos dejado, pues, intacto nuestro articulo, cuya lec-
tura, por otra parte, podri eventualmente ayudar a algunos a la
comprensidén del nuevo documento pontificio—I.. S.

{4) Publicado en castellano en VEREBe, niim. 97-98, de agosto-septiem-
bre-octubre de este afio. (Nota de Speiro.)
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