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chos genios verdaderamente creadores” (pég. 12), quienes ‘‘de
estas fuentes HNamadas impuras” (Ib.) “han hecho aparecer So-
bre la Tierra grandes verdades y grandes bellezas” (pag. 14).

No sé si el P. Guerrero estard de acuerdo conmigo. Pero me
parece ver expresada con toda claridad en esta Evolucién de la
castidad, de Teilhard de Chardin, la tolerancia tedrica ¥ aun a
veces prictica de la libre unién sexual, con tal de que sea un
factor de progreso. Es claro que no sélo las Religiones, sino
también el buen seritido moral humano han considerado siempre
y seguirdn, sin duda, considerando inadmisible tal doctrina.

Terminamos recomendando calurosamente este magnifico libro
del P. Guerrero. Lo leerdn con gran fruto toda clase de perso-
nas, aun las de cultura mediana: la claridad de la exposicion se
lo hard asequible. -

Es muy de suponer que para muchos jovencitos, aun eclesiis-
ticos, religiosos y religiosas, la lectura de este libro sers de un
impacto tremendo. “Es que me derriba usted un idolo”, decia un
seminarista a un profesor que l¢' hablaba en términos parecidos
a los det P. Guerrero. Pero el derribar idolos creo es tarea me-
ritoria para el autor y liberadora para los lectores. :

Martin Priero, S. 1.

Michele Federico Sciacca: “LA. IGLESIA
Y LA CIVILIZACION MODERNA” (*)

“No hay obsticulos para el pensamiento humano, ni barre-
128 que no puedan saltarse, cuando uno camina y discurre soste-
nido por la fe en la verdad de Cristo.”

Asi se interpreta la limina con que el pintor florentino Conti
ilustra el frontis de este nuevo libro del doctor Sciacca acerca
de Ia Iglesia y la civilizacién moderna. Un' libro donde la mds
ardua problematica actual sobre temas que rozan o caen de lleno
en el hemisferio espiritual y religioso del hombre es afrontada
con la mayor valentia y claridad, sometiéndola a un analisis ri-
guroso, para dar luego orientaciones firmes y equilibradas que
estan por encima de todo extremismo superficial y confuso, ora
venga de la “derecha”, ora de la “izquierda”, y también de todo
conformismo interesado y parasitario.

No es un libro nacido bajo el signo de una unidad preesta-

(*) “Chiese ¢ civiltd modersa”. Marzorati, Editore. Milin, 1060.
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blecida, que luego se divide en capitulos. Son temas y articulos
varios, publicados en distintas revistas italianas, desde la inme-
diata postguerra hasta nuestros dias, y que, sin embargo, forman
una unidad, potque obedecen a un plan, resumen y sintetizan toda
la problematica que hoy atormenta al mundo cristiano, sobre la
que Miguel Federico Sciacca lanza haces de luz, sostenido por un
vigoroso talento metafisico y una gran fe cristiana.

La unidad se la da, pues, a este libro el hecho de que cuanto
en él se recoge mira, como nos advierte el propio autor, a dar-
nos conciencia refleja del problema fundamental y apasionante
que plantean las relaciones entre la Iglesia y el mundo moderno;
problema que enlaza con el otro de la posibilidad, hoy, de una
nueva civilizacién catdlica, esto es, de Ia que la Iglesia sea el
alma, la inspiradora y la informadora, como lo fue en la Edad
Media. “La presencia constante de esos dos problemas y el modo
de proponerlos y de indicar una. solucion es lo que garantiza,
" creo, la unidad de los escritos que aqui se recogen”, nos dice el
mismo autor.

Lo que aqui se dice guarda plena conformidad con la linea
y tonica de los dos anteriores, recientemente aparecidos: Filosofia
¢ amtifilosofia (1) y Gl arieti contro la verticale (2), de los que
ya nos ocupamos en niimeros anteriores. Por tanto, vale de é
todo cuanto de los otros dos declamos. A saber: que en un mo-
mento de’ confisién y arribismo, como es el presente, donde los
conflictos ideolégicos y vitales, bautizados de un modo expedi-
tivo de “‘conservadores” y “progresistas”’, se multiplican y agu-
dizan a cada paso, la palabra de Miguel Federico Sciacca tiene
un valor sedante y aclaratorio nada menospreciable, porque se
“trata de un pensador profundo, que no se deja llevar de todo
viento dé doctrina nueva, sino que, anclado en la que €l llama
su filosofia della integralitd y que tanto sabe a filosofie perenne,
sobrenada con fuerza metafisica por el mar de la filosofia- y de
la historia, teniendo por brijula y norte la fe. No hay filosofia
sin metafisica, aunque ambas cosas no se identifiquen, Un saber
filosdfico sin metafisica sera historia o ciencia, pero no sera pro-
piamente filosofia. Asi surge la “filodoxia” o antifilosoiia, donde
la “doxa” ocupa el puesto de la verdad, y lo practico y eficaz
se sustituye a lo verdadero, dejando ademas sin solucién el pro-
blema moral, que no puede hallarse méds que por el camino de la
verdad, ya que: bowum et verusm cowvertuniur.

Tampoco hay metafisica sin Dios, ni ética sin religién. Y el

(1) Cf. Virso, néim. 77 (1969), phgs. 665-668.
(2} VEerso, nom. 78-79 (1969), pags. 879-88Z,
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pensamiento filosdfico moderno, transide de historicismo y an-
tropocentrismo, ro es una filosofia, sino una antifilosofia, la ve-
gacién del auténtico pensar filosdfico; como no es una teologia,
sino la negacidn de toda teologia, porque en ella Dios muere al
ponerse el hombre en el lugar de Dios. Por eso, en la teologia
de lg muerte de Dios, a lo que asistimos es, sencillamente, a la
muerte de toda teologia; estamos ante una teologia desteologi-
zada y secularizada, donde lo que se diviniza es el hombre o el
cosmos, cultivando un progresismo perfectivisia, gue es la total
mundanizacion del cristianismo, que ya sélo se entiende como
puro amor al préjimo, puro compromiso para con el mundo, mar-
ginando o haciendo el vacio a las cosas de Dios, idolatrando la
téenica y poniéndose en convivencia delictiva con el marxismo.

Disposicion dal Libro y actitud del autor.

Todo esto que constituye, por decirlo asi, el lizo o estambre
fundamental sobre el que Sciacca va urdiendo la tela de su pen-
samiento filoséfico, es lo que sirve también de entramado o ca-
fiamazo al presente libro.

Se divide en dos partes. En la primera se contienen escritos
publicados desde 1946 a 1947. En la segunda, los posteriores, que
llegan hasta 1969. Tiende esta division a hacer patente el di-
verso clima espiritnal ambiental en gque nacieron unos y otros
trabajos. Y para hacer ver la distancia que va de ayer a hoy, el
autor llama la atencién sobre lo que escribia en 1947 acerca de
La filosofta contempordnen frente a Cristo, y en 1968 sobre Cristo
y la [ilosofie. De fecha a fecha media un abismo, si no de tiempo,
si, en cambio, de clima o mentalidad.

El autor advierte que, no s6lo por esto, sino también por otra
razdn mas personal, quiere mantener esa divisién en dos partes
de su libro. Y la concreta él mismo. Quiere asi hacer notar cémo
cuando casi nadie todavia en Ttalia hablaba de “dialogo™, “aper-
turas” y “Concilio”, él, sin embargo, con una audacia no siem-
pre bien comprendida y recibida en ambientes eclesiasticos ‘“‘cuali-
ficados™ o en otros civiles (con esos en muy estrecha relacién),
hacia ver la necesidad de un giro en la Iglesia para abrirse al
didlogo con el mundo moderno, desentendiéndose de un cierto
“triunfalismo” imperante. Pedia, pues, una reforma enérgica para
vigorizar la fe y recristianizar un mundo que marcha hacia la
descristianizacién. Pero pedia al mismo tiempo que esto se hiciera
reflexionando seriamente sobre la gravedad del problema, a fin
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de que, mientras se reformaba lo reformable y reformando, no
se pusicse en peligro la fe, cuyas verdades habia que mantener
firmisitnamente, manteniendo incdlume la tradicidn rmientras se
trabajaba por la adaptacién. Apuntaba ya entonces al doble pe-
ligro extremista de un conservadurismo anquilosado o de un
progresismo secularizador y mundanizante, Como apuntaba tam-
bién que ‘el catolicismo no se identificaba con ninguna cultura o
filosofia, sino que a todas puede alcanzarles su verdad perma-
nente. Es siempre uno e idéntico a si mistno, injertindose diver-
samente en las tradiciones culturales de cada pueblo y adaptin-
dose a la mentalidad o clima de cada momento histdrico,

Con esto, naturalmente, pasaba entonces el autor por “muy
avanzado” y era tenido casi como “hereje”, opinién en que abun-
daban justamente muchos de los que ahora, estando al sol que
més calienta, presumen de modernos y al dia, y tildan ya al autor
de “reaccionario” y le niegan el pan y el agua, porque cree, ahora
como entonces, que la Iglesia puede ponerse a la altura de los
tiempos sin mundanizarse, hacerse con el “espiritu del siglo” sin
secularizarse, interesarse por el mundo y el hombre sin negar a
Dios, la divinidad de Cristo y la institucién divina de la jerar-
quia. Yo, sin embargo —dice el autor—, soy el mismo que era
entonces, no soy un conformista oportunista que se unce al carro
del que triunfa. Por eso, ni me uno al coro de los que ensalzan
al neocapitalismo, la tecnologia, la impiedad y la violencia, ni
estoy con el conformismo de ayer ni menos con el conform1smo
de ahora. Con Ja verdad cristiana de siempre quiero contribuir a
que se solucionen como conviene los problemas de nuestro
tiempo.

Los dos problemas bdsicos plamteados.

El primer problema es el de poner a clara luz la clase de re-
laciones que median entre la Iglesia y la civilizacién moderna,.
sefialando sus limites y sus deficiencias, lo que el mundo debe
hacer para acercarse a la Iglesia sin renunciar a s mismo y lo
que la Iglesia debe hacer para ayudar al mundo sin renegar de si
misma, dialogando, pero cor intransigencia dogmatica.

El segundo problema consiste en poner delante de los ojos de
cada cristiano cudl es su mision en el momento presente, para que
la civilizacién discurra con sentido cristiano, mejor afin, catélico.

Sobre el primer problema nota el autor que se impone hacer
ver como la Iglesia, eterna en su verdad, tiene una capacidad de
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adaptacién a las exigencias de Ia humanidad, en cada tiempo, res-
petando la idiosinerasia y la tradicién cultural de cada pucblo.
Puede, por tanto, ser forma y levadura de cudlquier cultura sin
hacerse esclava de mninguna.

Pero para conseguir esto se hace necesario tener, junto a una
gran comprensién de los hombres, de las cosas y de los problemas
del mundo moderno, una gran conciencia de fa tradicion que la
Iglesia continita, mejor que no conserva, en el mundo, renovan-
dola constantemente para hacerla mis ficilmente asimilable, sin
faltar a su esencia inmutable, y adoptande frente al mundo mo-
derno mas una actitud de conquista que no- de repulsa,

El Mensaje hay que darlo integro en su contenido esencial,
evitando un _cristianismo aguado o genérico que equivale a un
puro humanismo. Pero hay que saberlo dar de manera que se
haga inteligible para el hombre de hoy. Y como el mensaje es
sobrenatural, sus verdades y sus valores no vienen en contraste
ni en plan de negacién de las otras verdades o valores naturales,
sino de sintesis y superacién. Por tanto, lo que la Tglesia aporta
hay que sumarlo a lo que el mundo tiene. Y si aquélla no resta
nada de lo que el mundo tiene de vilido y estimable, tampoco una
civilizacion catélica puede prescindir, para el bienestar del mundo,
de nada de lo que Cristo ha consustancializado con su mensaje.

Ahora bien, si hay algo consustanciado con el mensaje cris-
tiano, es justamente Ja transcendencia del mismo, el suponer que
. ¢l hombre no es la medida de todas las cosas, sino que Dios es

la medida de todo y el hombre necesita de Dios, la naturaleza

de la gracia, la razén de la revelacién, Y como esto es lo que
niega [a civilizacién moderna, que no es sélo renovacion del viejo
paganismo, sino oposicién abierta al cristianismo, por eso, a pe-
sar de los elementos cristianos que contiene, esa civilizacién es
esencialmente anticristiana, porque inmanetista y naturalista, an-
tropocéntrica y racionalista.

For qué no how temdo lo exacta solucidn.

Pero sucede que este elemento anticristiano consustanciado
con la llamada civilizacidn moderna, no es consustancial con la
civilizacién como tal, Y, por consiguiente, la Iglesia no esti en
oposicién con la civilizacion, en lo que ésta tiene de progreso téc-
nico, de investigacién racional y de respeto a la personalidad hu-
mana, sino en lo que tiene de idolatria de la técnica, de la razén
y del hombre. Y lo que exige para su aceptacién es, simplemente,
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la remuncia a esa idolatria, que reconozca la dependencia del
hombre de Dios, la necesidad que tiene la naturaleza de la gra-
cia, la razén de la revelacién, el mundo de Cristo. Lo que la Igle-
sia no acepta, en absoluto, es esa triple disociacién de que nos ha
hablado Marcel Clément y que estd inscrita en el curso de la
civilizacién moderna: disociacién de naturaleza y gracia, con el
Renacimiento; de razon y revelacién, con la Reforma; de Igle-
sia y Estado, orden huthano y orden cristiano, con la Revolucién
y el laicismo consiguiente,

Estas disociaciones que dominan hoy nuestra cultura son las
que impiden la reconciliacién plena de la Iglesia con la civiliza-
cién moderna, porgue representan la inversion del desarrolio del
plan divino, que quiere todas las cosas instauradas en Cristo. Por
eso, recuerda M. Clément, el siglo xvi, “que pudo haber sido un
gran siglo de afirmacién cristiana, como fue su vocacién, consti-
tuys una especie de error, de cambio de agujas, orientndose
hacia unos caminos que le apartaron de Cristo. Y es a la luz de
este naturalismo implicito que todo el Renacimiento trajo, y de
este racionalismo implicito que toda fa Reforma aporté, como
descubrimos la Revolucién después del Renacimiento y de la Re-
forma —la tercera “R’’—, esta revolucidn que va a transvasar a la
vida social lo que se hallaba contenido, en el plano cultural, en
el Renacimiento y, en el plano filosofico y religioso, en fa Re-
forma” (3). La manera del hombre se ha sobrepuesto y ante-
puesto a la manera de Dios, €l signo ya no es teocéntrico ni Cris-
tocéntrico, como en la Edad Media, sino esencialmente antropo-
céntrico.

Pero la Iglesia no esti contra la afirmacién de la materia,
la_experiencia positiva y el progreso cientifico, estd contra la ne-
gacién del espiritu, de la metafisica y del progreso moral. Las
aplicaciones técnicas deben ir subordinadas a los fines morales o
espirituales del hombre. Y la Iglesia, al pedir esto, no va contra
la ciencia, sino contra sus arbitrarias usurpaciones y, por consi-
guiente, en favor de una ciencia anténtica, para que no degenere
en idolatria ni en deificacidon de si misma. “La Iglesia —escribe
Sciacca— acepta la revalorizacidn de la historia y del mundo; lo
que rechaza es €l historicismo y €l inmanentismo, aunque se in-
voquen en defensa de la persona y de sus exigencias esenciales,
y esto en nombre de un concepcién integral de la historia, la cual
tiene sus fundamentos en principios de orden metafisico y teold-

(3 M. Clement, Las fres vevoluciones, en VERBO, niim. 80 (1969),
pags. 935-954.
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gico, anicos que pueden explicarla y fundarla, justamente porque
la sefialan un blanco o fin dltimo ultramundano” (pag. 32).

Pretension injusta,

Hoy hay que rechazar también la pretensién de algunos de
invocar precisamente el cristianismo para justificar el sesgo hu-
manista y de exaltacién de la persona humana que tiene la civi-
lizacién moderna y que no fue conocido antes de Cristo. Hay ca-
tolicos que mientras arremeten contra la Iglesia, porque ha hecho
del cristianismo una institucion, un establishement, presentan ese
mismo cristianismo de un modo insidioso como la expresion mas
completa del humanistno, o hacen. del humanismo la mis cabal
y moderna realizacidén del cristianismo, La civilizacién moderna,
por tanto, no rechazaria, sino que depuraria el auténtico cris-
tianismo, liberdndolo de todo lo “mitolégico” y “primitivo™ : de
un Dios transcendente, de la Revelacién, de la dogmatica catd-
lica, del teocratismo eclesidstico, de la inmortalidad personal, etc.,
y dejandole solo al hombre libre, creador de su mundo y de su
historia: de la moral, de la estética, de la politica, de la econo-
mia. “En consecuencia, el verdadero cristianismo, el que ha fe-
cundado y fecunda la civilizacidn, es un cristianismo sin frascen-
dencia ni revelacion, el de una religion laica para el hombre auto-
suficiente y libre en el uso de su divina razén y de su incondi-
ciorada voluntad.” Asi, Giovanni Gentile pudo decir, en cierto
momento, que &l era mas cristiano que el Papa y que todos los
catélicos juntos; Benedetto Croce escribié su famose articulo de-
fendiendo su cristianismo, mucho mis auténtico que el de los
catolicos ; ¥ muchos, hoy, de entre éstos, a pesar de su inmaten-
tismo y su radical negacién de Dios y de Cristo, protestan de ser
ellos los verdaderamente cristianos. ““La Iglesia, en cambio, es la
conservadora de un cristianismo fosilizado, corrompido por la
institucién eclesidstica, barbaro por su primitivismo e infantilis-
mo, inculto, anticientifico, hostil y dafioso al verdadero espiritu
cristiano de la moderna civilizacion™ (pag. 33).

Basta enunciar estos asertos para comprender su peligrosidad.
Se trata de la tentativa de adherir a un cristianismo puramente
social o cultural, sin Dios ni Cristo ni Iglesia, de vaciar, con una .
inflacion verbalista de lo “cristiano”, al catolicismo de todo sig-
nificado, negindolo, por consiguiente, todo derecho a existir...
Ta Iglesia, por tanto, no tiene razén ya de ser: su misién y su
herencia han pasado a la civilizacion moderna, a no ser que ella
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misma ‘“‘mundanizindose” acepte una mision puramente social y
mundana, en lo que esti su porvenir y el del cristianismo” (pa-
gina 34). '

Aparte la responsabilidad que en este modo de pensar y de
sentir toca al Renacimiento, la Reforma y la Revolucién, el pri-
mer gran responsable de este pseudocristfanismo es el inmanen-
tismo, del que derivan el historicismo, el relativismo, el endio-
samiento del hombre, con la secuencia desacralizadora de lo mun-
dano 'y de lo humano.

La auténtica postura catdlica, viene a decir Sciacca, no esta
en una oposicion sin mas a la moderna civilizacién, ni menos en
una posicidn vergonzante frente a las acusaciones que esta civi-
lizacién hace a la Iglesia, sino en hacer ver, como quiere Giober-
ti, que lo que pone en contradiccion al espiritu de la religion ca-
tolica con el espiritu de la civilizacion moderna no es lo que éste
tiene de valioso, sino lo que tiene de defectuoso. Y la Jglesia no
niega ni se exime de la contribucién al bienestar temporal de la
Humanidad (la historia nos desmentiria), sino que lo que quicre
es que el hombre sepa vivir y hacer todo eso en el tiempo pero
en funcidn de eternidad, y para eso tiene, precisamente, el sen-
tido de Cristo. '

El mundo catélico lo que tiene hoy que procurar es interpre-
tar y vivir catOlicamente los ideales del mundo modernc, y con-
seguir, al mismo tiempo, que este mundo moderno se despoje de
sus prejuicios, sus resentimientos y su odio o ignorancia de la
verdad catdlica. Sélo asi se conseguird la sintesis que nos dé la -
exacta civilizacidn catdlica. “Pero esto serd imposible hasta tan-
to no se consiga que quien piensa segin el mundo moderno
deje de pensar que tiene por eso mismo que ir contra la fe, y
quien tiene fe deje de abrigar sospechas y prejuicios contra la
cultura moderna en general” (pag. 51).

No hay que empefiarse tanto en hacer del catolicismo o de la
Iglesia un instrumento para la solucién de los problemas tempo-
rales, sociales o politicos, cuanto en conseguir que fa solucion de
todos los problemas los dé la civilizacidon moderna con sentido
catdlico. A muchos catdlicos de hoy habria que recordarles la
caustica frase de Rosmini, cuando escribia de ciertos catolicos
(nuevos catdlicos) de su tiempo, Para éstos, el porre unum est
necessarimn ‘no es ya librar al alma de la esclavitud del pecado,
sino el libertar a Italia de la opresion de los austriacos™, La Igle-
sia no resuelve propiamente problemas temporales, presta la luz
que posihilita o facilita la solucién. Lo que han de procurar los
catdlicos es hacer que esa luz luzca sobre el candelero y con su
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saber la irradien y hagan llegar a todos los rincones. Una accién
catblica auténtica presupone un pensamiento catélico auténtico.
Este, una verdad perenne, que se actualiza segin las necesidades
del tiempo presente,

Escdndalo y apologética.

Hay que saber afrontar el escandalo del cristianismo, dice
Sciacca en el capitulo IV de su libro, dando testimonio de nuestra
fe aunque se escandalice la razén. Nada de tratar de acortar dis-
tancias mutilando o escondiéndola bajo el celemin. No tratemos
de dar un cristianismo aguado para que lo toleren todos los es-
tomagos, de abaratar o desvirtuar el dogma y la moral para re-
tener la clientela, “El escandalo de la fe es iniciativa creadora de
nuevas iniciativas: ruptura de la neutralizacién, acto de guerra
contra un mundo supino, El cristianismo es la opcidn absoluta;
la fe, la opcidn total; el cristianismo no puede ser neutral; si
trata de serlo, traiciona” (pag. 78).

Para llenar de Cristo hay que estar antes llenos de Cristo.
¢ Qué es el apostolado, sino lo que recuerda M. Clément que
decia Chautard: “La plenitud completa de la vida interior?’ El
reino de Dios comienza por el interior, y la manera de Dios va
mas de dentro afuera que de fuera adentro. Esto segundo es
mas propio de la manera del hombre. Hay que ser, ante todo,
levadura y semilia. Tenemos que dar testimonio de un cristia-
nismo que no se avergiienza de la locura de la cruz, ni se asusta
de que los cristianos sean crucificados Hoy prevalece un cristia-
nismo chato, que no da buena cuenta de si, que lima aristas, que,
transige, que cede y busca apacignar mis que pacificar, que esta
con exceso atento a las cosas del tiempo y del hombre, con olvido
excesivo de las cosas de Dios y de la eternidad. S6lo un gran
amor a Dios y un odio implacable al pecado nos dan el cristia-
nismo heroico, el que hace surgir los santos, los sembradores de
escandalo, para este mundo puesto en maldad, que quiere celebrar
el triunfo de la Resurreccion sin pasar por la ignominia del Cal-
vario,

Tos cristianos deben ser obreros, en el mundo, de un orden
cristiano, no convertirse en simples ladrillos de un orden mun-
dano, establecido de espaldas a Cristo, “Muchos cristianos, por
miedo ¢ por comodidad, se resignan al papel de ladrillos de este
o del otro plan.” Y los sufrimientos que hemos pasado han sido
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a menudo expiacién parcial de nuestra indolencia o falta de va-
lentia para profesar e imponer nuestra fe (pdg. 112). ‘
Muy interesante lo que dice Sciacca en el capitulo que lleva
por titulo ‘“La Filosoffa contemporinea frente a Cristo”, al final
de la primera parte de su libro, donde se pone de manifiesto el
vacio y la inautenticidad cristiana de una época en que, sin em-
bargo, se habla de Cristo y de cristianismo. Término hoy ambi-
guo, que permite a muchos decirse cristianos mientras niegan a
Cristo, incurriendo en un fideismo religioso o laico que nada
tiene que ver con el cristianismo. - '

Optima y oportunisima también la reflexion que hace el au-
tor acerca del anticlericalismo y el anticatolicismo analizando
Ia ambigliedad de los términos y su mixtificacién, para sugerir
que “la antitesis y la polémica del clericalismo y el anticlericalismo
es artificiosa y por tanto debe ser superada en la dialéctica de los
términos catolicismo-laicado, que es cosa muy distinta, esto tl-
timo, del laicismo” (pag. 154). Camino hacia esa superacion puede
ser el de seguir esta orientacién: los no cristianos y no catolicos,
cesen de ser laicistas, y dejen de tildar de “usurpacion clerical” ¢l
derecho que tienen los catdlicos a interesarse por la cosa pablica,
asi como el que tiene la Iglesia para guiarlos espiritualmente tu-
telando sus derechos personales. A su vez, las jerarquias catolicas
desarrollen una auténtica accidn “catdlica”, que no es sinénimo
de clerical, cumpliendo con su mision de apostolado y de magis-
terio. “No servirse de Cristo para conguistar politicamente al
mundo, sino servirse de la accién apostolica en el mundo para
conquistarlo para Cristo” (pag. 155).

A propdsito- de la apologética, dice que hoy tiene que habér-
selas con el nihilismo de la verdad humana y el sujetivismo de la
fe, en que ha degenerado el racionalismo y el cientificismo extre-
mado, juntamente con el laicismo entronizado por el progresismo
moderno, Y hace notar que se impone comenzar por poner de
relieve el valor de la razén y de la propia interioridad, en que
alumbra la luz de la fe. “Brevemente, una apologética hoy, cons-
ciente de su papel, debe oponerse no s0lo a la destruccion de Dios
y de lo sobrenatural, sino también de lo humano”, reconstruyendo
en su integridad las estructuras ontoldgicas del hombre y la fe
viva en Dios, en Cristo y su Iglesia. Y el campo de la recupera-
cién es el de la inteligencia, cuyo objeto es la verdad, pues no
son ctistianas ni una caridad sin verdad ni una verdad sin cari-
dad, porque Dios Padre es a un tiempo Veritas ef Charitas (pa-
gina 167). ' '
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Ahora bien, el hombre, en la integridad de sus estructuras
ontologicas, y desde el interior de las mismas, a través de una
investigacidon llevada a fondo, tal y como estd constituido, al re-
conocer su propia limitacion, abre interrogantes ala fe y al men-
saje de Cristo. Y sobre estos interrogantes y las relaciones entre
el hombre y Cristo, el cristianismo y la sociedad y la postura que :
debe adoptar el cristiano para filosofar y vivir como tal es sobre
lo que versa el precioso capitulo VI: Cristo y la Filosoffa. La
transcendencia de la verdad cristiana, la significacién de la Cruz
en nuesira vida, y la existencia de un fin v de una felicidad alti- -
tas, que o se consiguen en el tiempo, son cosas que no. puede
olvidar nunca e] creyente en la divinidad de un Cristo que se en-
carné para redimir al hombre, llevandolo hacia un destine sobre-
natural. :

Con este Cristo esta su Iglesia, que es como sacramento suyo,
comunién e institucidn a un tiempo, pues en ella, si la gracia es
cosa divina también la jerarquia y la institucién son cosa divina.
La Iglesia no es sdlo historia, sino también teologia. Y negando
o desconociendo la teologia de la Iglesia ni se comprende bien la
historia de la Iglesia, ni la misma teologia cristiana tiene perfecta
y segura inteligencia.

Quien horizontaliza con exceso a la Iglesia, la mundaniza;
. como condena a muerte a Dios, la teologia de la muerte de Dios,
que horizontaliza demasiado a su Cristo, presentindolo como el
hombre extraordinario que se sacrificd por amor al hombre, por
el bien de la humanidad. “El ataque a.la vertical Cristo Hombre-
Dios es tammbién ataque a la vertical Dios, otro mito que aliena
de las cosas de este mundo, como s ataque igualmente a la Igle-
sia, que hasta hoy no habria hecho mis que explotar supersti-
ciones.” Hoy, a la Iglesia, no se la quiere mds que como un me-
dio de asistencia social, insirumento para fines no religiosos. De
ahi que, para algunos, sea hoy como vivero de sacristanes de un
Cristo sindicalista y revolucionario, donde el dogma de la Cruz y el
deber de abrazarse con la cruz para vivir cristianamente cuenta
con tan pocos seguidores, Nada digamos del cultivo de la vida
interior, de la oracidn personal y privada, que andan en desuso
sopretexto de un liturgismo desorbitado y mal entendido, que
todo lo avasalla y sirve para encubrir la pobreza interior mads
espantosa, Tan erréneo y perjudicial es este comportamiento como
el de quienes, para entregarse mas de lleno v confiadamnte a la
solucién de los problemas temporales y al servicio del préjimo,
“se creen con derecho a dispensarse de Tas cosas de Dios, aban-
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donando misa y sacramentos, y poniendo al préjimo en el lugar
de Dios, - '

Esta no es la solucion, La solucion estd en hacer de lo ex-
terior plenitud o manifestacién de la mucha vida interior, en cum-
plir plena y perfectamente, y estando a la jerarquia alli estable-
cida, el doble mandamiento del amor, a Dios primero y luego al
préjimo como a nosotros mismos. El mal de un cierte catoli-
cismo, hoy en boga, estd en ser uma especie de idolatria de todo
lo humano, rindiendo culto a una ideologia politico-social o téc-
nica, e incurriendo en un americanismo conocido con €l nombre
de herejia de la accién, y que con frecuencia es un medio de eva-
sibn de Dios y del coloquio a solas con €l, como ofro cualquiera.

Una buena contribucion.

En fin, todo €] libro de Sciacca es una valerosa y oportunisi-
ma contribucién, beneficiosa igualmente a la mente y el corazon,
al empefio que todos hemos de poner en dar una solucion cris-
tiana a los problemas que hoy tiene planteados el mundo cris-
tiano, haciendo la debida aplicacién de los principios y normas
condiliares, interpretados a la luz de la tradicion ultisecular de la
Iglesia, ya por boca del magisterio ya por la practica o vivencia
testificada en la hagiografia cristiana,

Lo mis admirable en el caso de Sciacca es que muchos afios
antes de que esta problemética se pusiera sobre el tapete, con la
viruelencia registrada a raiz del Concilio, ya él la planteara y
afrontara con una clarividencia y un equilibric que le permite
ahora salir al paso de ciertos abusos y desenfrenos sin que nadie
pueda tildarle justificadamente ni de retardatario ni de oportu-
nista. Es que, la verdad, como él mismo dice en la entrevista que
aparece al final de su libro, es siempre actual y contempordnea, y
el mensaje de Cristo se resiste a todo encasillamiento en bandos
de derecha o izquierda, de posiciones “‘progresivas” o “‘conserva-
doras’ ; y sobre el fundamento intangible del crede se pueden aus-
piciar y son posibles, reformas y adaptaciones que no enerven,
sino que fortalezcan la fe. Para ello hay que hacerlas con respeto
y autoridad y con espiritu sobrenatural.

Porque hoy muchos prefieren reformar cosas a reformatse a
si mismos, por es¢ hay crisis de fe y de vida interior. Clertas
“posiciones progresivas hacen todo lo posible por reformar el con-
tenido de la fe, reduciendo el cristianismo a un puro mensaje
social que se trata de hacer compatible con esta o la otra ideologia
politica hasta poner en peligro la unidad misma de la Iglesia”.
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El Santo Padre ha denunciado esta pérdida del sentido de la
ortodoxia doctrinal -y esta especie de desconfianza hacia el ejer-
cicio del ministerio eclesiastico. Y Sciacca, como catélico, filosofo
y profesor universitario, opina que una de las causas de esta de-
hilitacién de la ortodoxia doctrinal, que es debilitacién también
de Ja fe, radica en un cierto historicismo que ha invadido la mente
de algunos teblogos y escritores religiosos, y que es como una
vuelta a la concepeién evolutoria del dogma, que fue condenada
con el modernismo. ' :

- Hay, pues, que ayudar a los hombres a reconquistar el sentido
y el amor de la verdad, puesta en crisis por un desorbitado amor
a 10 eficaz y prictico, que olvida que es la verdad la que somete
a juicio la historia e impide que ésta se reduzca a un cementerio
de opiniones que hoy son y mafiana no son, Y tratindose de la
verdad revelada, hay que tener presente que no es nuestra razon
la sefiora de la misma, sino Dios, que la ha hecho propiedad suya,
confiandola en depésito a la Iglesia. Por tanto, no se la puede
tratar de cualquier manera ni entrar a saco en ella, sino que hay
que recibirla con respeto, estando a lo que ensefia el Magisterio
y leyéndola en el contexto de la tradicion de la Iglesia. No hay
que olvidar, sobre todo, que esta verdad revelada viene hecha y
orientada hacia un fin salvifico. Y, en consecuencia, ni esa verdad,
ni la institucién eclesial que la custodia, garantiza e interpreta
pueden ser puestas al nivel de cualquier otra verdad o institucién
humana, sino que han de ser vistas a la Iuz de la fe y sustraidas
a las filias o las fobias de caticter socio-politico, atentos siempre
a la finalidad sobrenatural y salvifica que las explica y pone a
salvo de toda contingencia histérica. Ta tendencia de ciertos mo-
dernistas y neomodernistas a mundanizar la Iglesia y el cristia-
nismo —concluye Sciacca-—, a historizar y convertir en slogans
los dogmas histéricos, privandola de su condicién divina, por la
verdad permanente que profesa, el origen que trae y la finalidad
a que se ordena. “Si la Iglesia, por un imposible, se mundanizase
del todo, o redujese a pura historia sus dogmas, como parecen
aconsejar ciertos celantes reformadores suyos, quedarfa convertida
en un comunismo de barniz religioso, con unas cuantas salpica-
duras de santidad.”

Afortunadamente no es asi, y la misma historia de la Tglesia
a lo largo de veinte siglos es el mejor testimonio en contra y la
mejor refutacién de semejante pretension, .

B. Monsgact, C. P.
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