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LA INSEGURIDAD DEL HOMBRE MODERNO EN LA
PROBLEMATICA DEI. PENSAMIENTO (*;

[
VERTIGO, ATURDIMIENTO, ABERRACION

Al formular el enunciado: La wmsequridad del hombre suodey-
%o en iy problemdtica del pensmmiento, espontineamente ocurrird.
2 1o pocos una pregunta sobre ¢l enunciado mismo: ;Hay inge-
guridad en el pensamiento del hombre moderno?

Reflexionando hace algunos meses sobre esta pregunta y el
mado de poder afirmar la existencia del problema, antes de des-
cribirlo y de proponerle solucion, vino inesperadamente en mi
ayuda algo decisivo. Fn efecto, se publico el 6 de agosto de 1964
la primera y magna caciclica de S. 5. Pablo VI, en la cual for-
mula con mitidez y precision el ambiente de vértigo, de aturdimien-
to, de aberracién, que envuelve al hombre de hoy. Nada mejor .
que aducir las mismas palabras de Pablo VI para empezar afir-
mando que, cfeclivamente, el hombre de hoy estd envuelto en un
ambiente de inseguridad.

Dice asi el Sumo Pontifice: “Todos saben por igual que la
Humanidad en este tiempo estd en via de grandes transformacio-
nes, alteraciones y progresos, que cambian profundamente no sélo
sus formas exteriores de vida, sino también sus modos de pensar.
Su pensamiento, su cultura, su espirity, vienen a modificarse in-
timamenle, ya con el progreso cientifico, téenico y sncial, ya tam-
hién con las corricntes del pensamiento filosofico y politico que la
invaden y atraviesan. Todo ello, como las olas de un mar, en-
vuelve y sacude a la Tglesia misma: los espiritus de.los hombres
que a ella se confian cstin fuertemente influidos por el clima del
mundo temporal; de tal manera, que un peligro como de vérligo, -
de aturdimiento, de aberracién, puede sacudir su misma solidez
¢ inducir a muchos a ir tras los mas extrafios pensamientos, ima-

. (*) Poncncia preuunciada en Barcelona el 21 de octubrc er la
Asamblea Nacional de Fjercicios. Reproduccidn autorizada de Fepiritu
{revista del Instituto "Tilosofieo , Balmesiana, apartado 1.382, Barcelona),
nam. 51, enero-junic 1965. K :
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J. ROIG GIRONELLA, 5. L

ginando comu si la Iglesia debiera renegar de si misma y abrazar
novisitrnas e Impensadas formas de vida” (1).

Esta es la cxpresion exacta: “Un peligro como de vértigo, de
aturdimiento, de aberracién, puede sacudir su misma solidez e
induciv a muchos a ir tras los mas extrafios pensamientos.” La.
inseguridad del hombre moderno en su pensamiento.

Por cllo es muy curioso observar las contimias contradicciones
en que incurren los hombres a causa de este alocado vértigo, que
si bien todavia conliene en si elementos buenos (que hemos de sa-
ber aprovechar), no destaca entre ellos la firme y decidida bis-
queda de la verdad, que da una estabilidad incomparable. Tste
vértigo, par el contrario, hoy dice y mafiana se desdice; afirma
en una materia y en igual sentido nicga en otra lo antes afirmado;
ensaya y ensaya, pero sin asentar nada perdurable; después de
haber abandonade (a veces temerariamenie) un sistema filosofico
que resistia’ firmemente el embate de siglos, arrumbandolo, sin.
més motive que €l de “lo nuevo”, “lo que es de moda”, “lo que:
* todos dicen”, se halla después que lo que ha construido en su lu-
gar no puede resistir ni un lustro sin que exija constantemente.
dudas, vacilaciones, cambios: vértign, aturdimiento, aberracidn.

Se pucden sefialar algunas de estas tipicas contradicciones, es-
cogiéndolas casi al azar entre las muchas que bullen, especial-
mente en tres zonas del pensamiento: en lo filosdfico, en o teo-
16gico, en To pastoral.

IT
VERTIGO EN LO FILOSOFICO

Fin lo filosdfico es bicn petente esla inseguridad e inestabilidad.
Qué dirfamos de un arguitecto que colocase una gran jacena para.
sostener sobre ella todo un edificio ¥ que al mismo tiempo dijese
que el edificio se sostendrd sin jicena, sobre un arco? Poner y
quitar a Ia vez es un contrasentido. Pues bien, esto hacen cicrtos
pensadores, hasta dentro del campo catdlico: por ejemplo, unc
de cllos dice que es piedrz fundamental el sisterna de Santo To-
més de Aquino, pero a vuelta de hoja defiende que el nuevo Santo
Tomids de nuestros dias es nada menos que Teilhard de Chardin.
Pero, icomo puede ser? Santo Tomas esta esencialmente ancla-
do en el pensamiento absoluto de la Metafisica de Aristateles.

(1) Pablo VI: enciclica Ecclesiam suom, 6 de agosto de 1964. Citaré
esta enciclica en la edicién publicada por P‘PC fnlleto 233-234 \(a—
drid, 1964; ib. pdg 1. .
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L4 INSEGURIDAD DEL {HOMBRE MODERNO

¢ Como, manteniéndolo, puede asocidrsele con una concepeion
radicalmente bergsoniana, de evolucién total, que va desde la
materia al viviente, del viviente al animal, del animal material
al espiritu himano? ; Santo Tomas, que admite 1a esencial gra-
#uidad del orden sobrenatural, con el “punto omega” de la evo-
lucién al cual tenderia la naturaleza material por si misma, pun-
10 que seria la Encarnacion, con que Dics se uniria a este mun-
do en evolucién, para salvarlo asi, pero sin mencionar para nada
¢l “pecado” ? St estas palabray significon lo que suenan o los oidos
de cualquier persoma sincera, no séle no estdn de acwerdp com
Santo Tosmds, sino que estdn en el polo opuesto. ; No significan
lo que suenan? KEntonces, precisamente esto demuestra lo que de-
clamos, este vértigo, este aturdimiento, esta aberracién del pensa-
miento de hoy, que levanta banderas y enaltece consignas, que
hay que empezar entendiéndolas al revés de lo que significan.

Otros hay gque ponen como exponente del pensamiento de
hoy la libertad politica, social; pero a vuelta de hoja se tragan,
como moda intelectnal, que no hay libertad psicoldgica, basindose
¢n interpretaciones infundadas del psicoandlisis. §Cémo puede
zer que si el hombre no es libre psicologicamente, si cslé conde-
nado a sceguir fatalmente impulsos inconsclentes irreprimibles, ten-
ga como eje de su progreso la libertad para elegir libremente a un
partido politico? Si no es libre, no tiene libertad; si tiene liber-
tad para clegir, es libre. Una cosa u otra, pero ;como ambas a la
vez? Sin embargo. estv es precisamente lo que hacen: ambas a
la vez: Por ejemplo, los marxistas del comunismo: partiendo de
Iz evchucién triddica hegeliana, mo hay liberipd posible en lo
ruolucidn. 3 Como, pues, pueden lanzar la consigna de la libertad ®
jOh! - me dirdn—, es que ambas son un mito: €l hombre ha
de hacer “como st fuera libre”. jPeor atin! Porque ahora, para
salvar la contradiccion, se cae en el escepticismo, puesto el cual lo
mismo da decir una cosa que otra: vértigo, aturdimiento, aberra-
cién del pensamiento.

Tampoco faltan quienes estin clamando por sistemas nuevos,
concepcionles nucvas, teorias nuevas. Pero a poco de haberlo di-
cho (como razén seprema por arrinconar, sin mas, la Enciclica de
Lebn XIII, de 1879, Aeterni Petris, que propugna ¢l cultive de
la filosofia escolastica que tantos frutos ha dado), sin embargo,
inmediatamente, descubre uno que cmpiezan a declarar como fun-
damental pava el pensamienta de hoy la filasofia de Kant, de 1781.
¢ Pero no decis “lo nucve”? Entonces, jen qué quedamos? gLo
nuevo cuando os conwiene, para arrumbar lo que no queréis con
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Ppreiexto de que no es nuevo; pero lo viejo cuando os agrada, ale-
gando quec es nuevo sin serlo?

Es abvio que replicaran : “Hay motivos para mantener lo uno
¥ lo otro.” ;“Motivos” habéis dicho? lntonces, la razén ya no
cs la que alegabals constanternente, sino otra: motives, que exa-
minades internamente hagan ver qué es verdad y qué no lo es.
Pero esto es precisamente lo que defendemos nosotros cuando
tantas veces han dicho los Sumos Pontifices, por ejemplo, Pio X1I:
“Ni lo nuevo, por ser nuevo, sc ha de admitir; ni lo viejo, por
ser viejo, se ha de rechazar, sino admilir o nuevo en cnanto sea
verdadero y rechazar lo viejo en cuanto no lo sea.”

No obstante, apenas se haya uno repuesto de esta sorpresa, en-
contrard en seguida que cl pensamiento en boga hoy dia admite
corrientemente en las clencias la teoriz de la rclatividad de Eins-
tein (y, por clerto, la admite acertadamente, con fundados moti-
vos); pero, si esta teoria es admitida, ;coémo pueden admitir la
aprioridad trascendental (digamos més claramente: “subjetiva”
<del espacio y del tiempo, segiin €l pensamiento de Kant? O ;como
admitir a la vez las teorias modernas sobre la paleontologia v 1a
evolucidn, si el liempo es una forma a priori del hombre, y se
trata en estas ciencias precisamente de una evolucion objetiva
‘de la naturaleza cuando no habia hombres ?

Como éslas podriamos ir sefialando mil inecoherencias mas
Tara refratar este interno vértige del pensamiento de hoy. Pern,
para dejar ya este punto, sdlo recordaré un caso que me sucedié
a mi mismo. : :

Estaba dialogando con un sacerdote de cierta nacidn etrnpes,
<que se declaraba “muy abicrto a lo moderno”, Y para ¢l lo mo-
«derno era —como indicaba hace poco— autores viejisimos del
siglo pasado, tales como Fichle, Schelling v Hegel; verdad es
que también mezclaba algunos de nuestros dias, como Heidegger
¥ Jaspers. Yo replicaba mostrandole las. internas contradicciones
que hay en estos pensadores, los escasisitnos frutos que para edi-
ficar un sistema cohcrente y permanente del pensamiento catéli-
co han afladido estas concepciones. Ante mi sorpresa, replicd:
“Lo mismo que hizo Sanio Tomas en el siglo X117, que supo adap-
tar al pensamiento catblico a Aristdteles, pagano, o lo que hizo
San Agustin en el siglo v con Platdn, esto es lo que hacemos hoy
nosotros con los representantes de um pensamiente no catdlico.”
Mi réplica consistié en una sola observacién: Santo Tomés supo
cribar en Aristételes lo verdadern, separandols de lo falso, e in-
tegrar lo primero dentro de una gran sintesis concordante con la
verdad catdlica, y [ue gran mérito suya; pero el resultado de esta
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adaptacion fue edificar un pensamiento colierente y iirme, que
ha resistido sicte siglos, y que por su inlima trabazon puede du-
_rar siete g clenlo siete siglos mas. ; Puede decirme con cuil de
estos filosofos han sido capaces ustedes de edificar un sistema
que nos dure, no digo ya siete siglos, sine un siglo, y qué base
racional, requerida para que las verdades de la fe puedan gz su
luz exponcrse y profundizarse, han aportado? Naturalmente, no
pudo responder. Sélo insinud: “Esto es lo que querriamos hacer,
lo gue intentamos.” Bueno, pues cuando lo hayan logrado, enton-
ces preséntennoslo para que lo eXaminemos criticamente; entre
tanto, no se valgan de un mero ensayo, un vulgar intento o deseo,
para destruir Io que cs nuestro tesoro, la iradicion de] pensamien-
to cristiano secular.

FPor otra parte, recordemos que la respuestz va estd dada.
La dio en 1950 el Sume Pontifice Pio XII en su magna enciclica,
cuando dijo: “Creen que se abre también €l camino para obtener,
segun Io exigen las necesidades modernas, que el dogma sea for-
mulado con las categorias de la filosofia moderna, ya se trate del
inmanentismo, ¢ del idealismo, o del existencialismo, o de cual-
quier otro sistema. Algunos, mas audaces, afirman que esto se
puede y debe hacer también, por la siguiente razon: porque, se-
gun ellos, los misterios de la fe nunca se pueden significar con’
conceptos completamente verdaderos, sino sélo con conceptos
aproximativos y que continuamente cambian, por medio de los
cuales 1z verdad se indica, ¢f, en cierta manera, pero también ne-
cesariamente se desfigura. Por eso no piensan ser absurdo, sine
antes creen ser del todo necesario que la Teclogia, segiin los
diversos sistemas filosoficos que en el decurso del tiempo le sir-
ven de instrumento, vaya sustituyendo los antiguos conceptos
por otros nuevos, de suerte que en maneras diversas y hasta
cierto punto aun opuestas, pero, seglin ellos, equivalentes, haga
humanas aquellas verdades divinas. Afiaden que la historia de
los dogmas consiste en exponer las varias formas que sucesiva-
mente ha ido tomando la verdad revelada, segin las varias doc- -
trinas y opiniones que a través de los siglos han ido apareeiendo,
Yor lo dicho, es evidente que estos conatos no sélo llevan al rela-
tivismo degmdtico, sino ya de hecho lo contienen, pues el des-
precio de la doctrina tradicional y de su terminologia favorece ese
relativismo y lo fomenta. Nadie ignora que los términos emplea-
dos, tanto en Ja ensefianza de la Teologla como por el mismo ma-
gisterio de la Tglesia, para exponer tales conceptos pueden ser
perfecciovados y perfilados. Se sabe también que la Iglesia no
ha sido siempre constante en el uso de unos mismos términos. Es
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cvidente, ademds, que 'a Tglesia no puede ligarse a cualquier cfi-
mero sistema filoséfico; pero las nocivnes y lus términos que
los doctores catdlicos, con general aprobacién, han ido compo-
niendo durante el espacio de varios siglos para llegar a obtener
alguna intcligeneia del dogma, no se fundan, sin duda, en ci-
mientos tan deleznables. Se fundan, realmenie, en principios v
nociones deducidas del verdadero conocimiento de las cosas crea—
das, deduccion realizada a la luz de Ja verdad revelada, que, por-
medio de la Iglesia, iliminaba, como una estrella, Ia mente hu-
mana. Por eso no hay que admirarse que algunas de estas no-
clones hayan sido no sdlo empleadas, sino también sancionadas
por los concilios ecuménicos, de sucrte que no es licito apartarse
de ellas. Abandonar, pues, o rechazar o privar de valor tanms v
tan importantes nociones y expresiones que hombres de genio y
santidad no comurnces, con esfuerzo multisecular, bajo 1z vigilan-
cla del sagrado ministerio y con la luz del Rspiritu Santo, han
concebido, expresado y perfeccionado para expresar las verdades
de la fe cada vez con mayor exactitud, y sustituirlas con nocio-
nes hipoléticas y expresiones fluctuantes y vagas de nna moderna
flosofia que, como Ja flor del campo, hoy existe v mafiana caera,
no solo es suma imprudencia, sino que convierte el dogma en una
“eafla agrtada por el viento. El desprecio de los t#érminos v las no-
ciones que suelen emplear los tedlogos cscolasticos Weva, natural-
mente, a enervar la Teclogia especulativa, la cual, por fundarse
en razoncs teologicas, ellos juzgan que carece de verdadera cer-
teza™ (2).

11
EN LO TROLOGICO

Esta- larga pero preciosa cita de las palabras del Sumo Pon-
tifice Pio XII nos ha levado espontiveamente de la considera-
cién de la crisis filosdfica a las graves consecucncias que entrafia
para To feologico, y es obvio que sea asi, puesto que la Teologia
1o se ptiede limitar a comprohar las palabras materiales con que en
la- Escritura y Tradicién Dios nos ha comunicado ima verdad : se
hace indispensable fijar cada vez con mayor precision su senti-
do y-alcance, de modo que sca concorde con la mente humana: se
hace -imprescindible defender estos dogmas de los que los impug-

) Pio XII: Enciclica Humawi Generis, 12 de agosto de 1950; AAS.
12 (19303, 565-567. : ' '
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nan, va ablerfamente oponiéndoseles, va solapadamente corrom-
piendo su sentide. Pero todo ello es una labor que se hace por
medio de Ta razdm, segin unos principios racionales, es decir,
fllosoficos. Destruir, pues, a éstoy, por neceswdad ha de tender a
entorpecer o destruir la labor del teolugo, como por lo demas ya
muchas veces hemos 1do comprobando.

Un tipico ejemplo de la crisis que produce en lo teoldgico
el afan de adaptarse a ialsas mentalidades filosoficas, estd en lo
gue pasd a principios de siglo con el llamado “modernismo”, el
cital no era més que un intento de miroducir dentro de la Teolo-
gia catolica la crisis del inmanentismo filoséfico kantiano, el irra-
cionalismo conceptual, en que habia calbdo de lleno el protestan-
tismo liberal. Asi consta, por ejemplo, en aquells proposicion que:
condend San FPio X en ¢l decreto Lamengabili, praposicion que de~
cia asi: “El catolicismo de hoy dia no puede conciliarse con la ver-
dadera clencia, a no ser que se transforme en cierto cristianismo no-
dogmdtico ; es decir, en un protestantismo amplio y liberal” (3).

Es maravillosa Ja descripcion que de la equivocada mentalidad.
modernista da San Pic X en la Enciclica Pascendi, en Ja cual
muestra muy bien esta iutima trabazdn que hay entre Filosofia v
Teologia, este agtlostlmsmo itracionalista, peto soberbio, que los-
empujaba. Dice asi uno de los parrafos de esta Enciclica: “Pero
volvames un momento a aquella tan perniciosa doctrina del agnos-
ticismo. Segim ella, no existe camnino alguno inteleciual que con-
duzca al hombre hacia Dies; pero el sentimiento y la accidn del
alma misma le deparan otro mejor. Sumo absurdo que todos ve-
mos, pues el sentimiento del anitrio responde a la impresion de las
cosas que nos proponen el entendimiento, los sentidos externos.
Suprimid el entendimiento y el hombre se ird tras los sentidos ex-
ternos, con inclinacién mayor afin que Ja que ya le arrastra™ (4).

Por esw es caracleristico de la mentalidad modernista 'a aver-
sidn hacia la {flosofia escolistica, tanto como hacia la teologia es-
coldstica, gue requieren, por el contrario, un ponderado, sobrio,
humilde ejercicia de la razdn en busca de la verdad. Tice asi San
Pio X: "Por esto ridiculizan generalmente v desprecian la file-
sofia y teologia escoldstica, y ya hagan esto pur ignorancia o por

() Pio X: decreto Lamentabils, 3 de julio de 1907, Proposicion nme-
o 65; “Catholicismus bodiernuns cum vera scientia componi nequit, nisi
transformetur in guendam christianistimm non dogmaticum, id est in pro-
festantismam Jatum et liberalem” ; TDenz. (ed. 30.%, Barcinone, 1935) 2065,

(9) Pio X: enciclica Pascendi, 8 de septiembre de 1907 : “Coleccién de
Enciclicas v Documentos Vontificios”, nor M. P. Galindo: Madrid (Ac.
Cat. Esp.}), 1962, 6. ed, tomo I, pag. 965.
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miedo, o, lo que es mds cierto, par ambas razones, es coasa ave-
riguada que el deseo de novedades va siempre unido con el odio
al método escoldstico y wo hay obre mds clare indicio de que uno
empiece a inclinarse o la doctring del modernismo que el comen-
zar g aborrecer el método escoldstico. Recuerden los modernistas
y sus partidarios la condenacidn con que -FPio IX estimé que de-
bia reprobarse la opinién de los que dicen: ¢H]l mélodo y los
principios, con los cuaies los antiguos doctores escolasticos culti-
varon la Teologia, no corresponden a las necesidades de nuestro
tiempo ni al progreso de la clencias” (5).

Pudicra quiza alguicn imaginar que se hundié aquella des-
graciada mentalidad modernista, y gque hablar hoy dia de ella ya
es superfluo. Pero se engafia de medio a medio quien asi picnse.
La crisis de 1s Hamada “Teologia nueva”, contra la que Pio XY
reacciond dandonos las ensefianzas de la Humeni Generis en 1050,
manifesté que el antiguo modernismo habia tomado otra forma
més sutil, pero que proseguia por los mismos cauces, con la mis-
ma mentalidad, segin puede comprobar cualquiera que lea las
palabras del Sumo Pontifice, como, por ejemplo, éstas: “‘Fs,
pues, altamente deplorable que hoy dia algunos desprecien una
Hlosoffa que Ja Tglesia ha aceptado y aprobado, ¥ que impruden-
- temente la apelliden anticuada en su forma racionalistica (asi di--
cen) y en sus procedimientos, pues afirman que esta nuestra Tilo-
sofia deliende errdoneamente la posibilidad de wna metafisica ab-
solutamente verdadera, mientras ellos sostienen, por el contrario,
que las verdades, principalmente lus trascendentes, solo pueden
expresarse con doctrinas divergentes que mutuamente se com-
pletan, aunque entre si parezcan oponerse. Por lo cual conce-
den que la filosofla que se ensefia en nuestras escuelas, con su
licida exposicién y solucién de los problemas, con su exacta
precisién de los conceptos y con sus claras distinciones, pnede ser
apta preparacion al estudio de la Teologia, como se adaptd perfec-
tamente a la mentalidad del medioevo; pero creen que no es un
método que corresponda a la cultura y a las necesidades moder-
nas. Aftaden, ademis, que la Filosoffa perenne es sblo una filo-
sofia de las csencias inmutables, mientras que la mente moderna
ha de considerar la existencia de los sercs singulares v la vida
en su continua fluencia, ¥ mientras desprecian esta filosofia, en-
salzan otras, antiguas 0 modernas, orientales u occidentales, de tal
modo que parecen insinuar que cualquier filosofia o doctrina opi-

nable, afladiéndole algunas corecciones ¢ complementos si fuere
A5y Ibid, pag. 968.
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menester, puede compaginarse con el dogma catdlico, lo cugl
ningan culdlico puede dudar ser del todo falso, principalmente
cuando se trate de los falsos siscewnas lgmados mmaneniismo, o
idealismo, o materialisme, ya sea historico, ya dialéctico, o tam-
bién ewistenciolisno, tanto si defiende el ateismo, como si al me-
nos impugna el valor del raciocinio metafisico™ (6).

Si podia decirse que e modernismo de 1907 seguia, pues,
perturbando en 1950, segin se colige de jas palabras de Pio XII
que acabamos de citar, también puede decirse que estc “nec-
modernismu” de 1950 prosigue actuando en 1964, como lo dice ex-
presamente Faulo VI en su reciente enciclica Eeclesiam suam.:
“E! fenémeno modernista, que todavia aflora en diversas tentativas
de expresiones herterogéneas extrafias a la auténtica realidad
de la religion catdlica” (7). '

Por esto no ¢s raro que, asi como un observador alento descubre
en lo filosblico aquel ciimulo de incohetencias y contradicciones
que antes sefialibamos, descubra también una semejante Insegu-
ridad de vértign en las corrientes teoldgicas de hoy dia,

Por un lado proclaman: “lo mas antiguo, lo primitive”, ¥ a
este propésite, €l mismo Paulo VI ha tenldo que advertir: “No
nos engafie el critero de reducir el cdificio de la Iglesia, que se
ha hecho amplio ¥ majestuoso pata la gloria de Dios, como mag-
nifico templo suyo, a sus proporciones iniciales minimas, como si
aquéllas fuesen las Unicas verdaderas, las fmicas buenas” (8), pues
también la evolucion historica de la Iglesia hasta hoy se ha hecho
bajo la guia del Espiritu Santo. Pero de repente pasan al ex-
tremo opuesto, y cn vez de proclamar “solo 1o antiguo”, cuandoa
la Iglesia admite las legitimas adquisicicnes modernas, proclaman:
“sola lo moderns, nada antigno”, y entonces también ha de repe-~
tirles el Supremo Pontifice que la palabra de Dios es inmutable
y la Iglesia o ha de “reformarse”, como si hubicra salido del
camino que el Sefior le sefiald (9), antes al revés, ha de adquirir
mas profunda conciencia de si misma, acudiendo a las mismas
fuentes de la revelacion divina, contenida en la Escritura y en
la Tradicion manifestada por el secular magisterio de la Iglesia.

Una inestabilidad parecida se observa también en el campo
tecldgico cun la oscilacion cnire la unidad y la divisidn. Por un
lado brota de todas partes un clamor, clertamente bienvenido, de
unanimidad, de reunién de jos hermanos separados; perc por otre

(6) Pio XII: conciclica Humani Generis: AAS. 12 (1930, 573-574.
{7} Pablo VI: enciclica Ecclestam suaw, pag. 11

&) Ibid, pag. 25.

(™ Ibid, pdg. 24.
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precisamente miran con recelo el fmico principio de umdad, la
roca firme que es San Pablo y sus sucesores, sobre la que Jesu-
<risto edificd su Iglesia. Por esto dice Su Santidad a este propio-
sito: “; No hay quienes sostienen que si se suprimiese el primado
del Papa, la unificacion de las Iglesius separadas con la Iglesia
catdlica serfa mds facil? Queremos suplicar a los hermanos sepa-
rados que consideren la inconsisiencia de tal hipotesis, y no s6lo
porque sin el Papa fa Iglesia catdlica ya no seria tal, sino por-
gue faltando en la Jglesia de Cristo el oficio pastoral supremo,
«cficaz ¥ decisive de Pedro, la unidad se desmoronaria, v en vano
se infentaria reconstruirla luego con criterios sustitutivos de aquel
auténtico establecido por el mismo Cristo: se formarian tantos
clsmas en la Tglesia cuantos sacerdotes, escribe acertadamente
San Jerénimo” (109, .

Por un lado piden a la Iglesia que renuncie a todo lo que a
<llos no les va en gusto, alegando que es obsticulo a la univer-
salidad de la Iglesia; pero por otro lado intentan bacer, como ha
dicho alguien, una “Iglesia de catacumbas”, tan extenuada, tan
acobardada ante los poderes del Estado, tan alejada de toda aceidn
pliblica, de las ciencias, de Ias bellas artes, tan eclipsada en su
jerarquia visible, que asi amordazada, como Tglesia de catacim-
bas, se haga del todo imposible que sea universal,

Exigian hace algunos afios que el sacerdote dejase todas
0 casi todas sus practicas espirituales y tipicamenie sacerdotales,
portindose como un obrero de pico y pala, bajo pretexto de que
habia de “dar testimonio™ en aquel ambienie. Y sno setvirian
para eflo religiosos, no sacerdotes? No. Iabia de ser precisamen-
te sacerdates, caome si en esto estuviera toda la eficacia. Pero de
repente claman en sentido opuesto, que ¢l sacerdote no debe de-
dicarse a la ensefianza en escuclas y universidades, por pretexto
de que no es la ciencia su estricla funcidn sacerdotal, a pesar de
que la ensefianza no les impide sus pricticas espirituales, sacer-
datales, ni “dar testimonio” precisamente en otro ambiente, ¢l
cullural, que a veces es del tudo pagano, v que se prganizard mdas
st se aleja de él el sacerdote.

Por un Jado quicren tanta espirituatidad, que invocan en su
ayuda a los “carismaticos’”, hasta sin la jerarquia o tal vez
frente a ella; pero por otro lado tienen tanta aversién a la espi-
ritualidad fundada en €' sacrificio, que en realidad czen en un
fuerte naturalismo que les hace mirar con simpatia todo lo que
sea evolucion desde la materia a la vida, v hasta al espiritu, como

(10) Thid, pag. 52.
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hasla una exigencia de lo sobrenatural, de {al suerte que uile no
sabe si llevan Dios al mundo, ¢ bien si pretenden que el munde
se baste con sus fuerzas, tomando el nombre de Dios,

v
EN LO PASTORAL

Nadie se sorprendera que un confusionismo parecido al filo-
s6fico ¥ al teoldgico se manifieste también en la prictica pastoral,
pues ésta es como una manifestacion y prolongacion de las doc-
trinas.

Son muchos los hechos que manifiestun este alocado vagar
sin criterio ni norte, hacia cualquier practica que tenga aparien-
cias de novedad o de adaptacidon. Pero se nos hace necesario
aludir por lo menos a algunos de elios.

Tal es, por ¢jemplo, la curiosa contradiccién entre el clamor
para dar santidad a los seglates v, por otro lado, el ansia no me-
nos exacerbada para atacar la virginidad, el voto de castidad ¥
hasta la castidad matrimonial, bajo todas formas que exijan
sacrificio, dominio de la naturaleza, como se ve en las recientes
propagandas para un uso exagerado de anovulatorios, los cuales,
8 bien en cicrtos casos y con precisos limites pueden ser licitos,
ciertamente no lo seran para que el seglar vea en el matrimonio
como upa especie de liberacion de toda sumisién a'Ta ley de Dios,
que siempre es penogsa y pide sacrificio, cuando pone un limite
2 la libertad y a la concupiscencia de nuestra naturaleza.

No es menos curicsa la mentalidad manifesiada por muchos,
que mienfras claman roidosamente potr la “sinceridad”, por la
“autenticidad”, por el “compromiso a fonda”, en cambio cuando
uno les ha creido y picnsa que, cfectivamente, proceden con tal
sinceridad, con tal autenticidad y con compromiso cristiano a fon-
do, descubre por otro lado, con no menor sorpresa, que no ticnen
ni idea de Ia virtnd de la chediencia a la Autoridad de la Tglesia.
Ante las ordenaciones de la autoridad de Ia Iglesia hacen una cu-
riosa seleccidn: siuna norma doctrinal o si una practica pastoral
resulta conforme con sus propias doctrinas y préicticas, es ensal-
zada ¥ coreada; pero si les es adversa, le hacen un vacio absoluto,
la dejan caer en ‘el mayor desdén y luegn ni se ‘puede pensar en
que se- sometan. obedeciendo. Tal es, por ejempld, ¢l reciente v
curioso caso de Juan XXIH: el mismo Papa que dio-la Enciclica
Pdcewn tn terris (que al principio saludaron a coto, porgue cre-
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yeron favorable a su mentalidad; ahora ya cl coro ha bajado a
fono menor) cs el mismo Papa que dio la Constitucién Apostdlica
Veterum Sapientin sobre el estudio y el uso del Iatin (opuesto a su
mentalidad). Ahora bien, me creo dispensade de decir qué se ha
hecho con una y otra ordenacién, porque son piblicos los hechos.
Y asi constantemente. Si me dijesen cudl es la crisis mas grave
en Jos catdlicos de hoy, diria sin titubear que es la falta de obe-
diencia; pero esto hemos de decirlo en el siglo de 1a “sinceridad”,
de la “autenticidad”, del “compromiso a fondo™.

La Iglesia ha manifestado siempre una actitud acogedora res-
pecto del que deseaba entrar en su seno. Pera hajo la inspiracion
del Fspiritu Santo, muy oportunamente ha insistido de un modo
peculiar estos ltimos afios en 1a llamada a la unidn de los her-
mano; separados. Si ne hay simpatia, si no hay comprension de
sus puntos buenos, si no hay concesidon en todas aquellas cosas
en que puede haberla, no llegara la tan deseada unién. Esto estd
clara y es admisible. Pero una cosa ¢s acercarse al czido, acercarse
al separadc, accrearse al alejado, para que participe de la verdad,
¥ ofra cosa muy distinta es alentarle para que permanezca en st
separacion. Alentarie para el mal, no; alentarle para el bien, si.
Pero no soy yo, fue usa comocida voz, Ta de Agustin Gemelli,
quicn en un articulo famoso, hace ya afios, lanzd como un trallazo
la terrible idea: ; Addnde van los catd’icos con su constante son-
reir al crror, al hereje, al separado, al mason, al racionalisia, al
atea? Van —decia é— a lo que comprobamos: recibimos amistad
humana del racionalista, del ateo, del masén; pera al fin-de cuen-
tas, el racionalista queda racionalista, el ateo queda ateo, el mason
queda masin. Fsto no es apostolado; esto es, con pretexto de
apostolado, copiar con un mimetismo cobarde el ambiente del mun-
da exterior, por no tener suficiente valor y vida interior para di-
fundir ¢l meénsaje de salvacién. En vez de levar 1a naturaleza
~ ala verdad de Dios, su gesto parece que intenta sumergir la vox
de Dios dentro dc !z naturaleza; pero esto es ““maturalisma”, no
apostolada.

El Sumo Pontifice Pablo VI ticne en su maravillosa Enciclica
un péarrafo que dice asi: “El naturalismo amenaza vaciar la con-
cepcidn original del cristianismo, que todo Io justifica v todo lo
califica como de igual valor, atenta al cardcter absoluto de los prin-
cipios cristianas; la costumbre de suprimir, la costumbre de excluir
todo esfuerzo, toda molestia de Ja practica ordinaria de a vida, acu-
sa de inutilidad fastidiosa a la disciplina v a la ascesis cristiana;
més afin, 3 veces ¢l deseo apostdlico de acercarse a los ambientes
profanos o de hacerse acoger por los espiritus modernos —de los
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juveniles especialmente— se traduce en una renuncia a las formas
propias de la vida cristiana y a aquel mismo estilo de conducta que
debe dar a tal urgencia de acercamiente y de influjo educative su
sentido y su vigor. ;No es acaso verdad que frecueniemente el
clera joven, o también algtin celoso religioso, guiado de la buena
intencién de penelrar en la masa popular o en grupos particula-
res, trata de confundirse con cllos en vez de distinguirse, renun-
ciando con initil mimetismo a la eficacia genmina de su apos-
tolado ?’ (11}

QO con oiras palabras, con pretexto de adaptacion para una
més profunda penetracién, hacen una adaptacion que imposibilita
toda profunda penetracién. No es mala de suyo la adaptacion; an-
tes, al conirario, lodo ser viviente esti continnamente adaplan-
dose al amhiente externo, y en cuanto no es capaz de esta funciom
vital, muere: pera queda siempre ‘el mismo”, “aquel viviente
de tal especie”, que crece “seglin sus propias leyes”, La adaptacion
vital no la hace para hacerse extrafio a si mismo, sino al revés,
para ser con méas vigor lo que es. Nadie mis adaptado al oido
popular de sus oyentes que Jesucristo con sus pariholas; pero
nadie més divinamente exigente que El, sefialando el .“camino
angosto” y “ Ta puerta estrecha’: “lo que a vosotros digo, a todos
lo digo: jestad alertal” (Mc, 13, 37). .

v
(PESIMISMO U OPTIMISMO?

Después del cuadro que a grandes pinceladas hemos trazado -
sobre el amhiente de vértigo, sobre el aturdimiento, sobre la abe-
rracién del mundo que nos rodea, puede uno preguntarse justa-
mente: jdomina, pues, acaso el pesimismo ante un cuadro tan
desolador? .

Nada dc esto, sino el optimismo mds franco y sincero.

Tendrfamos pesimismo si la obra de Dios en este mundo no
fuera obra de Dins, sino puramente humana, que tuviera que per-
durar v desarrollarse con medics humanos; pero no es asi.

Hace poco, en el Congreso de espiritualided pauling, celebrado
en Tarragona con ocasion del XTX Centenerio de la venida de
San Pablo 1 Espafia, expuse en una ponencia precisamernte este
punto (12}, como uno de los fundamentales en la doetrina del

{11} Tbid, pag. 26.
(12) Espiritu (Barcelona), 13 (1964), 12-26, pag. 22.
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apéstol: “Lo necio de Dios es mdas sabio que los hombres, v lo
flaco de Dios, mas fuerte yue fos hombres” {13), _

Es Dios guien ha tomado la predicacién de la cruz (gque cho-
ta a los oidos del mando) y la predicacién de la resurreccidn (que
ante los ojos humanos es difici! creer). Y ha tomade precisamente
cstes medios para anunciar a los hombres el camino de su salva-
ctén. Es El quien no sdlo ha dado una eficacia divina a esta pre-
dicacidn, sino aquel cuya Hrovidencia vela para que salga adelante
€l mismo anuncio de salvacién pata que pueda salvarse guien quic-
va oir la verdad; anuncio que proseguira a pesar de los embates
que periodicamente ha de ir recibiendo de las miras humanas,
que no rehasan los estrechos horizontes sensibles.

Cuando en ¢l sigle XIv se nicid aque! movimientn avasallador
gue lamamos “renacimiento”, el cual en Jo intelectual proclama-
ba lo “nuevo”’, In wa nove de los nominales, racionalistas, fren-
te a la vie antigwa de los reales, y en la practica religiosa se
dejaba encandilar por un apasionade amor z los paganos y a la
naturaleza, como era patente en los llamados “humanistas”, fue
Dijos quien, si bien permitié que en_ 1517 T.utero desgajase de
Ia unidad de la Iglesia una porcidn e su pueblo, hizo, sin embar-
go, se difundiese desde el siglo X111 con San TFrangisco una lla-
‘mada a ahdicar log bienes de la naturaleza viendo a Dios en todo;
y después, como reaccién contra Lufero, se produio en el seno de
Ta Iglesia una gran rencvacidn, que en lo doctrinal se lamé Trento
‘v en la prictica religiosa fue aguella legidén de santos del siglo xvi,
-algunos de los cuales, como Santa Teresa de Jestis y San Juan de
Ta Crugz, llevaron el espiritualismo catolico a sus mds altas cum-
‘hres, y otros, como San Cayetano, o San Tgnacio, ¢ San José de
Calasanz, llevaron el apostolado a formas modernas de accién.

Y si en el sigln Xvit el movimiento del “iluminismo’ con Vol-
taire y los enciclopedistas culming enr la apostasia de la revelucién,
«¢n cambio, suscitd Dios en el siglo X1X una verdadera rcnovacion
contry estos execesos del racionalismo, por un lado, y del irracio-
nalismo por otro, dandones el tesoro equilibrado v firme de la
doctrina del Coneilic Vaticano I, como también paralelamente sus-
«¢itd las grandes formas del apostolado de hoy dia, tante en Jo social
{por ejemplo, con San Fuan Boseo) como en todos los oiros or-
denes, con un movimiento que ha culminado en el Concilio Vati-
cano II, que ha consagrado este afdn santamenie renovador y
-desecso de nueva eficacia apostélica.

"Lo que sucede es, pues, gue estamos sufriende en nuestros,

(% T Cor. 1, 24-25.
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dias pada mds que un embate, uno de tanios, como se van su-
cediendo a través de lns siglos, v se irdn sucediendo en adelante.
Sucedera ahora lo que siempre ha sucedido: los restos parciales
de verdad, que siempre quedan mezclados en medio de los gran-
des errores, enicandilatdn a muchos y serdn ocasion de que mu-
<hos se pierdan; pero serd también ocasion de que muchos otros,
reaccicnando conira ¢l error y contra el mal que los acompaiia,
sepan aprovecharse de ellos para afianzarse mas en el camino
de Dios,

Pero, ;por qué maravillarnos de eso cuando ha sido constan-
temente el proceder del "Sefior tomar caminos “que no son los
nwestros’”? (14)., Como hizo, por ejemplo, con su mistmo pueblo
escogido, Istacl, cuando éste, nbstindndose sin cesar en la apos-
tasia, recibid como castigo la destruccion de Jerusalén el afio 587
antes de Cristo v la deportacion y cautiverio de Babilonia. Ante los
ojos humanos de los israelitas de entonces, aquello parecia iba a
ser la destruccién de su pueblo, pero fue, por ¢l contratio, el ger-
men del futuro pueblo unificado airededor de la verdadera fe en
Yahve, unificacidn que se hizo precisamente con los deportados,
no con los que quedaron en Judes ni con los que se fugaron a
Egipto, que en parte apostataron y en gran parte fueron pasto de
la espada babilonica.

Fl Fspiritu Santo que rige a su Tglesia hace que siga csta ma-
jestuosa marcha que cruza los siglos a través de la historia, con
una fuerza misteriosa que en =us enirafias va renovandola sin cesar,
contando siempre con la libertad humana que puede oponérsele,
contanda con sus fallos, apostasias v limitaciones, pero asi siem-
pre renovindela, suscitanda santos admirables, dindonos la mara-
villosa unidad de doctrina anclada en fa roca de Pedro y supe-
rando todas las conjuras de un mode que, mirade humanamen-
te, no tendria explicacién. :

No cabe el pesimismo en el catdlico consciente; ¥ si lo iiene,
es porque tendrd muy poca fe.

VI
REMEDIOS PARA EL MAL

" No cbstante, el hecho de que contemos con la accidn divina en
nada nos dispensa de tomar todos los medios adecuados para nues-

(14) Tsaias, 55, 89,
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tra couperacién humana, Como la fuerza de las manos v la inte-
ligencia con que el escritor empuja y dirige la pluma para escribir
un libro no prescinden de la cooperacidon de la pluma, ahtes la
stiponen, por mis que el mérito del fibro no se atribuya después al
instrumento, sino al gue le dio su eficacia moviéndola.

¢ Cudles son los medios que pide nuestra cooperacién, a fin de
evitar que prosigan los graves males de vértigo, de aturdimiento, de
aberracion del pensamiento?

Mi respuesta es, ante todo, la més ohvia: los mismos Sumos
Pontifices que han denunciado estos males (como, por ejempio,
para citar ahora solo tres nombres, San Pio X, Pio XII y Pa-
blo VI), ellos mismos son quicnes, junto a la denuncia de tanto
mal, sefialan también los medios adecuados para promover los.
bients opuestos. La lectura, pues, de los documentos pontificios.
es el consejo mas inmediato para hallar la orientacidn buscada.

Nao obstante, podemos ahora reducir a dos los medios mds ge-
nerales que pueden sehalarse.

L2 Actitud de fidelidad y de valentia.

De nada sirve a las fuerzas de artilleria de un ejército contar
con nUMercsas y potentes piezas si no toman una punteria acer-
tada, que dé en ¢l blanco. De modo semejante, de nada sirve mul-
tiplicar los libros, ias revistas catolicas, las conferencias y los
centros de enseflanza superior, las asambleas y reuniones para
“porier al dia” nuestro apostolado, si toda esta actividad no da en.
¢l blanco, por tomar una actitud equivocada. Ios que Ia llevan a.
cabo. Tomar una actitnd acertada es lo primero y mas indis-
pensable para la eficacia de ia accidon. Pero, ;nos preocupamos:
de ello tanto como de promover nuevos medios de apostolado
v de que estén hien al dia?

La actitud fundamental de todo aposiolado —aunque parezca
una’ tautologia decirlo, muchos proceden como si o olvidasen—
ha de ser llevar al hombre a quien se dirige, a la verdad vy a toda.
Ia verdad; quizd no inmediatamente, sino dentro de un tiempo en
que dé su fruto el ambiente promovido (una prisa excesiva puede-
ser nociva); pero aunque mediatamente ¥ poco a poco, nuestra
accion ha de apuntar a la verdad.

A veces es un medio de prudencia que ‘‘provisoriamente’
no se diga “toda” la verdad, simo en el momento en que €l oyente
esté Dbien dispuesto a oitla, pues “callar” no es “negarla”, lo
cual no puede hacerse nunca. Pero no pocas veces, me atreverfa
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a decir muchisimas, se esconde bajo este nombre de prudencia
una gran cobardia, Ja cual hace que, a fuerza de callar, callar
siempre, siempre, aquello gue el mundo no quiere oir, acabemos
olvidando estas verdades, o bien no dindoles la importancia ca-
pital que tienen. Entonces, ;cémo. han de apreciarlas aquellos a
quienes nos dirigimos si nosotros mismos no las apreciamos?

Otras veces imaginumos que cl apostolado consistird en m
“‘equivoco”; por ejemplo, emplear la expresion “la materia se
convierte en espiritu” para gue el materialista y naturalista ha-
llen un cebo, pero que el cspiritualisia y cristiano habrén de co-
rregir, entendiendo que la materia no se “convierte’” en espirity,
sinp que ante la apuriencia sensible ““hay una gradacién™ de seres
desde Jos malceriales a los espirituales. Listo es la téenicu del equi-
voca, del engafio, que no solo nunca han empleado Jesis y los
apbstoles, sino que es indigna de cuaiquier escritor catdlico digno
de este nombre. Y, sin embargo...

No pocas veces también imaginamos que €l apostolado con-
sistird en la tdctica del “compromisc parlamentaric”. Se.ha cor-
tado un tubo de plomo en una instalacion hidriulica, perdiéndose
un centimetro de conduccién, El fontanero tira un poco hacia la
derecha el tubo de la izquierda y un poco hacia la izquierda el
teho de la derecha para soldarlos. Esta técnica del compromiso
es, en realidad, una tralcién a la verdad. Cicrto que a veces con-
fundimos con Ja verdad lo que no es tal, sino un conjunto de afia-
diduras personales, Jocales, tempotales, sOlo probables, que podre-
mos corregir v perieccionar, y hasta deberemos hacerlo. Pero
también es cierto que con frecuencia sc quiere hacer el compro-
miso a base de una mutilacién de la verdad, y este camino con-
ducird siempre al fracaso, porque el Espiritu de Jesis, que es
quien conduce a la Iglesia, es Espiritu de verdad y la ha hecho
“una”, anclada en la roca de Pedro, .

También creen no pocos que el apostolado consistird en 1o
mnar una actitud puramente “natural”, al nivel de una organiza-
cién, o con el poder del dincre, o mirando la vida como si fuera
un término directo del descanse del corazon humano. Pero el
naturalismo yerra tanto como erraban los judios que elamaban
ante la cruz: “Si eres Hijo de Dios, baja de la cruz y creerumos
en Ti” No habja de bajur, precisamente porque lo era, y por-
que era asi como redimia. Todo apostolado que no mire los
medios externos (indispensables, queridos por Divs, eso si) como
pure medio, cuya eficacia vendrd de Dios, simo que les dé a
ellog Ja categoria de medios proporcionados; o bien que confie
atracrse a los hombres a base de dejarles creer que este mundo
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es sitio de holganza v placer, es un apostolado naturalistice, que
esti radicalmente equivorado: mogni gressus, sed exbro viow.

Mas frecuentemente atin pierden el “sentir con la Tglesia” o
el “sentido de la lglesia”, comc pierden ¢l "sentido de la tra-
dicion divina” que estd en ella, ¢ hasta el “sentido de Ja verdad”.
Puede un artista conocer muy bicn la téenica de su arte, perc
si perde el “sentido de la belleza” o el “sentido de la expresion”,
pudra converlir aquellos medios téenicos, quizd exquisitos, en
medios para producir monstruosidades. Ha perdide este “sentido
de la Iglesia”, por ejemplo, quien toma vomo equivalentes el
ser “‘invesligador” con el ser “sembrador de errores’”. A veces
lo dicen asf: “Chuien investige ha de estar expuesto a ervar; con
tal que csté pronto a someterse a la Iglesia, va basta”.

No basta, v es un solemne dislate decirlo. Serfa como decir
a un joven conductor de autos: guien conduce un auto ha de
estar expueste a un accidente. Cierto, ha de estar dispuesto z
un accidente, pero ;de qué manera? ;Para que con esta excusa
pueda fanzarse temerariamente a grandes velocidades en el inlerior
de una calle, o cuando wni la carretera, ni el coche, ni su estada
psiquico lo permiten? i accidente ha de ser verdaderamente “ac-
cidental”, que venga después de poner todos los medios que pru-
dentemente procediendn se deben poner. Se ve que es asi, por-
que sl verdaderamente es alge accidental, sucederd muy pocas
veces cun respecto al nimero de veces que se toma el coche. Pero
ison pocas las veces que cierlos escrilores iedlogos, filnsofos, cul-
turalistas de nuestros dfas, van errando, escandalizando, lanzan-
dose a afirmaciones infundadas o temerarias estos filtimos vein-
ticinco afios?

Santo Tomds de Aguino fue un gran investigador, pero poscia
el “sentido de la Iglesia™: si errd en el dogma de la Inmaculada
Coucepcidn, fue en él verdaderamente accidental, no fue impru-
dencia ni calpa de su actitud previa como invesligador. San Ro-
berto Belarmino fue un gran investigador, poseido del “sentido de
la Iglesia”: si quizd fue prematura su exposicion de Ja teoria del
poder indirecto del Papa, que ocasiond que Sixto V pusiera en
<l Indice uno de sus tomns, fue algo realmente sccidental. El ve-
nerable Francisco Sudrez fuc un gran investigador y “eximio’™
en el “sentir con la Iglesia”: si se le criticd en el asunto de la con-
fesion a distancia, ciertamente no fue porque no tuviera este cui-
dado exquisito, esta ¢omo connaturalidad con la Iglesia, ni porque
procediera temerariamenice. Pero jqué tiene que ver esta actited
con la de quienes imaginau v dicen que el investigador ha de de-
¢t cosas muevas, sin cuidar de que sean temerarias o ereéneas?
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FEn este punio hay un confusionisio extraordinario, reconoz-
camoslo. Sin reconocerlo y sin pover los medios oporiunos para
evitarlo, el apostolade se convierte en algo parecido a lo que se-
ria disparar una baterfa al aire, en todas direcciones. Si, alguna
bala quizi dard por casualidad en el blanco, pero matando con
fa mitad dc las restantes a amigos que estan cerca y desorientando
con la otra mitad a los que miran desde lejos. Asimismo, sugi-
riendo, apunlando genialidades, lanzandose a aventuras ciegamen-
te, quizi se conseguird ser tenide por gemio, pero no por apdstol
de Jesucristo.

Su Santidad Pablo VI tiene a este propdsito en su enci-
clica Feclesiom suaw unas normas preciosas. Recordemos algu-
nas de ellas:

a) Adaptacién buena, no male adaplecion: “La fascinacion
de la vida profana ¢s hoy poderosisima. El conformismo les parece
a muchos ineludible y prudente. Quien no estd bien arraigado en
la fe y en la practica de la ley eclesidstica, fcilmente piensa nue
ha. llegado ¢l momento de adaptarse a la concepeion profana de la
vida, como §i ésta fuese la mejor, la que un cristiano puede y debe
apropiarse. Esle fenémeno de adaptacion se manificsta asi en el
campo filosbfico (jeuanto puede la moda aun en el recmto det
pensamiento, que deberfa ser autdnomo y libre y solo avidp ¥
décil ante la verdad y la autoridad de reconocilos maestros!) como
en el campo practico, donde se hace cada vez mas incierlo y di-
ficil sefialar la linea de rectitud moral v de la recta conducta
practica” (15).

h) Nada de naturalismo contemporizador: “El naturalismo
amenaza vaciar la concepcion original del eristiano, que todo lo
justifica y todo lo califica coma de igual valor, atenta al caracter
absoluto de los principios cristianos™ (16).

¢) Fil sentido de obediencia: “Prontitud en la obediencia,
hoy no menos debida que en ef pasado y acaso mas dificil, cier-
tamente mis meritoria, porque es guiada mas por motivos sobre-
naturales que naturales, No es la conformidad al copiritu del
mundo, ni la inmunidad a la disciplina de una razonable ascética,
ni Ia indiferencia hacia las Hbres costumbres de nuestro tiempo,
ni la emancipacién de la autoridad de prudentes y legitimos su-
(15) TPablo VI; Thid. pig. 25-26.
(16) Ihid, pag. 26.
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periores, ni la apatia respecto a las formas contradictorias del
pensamiento moderno las que pueden dar vigor a la lglesia™ (17).
Y afiade poco después: “No cs flojo y cobarde el cristiano, sino
fuerte y fiel.”

dy La verdad total, nada de relalivismo: “El arte del apos-
tolado es arriesgado. T.a solicitud por acercarse a los hermanns
nu debe traducirse en una atenuacion ¢ disminucion de la verdad.
Nuestro didlogo no puede ser una dehilidad respecto al compro-
miso con nuestra fe. El apostolado no puede transigir con una
especie de compromise ambiguo, respecto a los principios de pen-
samicnto y de accidn gue deben definir nuestra profesion eristiana.
E]l irenismo v el sincretismo son, en el fondo, formas de escephi-
cismo respecto a la fuerza y al contenido de la palabra de Dies
que queremos predicar. Sdle el que es totalmente fiel a 1z doc-
trina de Cristo puede ser eficazmente apbstol. Y sblo el que vive
con plenitud la vocacidn cristiana puede estar inmunizado del con-
tagio de log errores con los que se pone en contacto” (18).

2. Aciitud de avance ¥ de perfeccionamiento,

Junto al aspecto anterior hay que sefialar el que le es com-
plementario. No wusaré {a palabra “adaptacion”, porque es una
palabra que con frecuencia ha side tomada como sindnima de
“clandicacion™ cuando algo es nuevo, o moderno, o de moda, sin
tener en cuenta lo que dijo un eseritor, muy objetivo y amante de
la verdad, acerca de un libro que querian imponer a fuerza de
alabanzas y 2 fuerza de admiraciones (jcon frecuencia sc aplaude
frenéticamente -aquello que menos lo merece! —dijo acertada-
mente Tamayo en E? drame nuevo): “Si, hay en este libro mu-
cho bueno y mucho nuevo, pero lamento que lo buenn no sea ntie-
vo y lo nuevo no sca bueno.” Por ello, en vez de “adaptacién’ po-
driamos decir “perfeccionamiento”.

En este sentido ¢s exacto que no nos podemos anquilosar. No
pocas veces sucede gue el miedo a todo cambio (el perfeccionaniien-
to s “una clase de cambin”) puede resultar un expediente como-
do para defender nuestra pereza, ya intelectual, ya prictica. No ha
de ser asi. Como tampoco es admisible que no quede en el error

{17y Ibid., pag. 27-28.
{18) 1Ibid, pag. 42.
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algo de verdad, que podemos cuidadosamente reconocer alli donde
esté, y a veces en cierlas circunstancias este “poder” se convertird
en un “deber”.

Ha sido también Pablo V1 quien ha descrito maravillosamente
lag candiciones de un apostolado fructifero, cuande ha sefialado
Tas del verdadero y buen didlogo: “Esta forma de relacién ma-
nifiesta por parte del que la entabla un propdsito de correccion, de
estima, de simpatia y de bondad; execluye la condenacién aprio-
Tistica, Ia polémica ofensiva y habitual, la vanidad de la conver-
saeion mitil. Aunque es verdad que no trata de obtener de inme-
diata la conversion del interlocutor, porque respeta su dignidad y
su Dibertad, busca, sin embargo, su provecho y guisiera disponerlo
% una comunidn mas plena de sentimientos y conviceiones” (19).

A continuacion sefiala ¢l Sumo Pontifice tres caracteristicas
que ha de tener el didlogo apostdlico: ha de tener clortded {jcuan-
tas veces se esconde la vaciedad de pensamiento y el temor de
ser comprendidog —y, por tanto, criticados— bajo la capa de la
oscuridad misteriosa ¢ pedante!); ha de tener ofabilidad: “El dia-
logo —dice el 1’apa— no es orgulloso, no es hiriente, no es ofen-
sivo, Su autoridad es intrinseca por la verdad que expone, por la
caridad que difunde, por el ¢jemplo que propone; no es un man-
ato ni una imposicién. Es pacifico, evita los modos violentos, es
paciente, es generosa” (20); ha de tener cowfiunza en el valor de
la propia palabra y para promover la amistad con el interlocutor;
ha de tener prudemcig como norma pedagégica elemental, ¥ tam-
bién para sauber sabiamente perfeccionarse acomodandose en lo
posible: *;Hasta qué punte debe la Iglesia acomodarse a las
circunstancias histdricas y locales en las que desarrolla sy mision?
4 Como debe precaverse del peligro de relativismo que llegue a
afectar su fidelidad dogmatica vy moral? Pero jcdmo hacerse al
mismo ticmpo capaz de acercarse a todos para salvarlos a tedos?
Me he hecho lodo ¢ todos (I Car, 9, 22). Desde fuera no se salva
€] mundo” (21). '

Todavia aftade ¢l Papa cstas preciosas palabras: “Iace falta,
aun antes de hablar, oir la voz, mis aln, el corazén del hombre,
comprenderla y respelarlo en la medida de lo posible y, cuando
lo ruerece, -secundarlo” (22}

(19) Ibid, pag. 39.
(20) Thid, pag. 40.
(21) Ibid, pag. 41.
(22) Ibid, pag. 41.
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VIl

CONCI.USION

Bien advierto que para un tema tan extenso y tan arduc come
es ¢l que me he propuesto al encabezar esta exposicion sobre la
inseguridad de! hombre de hoy, todo lo que pudiera decir no se-
tia mas guc aflorarlo ligeramente.

Puede ser, no obstante, una llamada, una sugerencia, un esti-
mulo. Asi coms se difunden e¢n el mundo de los intelectnales ca--
tolicos corrientes que som a veces como cierta psicosis colectiva
de “adaptacion a lo morlorno , otras veces una parAlisis infantil
del pensamiento ante ¢l “mite” que difunde tirdnicamente la
moda entre sus admiradores ¥ voceadores; también es verdad que
en no pocas ocasiones otmos la llamada a una auténtice aulentici-
ded, si se permite esia expresion, aquella que ni quiere caer en
la corriente anterior ni en la que estd en el extremo opuesto, que
ncurre en la pereza y rutina, A veces nos contentamos con un
comadin, que of hace afivs a cierta personalidad (por cierto, no
era de Tispaiia), a quien proponian un cambio razonable: “Siem-
pre se ha hecho asi”, respondia, como si la sola razdn de que
“siempre se ha hecho asi” fuese motivo suficiente para manlener
una costumbre poco razonable. Seria como mantener ¢l cultive
por medio del arade romano en aquellas regiones en que toda-
via hoy se usa y rechazar los tractores por la razén (falsa razdm,
pues es insuficiente) de que siempre se ha hecho asi.

Hemos de perfeccionar nuestro mismo apostolado, ni malbara-
tando los tesoros de tradicién y de santidad que estdn cristalizados
en él, ni anguilosindolo en una rutina injustificable. Fste perfec-
cionamiento es lo que pide el saber negociar con los dones que
Dios ha puesto en nuestras manos: “Cierto hombre de noble li-
naje se partid para un pais lejano con el fin de asegurarse la po-
scsién de un reino y volver luego. Y habiendo Tlamado a diez sier-
vos suyos, les entregd diez minas y les dijo: «Negociad en tanter
que vuelvos” (T.uc, 19, 12-13).

Es nuestra fidelidad, nuestro amor a la Iglesia de Jesucristo,
quien nos obliga a poner nuestras personas al scrvicio del “Rey
Fternal”, como dice San Tgnacio en este magnifico medio de
formacion espiritual que son sus Hjercicios.

Rl Rey Fternal, Jesls, nos llama 2 una caunsa incomparable-
mente mas noble que todas las otras causas sofiadas, por las cua-
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les, sin embargo, tantas veces los hombres venden sus vidas —y
i qué baratas las venden l— y venden su corazon.

Il servicio del Rey Fiterno pide que Uevemos tan lejos, tan lejos,
"l amor o El, que no retrocedomos né ante g propia twmolacion, ésle
es el verdadero amer, el amor de henevolencia, el amor de amistad.
Séie que quien lo dirige a Dios, en la cntrega de si mismo, recibe
Ia total posesion del Bien infinito. La entrega resulta, en realidad,
ung posesion: “Fecerunt ilaque civilates duas amores duo; terre-
nam scilicet amor sui usque ad contemptum Dei, caelestem vero,
amor Dei usque ad contempturn sui. Denique illa in se ipsa, hac
in Doming glotiatur, Ila enim quaerit ab hominibus gloriam;
huic antern Deus conscientiae testis, mexima gloria est”, dice
con palabras de genio San Agustin: “Dos amores construyeron
dos ciudades, a saber: ia terrena, el amor de s hasta el despre-
¢io de Dios: Lo celestial, empero, el amor a Dios hasta el des-
precio de si, Al fin, aquélla se glaria en si misma; ésta, en el Se-
flor se gloria. Pues aquélla busca la gloria de los hombres; pere
a ésta, Dios, testiga de su conciencia, le es la maxima gloria” (23).

(23) 5. Agustin: De Civitate Dei libro 14, cap. 28; PLM 41, 436.
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