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Francis S. Collins, ;Cémo habla Dios?, Barcelona, Ariel, 2016,
315 pags.

El autor, nacido en el medio rural de Virginia (EE.UU.)
en 1928 e hijo de inmigrantes, es uno de los genetistas mas
destacados del mundo. Dirigi6 el proyecto Genoma Humano, que
en 2003 dio a conocer la secuencia completa de nuestro ADN.
Primero doctor en Fisica y Quimica por la Universidad de Yale
(Nueva York), acab6 gradudandose en Medicina por la Universidad
de Carolina del Norte.

Careci6 de una educacién religiosa, que le condujo al
agnosticismo en su adolescencia —como el autor confiesa—y en
poco tiempo al ateismo, arrastrado por el cientificismo intelectual
del momento en EE.UU., que despreciaba la religion. Su ateismo
se vio reforzado al toparse en la universidad con esos «agresivos
ateos que uno se encuentra casi siempre en todos los dormitorios
universitarios», cuando se plantea una inquietud espiritual.

Como otros muchos buenos cientificos, evolucion6 en
su madurez desde el ateismo hacia una fuerte religiosidad
racionalizada. En una encuesta realizada en 1961 entre fisicos,
bidlogos y matemadticos, les pregunto6 si creian en un Dios que
se comunicaba con la humanidad y a quien se podia rezar con la
expectativa de recibir una respuesta. El resultado fue afirmativo
por cerca del 40%. La repeticién de la misma encuesta en 1997
dio resultados parecidos.

Al inicio de su ejercicio como médico, Collins quedo
desconcertado cuando una viejecita gravemente enferma le
pregunt6 en qué creia. Durante dias pensoé si podia haber una
pregunta mas importante que la de la existencia de Dios.

Para Collins, la lectura de las obras de C. S. Lewis, un
converso muy préoximo al catolicismo vy, a su vez, influido por el
catolico Tolkien, resulté un descubrimiento. Se vio identificado
con la trayectoria de esos autores. Esto no es un caso aislado,
pues en el camino desde el ateismo a la fe ha habido muchos
cientificos prestigiosos. Un ejemplo reciente es el del astrofisico
Robert Jastrow, que en su obra Dios y los astrénomos concluye
diciendo: «...para el cientifico que ha vivido su fe en el poder
de la razé6n, la historia termina como una pesadilla. Ha trepado
por las montanas de la ignorancia, esta a punto de conquistar el
pico mas alto, y conforme se encarama sobre la dltima roca, le
da Ia bienvenida un grupo de te6logos que llevan ahi sentados
durante siglos».
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Lo anterior contrasta con el vértigo que refieren algunos
cientificos ante la aparente aceleraciéon en la acumulacién
de conocimientos, que les lleva a deducir que Dios no existe, o
al menos no es necesario. Este era el caso de Stephen Hawkins,
fallecido hace unos meses. En contraposicién, para Collins, «la fe
en Dios parece mas racional que la no fe». Ante lo infinitamente
improbable que por azar se hubiera producido un universo como
el nuestro, dice refiriéndose al escéptico Hawkins en su obra
Una breve historia del tiempo, Collins senala que «seria muy dificil
de explicar por qué el universo tendria que haberse iniciado
precisamente de ese modo, excepto como un acto de un Dios,
cuya intencion fuera crear seres cComo nosotros».

En el relato de su trayectoria hacia la fe, un cientifico tan
ecuanime como Collins no puede evitar el tépico de la oposiciéon
entre religién y ciencia. De una forma un tanto equivoca se
refiere a Galileo, que defendi6 la teoria heliocéntrica casi un
siglo después de que la hubiera expuesto el sacerdote catélico
Copérnico. La polémica de Galileo fue sobre todo con cientificos
catolicos, especialmente jesuitas, con los que Galileo discuti6 de
varios fené6menos a favor de la teoria heliocéntrica. Sin embargo,
se refirié a las mareas de forma errénea, atribuyéndolas a la
rotacion de la tierra en lugar de la luna, como mantenian los
astrénomos jesuitas. En otra apasionada polémica cientifica con
otro astrénomo jesuita, que defendia la 6rbita eliptica de los
cometas como cuerpos celestes, Galileo la rechazé atribuyéndola
a un efecto 6ptico. Otro tanto cabe decir sobre la invencién del
telescopio, que no puede atribuirse a Galileo, que era un profano
en 6ptica. En realidad, habia sido inventado a mediados del siglo
XVI por los hermanos Roget (documentado entre otros por José
M* Simé6n de Guilleuma), que fabricaron muchos de ellos con el
nombre de «ullera llarga guarnida de llaut6», como se detalla en
el testamento registrado en Barcelona de Pedro de Cardona en
1593. De este modo, los telescopios ya eran conocidos en Espana,
al menos medio siglo antes de que los utilizara Galileo. Se da la
circunstancia de que un discipulo de Galileo, Jerénimo Sirturi,
describi6 su encuentro en Gerona en 1609 con un Roget, ya
anciano, que le ensenoé un telescopio y un croquis con la distancia
que debian guardar las lentes entre si. En definitiva, lo que se
percibe es que las polémicas mantenidas por Galileo durante
toda su vida, fueron a menudo el resultado de plagios, celos y
soberbia intelectual entre cientificos, utilizindose argumentos
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religiosos como armas arrojadizas. Los comentarios sobre Galileo
en el libro de Collins se cierran con una admirable cita de San
Agustin y la consideracién de que Galileo fue un creyente hasta el
fin de sus dias.

Al comentar la teoria de la evolucién, que curiosamente en
EE.UU. estd dominada por un debate mezclado de escrupulos
religiosos, Collins adopta un punto de vista anti-ateo militante,
considerando que el evolucionismo es incompatible con la fe en
un Dios creador. No sé muy bien por qué, puesto que muchas si
no todas las teorias cientificas suelen superarse o modificarse por
otras posteriores que explican mejor la naturaleza. Por ejemplo,
a la teoria geocéntrica sucedio la heliocéntrica, hasta que ésta
fue a su vez superada por un conocimiento mejor del universo,
en el cual el sistema solar es s6lo una pequena parte de una
galaxia, que a su vez es una mas entre billones, en un universo
casi infinito.

Para un Dios como el de los catélicos, por fuera y por encima
del Tiempo y del Espacio, y Creador nuestro, no tiene mucho
sentido pensar si la Creacién fue un acto sucesivo o tnico y
simultaneo. Simplemente basta la consideracién de que Dios
es creador y sostenedor de todo, como se recoge claramente en
el Evangelio: «¢No se venden cinco pajarillos por dos ases? Y, sin
embargo, ni uno de ellos esta en olvido ante Dios. Aun hasta los
cabellos de vuestra cabeza estan contados todos» (Lc., 12, 6-7).

De forma anecdoética es sorprendente que Collins ignore a
Lamarck —antiguo estudiante con los jesuitas—, que formul6 la
teoria evolucionista 50 anos antes que Darwin. Quizds sea porque
Lamarck expuso desde el principio de manera inteligente la
compatibilidad del evolucionismo con la existencia de Dios.

Collins termina su libro con una descripcién de su creencia
en un Dios que se va aproximando a la concepcién catélica y que
se horroriza con el planteamiento del cientifico Stephen Hawkins,
que dice juega a ser Dios. Se refiere a la «Gala del Milenio» en el
ano 2000, a la que asisti6 en la Casa Blanca. Alli Hawkins dijo que
ya era hora de que la humanidad se hiciera cargo de la evolucién;
y no s6lo por razones cientificas, sino morales. Collins critica las
consecuencias funestas de tal pensamiento: ¢quién decide qué
cosa es una mejora?, icuan desastroso podria ser la reingenieria
de nuestra especie?, ¢de qué manera una reconstruccion genética
de la humanidad podria afectar a nuestra relacién con nuestro
Creador? Los resultados serian imprevisibles.

Verbo, num. 565-566 (2018), 527-552. 551



INFORMACION BIBLIOGRAFICA

En definitiva, la lectura del libro de Collins me parece muy
recomendable. Es una obra que dibuja la dificil trayectoria de
llegar a Dios a través de la ciencia, de la racionalidad. Ademas,
tiene el incentivo de proporcionar una visiéon actual y de primera
mano de las fronteras de la genética humana y sus implicaciones
en el futuro de la humanidad.

Antonio bE MENDOZA CASAS
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