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1. Una distincion preliminar

El transhumanismo, aun teniendo en comun con otras
teorias elementos, convicciones y caracteristicas ideologicas,
se distingue de las mismas por la confianza en la posibilidad
de una transformacion profunda de la actual condicién hu-
mana a través de la utilizacion de la tecnologia disponible.
Conserva, por lo mismo, en general, el antropocentrismo
(que otras doctrinas, como por ejemplo el posthumanismo,
rechazan); comparte con la tradicion humanistica la con-
fianza en la razén, particularmente la razon ilustrada; exalta
la ciencia reduciéndola a un solo aspecto: el capaz de tradu-
cirse en una técnica util para modificar la naturaleza de las
«cosas» y de dominar la vida; «deconstruye» lo humano con
la intencion, sin embargo, de exaltarlo, es decir, de llevar
el humanismo hasta sus ultimas consecuencias; no elimina
las identidades de modo absoluto e irreversible (como, por
ejemplo, teorizan e intentan hacer, en modos distintos aun-
que convergentes, algunas teorias del feminismo, de los es-
tudios post-coloniales, de la discapacidad, del llamado «gé-
nero», etc.). Es bueno tener presente, en suma, que el prefi-
jo «trans» del transhumanismo no es (o no lo es siempre) el
«post» del posthumanismo, sino mds bien una evolucion del
humanismo, entendido como emancipacion total del hom-
bre respecto de todo orden, vinculo o condicion.

2. Definicion de transhumanismo

Hay un minimo comuin denominador en la base de las
teorias transhumanisticas y que permite una definicién
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(compartida) de transhumanismo. Seria una evolucién au-
todirigida del hombre (y consiguientemente de la sociedad
humana), favorecida por la utilizaciéon de las nuevas tecno-
logias que —se entiende— cambiaran el mundo. El cambio
representara —se dice— una mejora de la condicion humana.
Eliminara, asi, el envejecimiento, potenciara las capacidades
intelectuales y fisiologicas del hombre. Favorecera con las
aplicaciones de las innovaciones tecnologicas un desarrollo
tal de la humanidad que la inteligencia artificial, por ejem-
plo, superara la humana y el mundo sera en todo caso «dis-
tinto» de como el hombre lo ha conocido hasta ahora.

La confianza en el poder de la ciencia y de la técnica,
aplicacion ésta de aquélla, para hacer mejor el mundo, re-
duciendo la pobreza, eliminando las enfermedades, supe-
rando las discapacidades, haciendo desaparecer la desnu-
tricion, venciendo a la muerte, etc., no es una novedad de
nuestro tiempo. Roger Bacon (1214-1294), Pico della Mi-
randola (1463-1494), Francis Bacon (1561-1626), Teilhard
de Chardin (1881-1955), por ejemplo, ya la tenian. Esta
confianza es hija sobre todo de la Ilustracion, aunque ten-
ga origenes mas remotos. Pero hoy la convergencia del uso
de las tecnologias en el sector biologico e informatico, de
las nanotecnologias y de las ciencias cognitivas, han dado
nuevo alimento a esta vieja conviccion. Tanto que se ha afir-
mado una ideologia de la perfeccion, segin la cual el hombre
estaria en condiciones de dominar la evolucion, ya que seria
posible guiar el cambio por medio de la autodeterminacion
y la racionalidad.

3. Algunas observaciones preliminares o la necesaria explicatio
terminorum

Resulta oportuno, antes de seguir, aclarar el significado
con el que se usa el lenguaje por los transhumanistas. Lo que
es necesario para evitar la situacion de la torre de Babel o
para no generar equivocos, que pueden llevar consigo erro-
res de «lectura» de su ideologia de la perfeccion. Se hara tan
sOlo respecto de algunas palabras-clave ya usadas en el epi-
grafe precedente.
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a) Evolucion. No se trata de un paso natural de uno a
otro estadio segun la vieja teoria evolucionista de, por ejem-
plo, Darwin (1809-1892). Ni siquiera de un proceso prees-
tablecido hacia un punto omega dependiente de la volun-
tad humana (Teilhard de Chardin, por ejemplo). Se trataria
mas bien de un camino elegido, es decir, de una evolucién
autodirigida, que permitiria avanzar hacia una direccién
cualquiera establecida por el hombre.

b) Cambio. No seria el resultado consiguiente a la deci-
sion humana de pasar de la efectividad a la realidad, pues
para la doctrina transhumanistica ésta no existe. Con refe-
rencia a la medicina, asi, no seria posible distinguir entre
intervencion terapéutica e intervencion de pura convenien-
cia: la terapia, en efecto, presupone un orden fisiol6gico
conocido, la salud, que hay que mantener o restablecer; la
intervencion de mera conveniencia, por el contrario, se basa
en la decision absolutamente voluntaria del sujeto, que pue-
de decidir —por ejemplo- el cambio de sexo, la ligadura de
trompas, la esterilizacion, etc., intervenciones que se enten-
derian todas como mejoras. Resulta significativa a este res-
pecto la negacion de la enfermedad mental (la locura), que
algunos Estados han pretendido anular a través de la norma
positiva (Ley de la Republica italiana nim. 180,/1978).

c) Mejora. No existiendo la realidad, o mejor, no debien-
do tenerla en cuenta, la mejora no se podria definir obje-
tivamente. Pues dependeria exclusivamente de una opcion,
individual o colectiva. La misma justicia dependeria de las
opciones ideoldgicas. También lo que se declara combatir
(la pobreza, las discapacidades, la desnutricion, etc.) serian
parametros asumidos como validos, pero no parametros va-
lidos en si mismos y por si mismos. La mejora, pues, depen-
deria del proyecto elaborado. Como afirmaba, por ejemplo,
Jean-Paul Sartre (1905-1980), la esencia dependeria de la
existencia. Por eso, también en lo que respecta a la justicia,
en particular la social, seria estrictamente dependiente del
programa de las fuerzas politicas contingentes hegemonicas.

d) Condicion humana. Habria que determinarla exclu-
sivamente en el plano sociol6gico y no en el metafisico. En
otras palabras, la condicion humana no estaria ligada a la
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naturaleza del hombre sino a su existencia contingente. La
condicion humana, por tanto, no puede ser un modelo natu-
ral universal, sino s6lo un modelo convencional general. Este
ultimo se toma en consideracion para la mejora. Pero tam-
bién en este caso, es la voluntad y no la inteligencia la que
constituye el fundamento de las elecciones y las valoraciones.

e) Autodeterminacion. De las observaciones hechas re-
sulta que para el transhumanismo la autodeterminaciéon no
es la libertad de eleccion (que pone al sujeto frente a una al-
ternativa casi siempre objetiva), sino la libertad de decidirse
y de autoafirmarse segun los propios deseos y las propias pro-
pensiones, a menudo segun los propios caprichos (que se-
gun la ratio que esta en la base de la ideologia del transhuma-
nismo nunca podrian definirse legitimamente como tales).

f) Racionalidad. La racionalidad no es el acoger la rea-
lidad metafisica y el orden natural de las cosas, asi como el
decidirse de conformidad con ellos, segun la ensenanza del
pensamiento clasico. Es el mero cdlculo, como teoriz6 por
ejemplo Hobbes. Esto es, la racionalidad es el método mejor
para alcanzar los resultados que se pretende conseguir. En
suma, mero rigor procedimental.

Era necesario precisar, por mas que sintéticamente, el
significado con el que el transhumanismo usa las palabras,
sobre todo para poder afrontar la cuestion social y politica
que plantea esta (en apariencia) nueva teoria, aplicada en
diversos sectores. No solamente en los estrictamente «cien-
tificos», sino también en el sector juridico-politico. Bastaria
pensar, por poner un solo ejemplo, en la Resolucion nam.
2015/2013, del Parlamento Europeo, relativa a la responsa-
bilidad de las maquinas y a sus consecuencias.

4. El transhumanismo: utopia y nihilismo

La evolucion autodirigida del hombre con el auxilio de
las nuevas tecnologias es un viejo sueno del hombre que
vuelve a surgir en distintos contextos sociales y momentos
historicos. Lo que no quiere decir que no presente caracte-
risticas utopicas iguales a las del pasado. La utopia del trans-
humanismo de nuestro tiempo, sin embargo, estaria regida
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por el nihilismo «positivo». Los sistemas que se tienen por
«filoso6ficos», primero, el conocimiento experimental como
dominio, a continuacion, y finalmente la «<red» que preten-
de transformar lo virtual en real (confundiendo positivismo
y metafisica), favorecen y refuerzan la conviccién segun la
cual habria una nueva objetividad, radicalmente diferente
de todas las precedentes. Una objetividad positiva en, al me-
nos, dos sentidos: el primero, como «puesta», «operativa»
y «funcional»; el segundo en cuanto representaria un pro-
greso respecto a las metodologias del pasado y, por eso, por
su novedad que permite ejercitar un fuerte dominio sobre y
a través de la objetividad misma. Todo esto a fin de utilizar
—como escribe un autor comprometido a sostener el transhu-
manismo- «la tecnologia para expandir las capacidades hu-
manas, para tener mentes, cuerpos y vidas mejores, la que se
llama —en la practica— con término filoséfico eudaimonistica o
ciencia de la maximizacion de la felicidad» (1).

5. El postulado «politico» del transhumanimo

El transhumanismo, en el sector politico, es la sintesis de
cientismo y liberalismo. El liberalismo «libera» el saber, que
por lo mismo puede ser utilizado segun la autodetermina-
cion de la voluntad. No habria reglas que respetar, porque
la verdad —si se la admite— estaria subordinada a la libertad
(entendida como «libertad negativa»). El cientismo, que
es uso del conocimiento como dominio, permite obrar efi-
cazmente y, por tanto, conseguir los resultados que se han
establecido por la evolucién autodirigida que postula el
transhumanismo. La politica, en vez de ser ciencia €tica, se
transforma en ciencia politica pura, como sugirio Maquia-
velo. En efecto, éste recomend6 al Principe actuar «como
si» los hombres fuesen todos malvados. A fin de conquistar
o de conservar el poder. La convencionalidad de la ciencia
politica maquiavélica es cientismo como el del transhuma-
nismo: Maquiavelo, en efecto, como acaba de decirse, asigna

(1) Giuseppe VATINNO, 11 transumanesimo. Una nuova filosofia per l'vomo
del XXI secolo, Roma, Armando editore, 2010, pag. 18.
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a la ciencia politica la conquista o la conservacion del poder;
el transhumanismo la liberaciéon del hombre de los «propios
vinculos biologicos» (2). A la doctrina politica maquiavélica,
asi, no le interesa saber si los hombres, si todos los hombres,
son verdaderamente malvados: malvados por naturaleza. Mas
bien le interesa considerarlos como tales (es el postulado de
partida de la nueva ciencia politica) a fin de no tener sorpre-
sas 'y, por esto, a fin de predisponer y usar eficazmente del
conocimiento para imponer la propia voluntad. Al transhu-
manismo, en cambio, le interesa sustraer a los hombres a lo
que se ha definido su destino biol6gico para permitirles con-
vertirse en mas fuertes, inteligentes, mejores y posiblemente
inmortales. Resulta claro que, en esta perspectiva, la politica
seria poder y s6lo poder. Pero el poder es un instrumento de
la politica, no la misma politica. La politica identificada con
el poder esta privada en primer lugar de su esencia. Que, en
segundo término, no tendria regla alguna, tanto porque ven-
dria a faltarle la regla intrinseca, como porque el poder no
admite reglas, por mds que en ocasiones finja autolimitarse
y autorregularse como en el Estado de derecho contempo-
raneo. Debe considerarse, a continuacion, que el cientismo
politico resulta funcional al liberalismo, porque la libertad
que postula esta doctrina no admite reglas independientes
de la voluntad humana. Sino que, en efecto, es ésta la que
asigna cada vez el fin que el poder (que se define errénea-
mente como) politico debe alcanzar. Esta perspectiva es tam-
bién propia del transhumanismo, que se atribuye a si mis-
mo el poder de dirigir la evolucion y de legitimar el uso de
los conocimientos para la obtenciéon de cualquier objetivo.
Agustin de Hipona (354-430), sin embargo, observo funda-
damente que la justicia es regla y fin de la politica. La poli-
tica, pues, no es libre de establecer cualquier fin, sino que
debe ser guiada por la justicia. Pero no de la justicia ideo-
légica, producto contingente de una perspectiva, asi como
de intereses y pasiones; sino de la justicia en siy por si, la
que vincula o todo el que ejerza una potestas, que es un poder
intrinsecamente cualificado. La politica, por tanto, hay que

(2) Francis Fukuyama, «Biotecnologie, la fine dell’'uomo», en AA.VV.,,
1l transumanesimo, Milan, Lampi di stampa, 2008, pag. 17.
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insistir, no es uso del poder en vista de fines arbitrariamente
elegidos. Menos atn es el uso del poder para imponer una
evolucion del hombre que ignore su naturaleza, su orden y
su fin. El cientismo politico, pues, es la negacion de la ver-
dadera ciencia (entendida como busqueda de la verdad)
politica. Cuando el transhumanismo reivindica el uso incon-
dicionado de la tecnologia, esta proponiendo una doctrina
inhumana y absurda. Pues en altimo término esta negando
asi la esencia de la politica, colocandose en una relacion de
continuidad con la modernidad. La modernidad politica, en
efecto, no puede admitir la filosofia de la politica, sino tan
solo la ciencia de la politica segun el significado que este tér-
mino asume en las doctrinas del cientismo (3).

6. Continuidad y desarrollo de la modernidad politica por
parte del transhumanismo

Hay asi una continuidad del transhumanismo respecto a
la modernidad politica. Esta continuidad procede primera-
mente de la asuncion del postulado (al que se ha hecho refe-
rencia en el epigrafe anterior) segun el cual politica y poder
se identifican. De esta asuncion derivan coherentemente
otras que implican simultineamente la confirmacion y el de-
sarrollo de la modernidad politica por parte del transhuma-
nismo. Aqui, a continuacion, apuntamos tan sélo tres nudos
tematicos que se encuentran entre los principales.

(3) Resulta significativo, por ejemplo, el hecho de que actualmente
en las Universidades se multipliquen las catedras de ciencia de la poli-
tica y disminuyan las de filosofia de la politica, con frecuencia ya trans-
formadas por quienes las ocupan en catedras de pura ideologia (que es
el subrogado de la filosofia, por tanto no-filosofia). También resulta sig-
nificativo que la ciencia de la politica actie con criterios exclusivamente
sociologicos, ocupandose en otras palabras de cambios de tendencia, de
orientacién, de opinion, de consenso al fin de prever los resultados que
los mismos cambios llevan consigo. Se ha convertido, en la mejor de las
hipétesis, en ciencia estadistica, util a quien detenta el poder (para no
perderlo) y a quien se propone conquistarlo. La politica, por tanto, se
reduce a ciencia operativa usada por el soberano (en la perspectiva del
Estado moderno), por el pueblo (en la perspectiva de la democracia sin
fundamento y sin valores) y por la politologia para el ejercicio del poder
exclusivamente funcional a sus intereses.

Verbo, nim. 575-576 (2019), 481-500. 487



DANILO CASTELLANO

a) Soberania. El transhumanismo se ve obligado a afir-
mar la soberania, tanto la individual como la colectiva, aun-
que no necesariamente la estatal. Sostiene, en efecto, que
la evolucion esta autodirigida, es decir, que es fruto de la
autodeterminacion de la voluntad (del individuo, del pue-
blo o de un conjunto de pueblos). La evolucion del trans-
humanismo no se sufre sino que se construye. Depende de
las opciones del sujeto soberano. Se trata de una soberania
sobre todo y principalmente como supremacia, no como
independencia respecto de los demas (aunque la inde-
pendencia es una de las condiciones de la supremacia). La
soberania como supremacia es afirmacion de un dominio
absoluto sobre las «cosas» y las personas, en primer lugar
sobre la propia persona. Es reivindicacion de la libertad,
rectius, del uso de la libertad sin interferencias de otras vo-
luntades. Incluso sin referencia a reglas no compartidasy,
por tanto, supraordenadas a las decisiones de la persona
o de las personas. El transhumanismo postula, por esto, la
«libertad negativa» como derecho fundamental. Y por esto
puede decirse que postula la doctrina de la libertad liberal.
No se trata de «cosas» abstractas, lejanas de la experiencia.
Teoria y praxis estan inescindiblemente unidas también a a
este respecto. En la perspectiva del transhumanismo todo
esta permitido, mas aun, todo debe ser estar permitido por
razones «éticas», es decir, para permitir (y quiza para ase-
gurar) el progreso de la humanidad. Asi, por ejemplo, el
investigador no debe admitir limites; el médico debe con-
siderarse mero instrumento de la voluntad de la persona a
la que asiste; el agricultor debe poder usar cualquier semilla
en el cultivo de los campos propios (semilla transgénica, hi-
brida, «natural») o debe poder introducir en los propios te-
rrenos cualquier elemento (fertilizantes, pesticidas, insulina
recombinante, etc.). Pero hay mas. La mejora perseguida
por el transhumanismo impone intervenciones programa-
das, sobre todo las ligadas a la ingenieria genética, que pue-
de usarse como finalidades terapéuticas (para la cura, por
ejemplo, del mal de Parkinson) o con finalidades economi-
cas (piénsese en muchas intervenciones a los animales a fin
de obtener una mayor productividad o en productos con
488 Verbo, nim. 575-576 (2019), 481-500.
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composicion en porcentajes distintos a lo que se considera
normal: ha habido, por ejemplo, intervenciones significati-
vas a este respecto en vacas para hacer que produzcan mas
leche con un mayor contenido de caseina). Las intervencio-
nes programadas estan favorecidas no solo por la lisonjera
perspectiva de la ganancia, sino también con politicas de in-
centivo por los Estados o las realidades supraestatales (pién-
sese, siempre por poner un ejemplo, en las politicas agrico-
las de la Union Europea). Lo que significa que la evolucion
es guiada y que la mejora estd programada. La evolucion y la
mejora, sin embargo, no siempre se persiguen segun la na-
turaleza; a veces, en efecto, lo son contra la naturaleza. Lo
que plantea un interrogante de fondo que afecta a distintos
sectores: ¢nos hallamos en presencia de una evolucioén o de
un cambio? ¢Estamos en presencia de una mejora o de una
novedad considerada acriticamente en si'y para su mejor?
b) Bien y bien comun. La cuestion del bien y el bien co-
mun en la doctrina del transhumanismo es articulada y com-
pleja. Debe registrarse primeramente a este respecto que
esta teoria no anula el bien y el bien comun, sino que mas
bien los transforma en el sentido de que les atribuye un sig-
nificado (en parte) nuevo. El hombre tendria el deber de
contribuir al progreso, medido sobre la base de la realizacion
(¢posible?) de la utopia consistente en la maximizacion de la
felicidad. Vuelve asi, aunque acentuando el aspecto volunta-
rista, la vieja teoria de la religion de la Humanidad de Com-
te (1798-1857). El conocimiento profundo y experimental
de las «cosas», esto es, el conocimiento positivista llamado
ciencia de manera general y reductora, seria la condicién
del progreso. La ciencia, a continuacion, seria la condicion
de la libertad, en el sentido de que ofreceria instrumentos
de poder, de dominio sobre las «cosas»: un instrumento, y
el principal, para el ejercicio de la soberania (entendida en
el sentido que hemos visto). El bien supremo seria, pues, en
ultimo término, la libertad supraordenada a todos los demas
valores. Desde este punto de vista, como se ha dicho, el trans-
humanismo hace propia y desarrolla la doctrina liberal de la
libertad. El bien como libertad, sin embargo, no seria posi-
ble si se pretendiese ejercitar la libertad/poder ignorando la
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ciencia. El conocimiento, en efecto, es la condicio sine qua non
de la autodeterminacion de la voluntad: querer y no poder
seria signo de impotencia y, por eso, la autodeterminacion
del querer seria imposible. Esta es la razén principal por la
que el liberalismo tiene necesidad del cientismo: sin éste el
primero se convertiria en un flatus vocis, pues seria una doc-
trina cuya realizacion constituiria un sueno. El cientismo,
aun teniendo la pretension de un dominio absoluto sobre
las «cosas», presupone la ciencia (seguramente la positivis-
ta). Es, pues, reivindicacion de la libertad en el uso del cono-
cimiento pero no libertad del conocimiento. El transhuma-
nismo, por tanto, siendo la sintesis del liberalismo y el cien-
tismo, marca un paso adelante respecto de la pura doctrina
liberal. Esta superacion comporta una novedad también
para el bien y el bien comun. En primer lugar, el bien no se-
ria posible sin el bien comun. Pero su relacion estd invertida.
Inversion que viene impuesta por la concepcion del bien:
la felicidad maximizada que sélo se podria lograr de modo
colectivo, esto es, con el compromiso de todos, utilizando y
compartiendo todo. Para gozar de la libertad, pues, resulta
indispensable la obra de la colectividad humana, tanto desde
el angulo de la conquista como desde el de la distribucion,
ya que no bastaria el empeno individual o de grupos restrin-
gidos. El bien seria el resultado del progreso, que es siempre
obra de la humanidad y no del individuo. El bien, por tanto,
solo es tal cuando es participacion en el bien comuin y no
su condicion. El bien comun, seguidamente, no es otra cosa
segun la teoria del transhumanismo que el maximo de felici-
dad posible en un determinado momento histérico y en un
concreto contexto social. La condicion social, sin embargo,
puede y debe modificarse a partir de la justicia, entendida
no como dar a cada uno lo suyo sino como la ejecucion de
actos que, entre alternativas, maximizan la felicidad total,
medida sobre la base de la utilidad. El fin de la justicia se-
ria, por tanto, el de asegurar la maximizacion del bienestar
social. Tendria por finalidad, como ensené Bentham (1748-
1832), «el maximo de felicidad para el maximo nuamero de
personas». Que es la ratio del actual Occidente consumista,
opuesta a la clasica que hemos recordado antes citando a San
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Agustin. Lo que abre la puerta a la aplicacion de teorias poli-
ticas, distintas y a veces opuestas, consideradas generalmente
antiliberales, como por ejemplo el marxismo y en parte la so-
cialdemocracia. Por eso, algunos autores, como por ejemplo
Fukuyama, son de la opinion —aunque se equivocan— de que
el transhumanismo es una doctrina no liberal dominada por
la tecnocracia y no por la libertad. El bien comun, como se
ve, sufre con el transhumanismo una degradacién: de bien
de todo hombre en cuanto hombre, y por eso comun a to-
dos los hombres, pasa a ser mero bienestar propagado; bien
externo al hombre aunque no indiferente para el hombre.
Bien que querria ser liberacion de toda necesidad, pero que
instaura en realidad la dictadura de los deseos y la esclavi-
tud de las necesidades inducidas. ¢Es esto progreso? El bien
reducido a bienestar no es el bien del hombre en siy por si,
ya que considera solo su parte animal incluso cuando —para
conseguir la felicidad— va mas alla de la satisfaccion de las
necesidades materiales, interpretando la felicidad como pla-
cer. Menos aun es bien del hombre cuando es «leido» como
garantia de la praxis creadora. En esto consistiria para algu-
nos la tarea del liberalismo (4), que hablando propiamente
es el nihilismo de la subjetividad. Estos modos de entender
el bien y el bien comun son la prueba de la transformacion
sufrida por la misma politica, que se ha transformado en sim-
ple e ineludible vinculo relacional, vacio en sustanciay (por
eso necesariamente) neutro procedimentalmente.

c) Orden, derecho, derechos. Se ha escrito que el posthu-
manismo (y también el transhumanismo) es una «anomalia
del pensamiento occidental» (5). La afirmacion puede com-
partirse con dos precisiones y una advertencia. La primera
precision se refiere al Occidente. Si por éste entendemos,
aun con las incertidumbres y dificultades que se quiera, la
filosofia delineada en Grecia y desarrollada por el pensa-
miento cristiano, el transhumanismo resulta ciertamente

(4) Por ejemplo segin Leonard T. Hosnousk, Liberalism (Oxford,
1964), trad. italiana, Florencia, Sansoni, 1973, pag. 53, el liberalismo es
«un movimiento de liberacién, una remocioén de obstaculos y de apertura
de canales para el flujo de actividades libres, espontaneas, vitales».

(5) Francesca FERRANDO, 11 postumanismo filosofico e le sue alterita, Pisa,
Edizioni ETS, 2016, pag. 144.
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«an6malo»; mas aun, se revela incompatible con la filoso-
fia clasica. Pero si se entiende el de la modernidad, s6lo
puede considerarse «<anémalo» respecto de las escuelas
que conservan las caracteristicas de la clasicidad, pero no
—ciertamente— de las doctrinas alemanas post-nominalistas
que, aunque teorizando distintos recorridos, hacen de-
pender la realidad del reconocimiento. La advertencia, en
cambio, implica un juicio de valor: la autora de la afirma-
cion apenas referida considera positivo el posthumanismo,
mientras que es propiamente una locura. Una vez precisa-
do esto, podemos considerar brevemente y por tesis algu-
nas cuestiones.

La politica del transhumanismo es, desde algiin angulo,
arte de la mediacion. Se asigna a si misma el objetivo de ga-
rantizar la supervivencia de las soberanias subjetivas y, por
tanto, se erige en custodio de recintos (lo que —se ha subra-
yado mas veces— es coherente con el liberalismo «clasico»).
Desde otro punto de vista se propone como promotora y
coordinadora de las actividades que se querria representasen
un progreso. Tarea que se le impone siempre que se haga
portadora de un proyecto de liberacion y/o se comprometa
en la busqueda de una vida feliz. En uno y otro caso, la poli-
tica no puede evitar la cuestion del orden, de la que no pue-
den prescindir todas las doctrinas politicas. Es verdad que, a
menudo, el orden es sustituido por subrogados que confir-
man por otra parte la necesidad del orden. El transhumanis-
mo reconoce (al menos implicitamente) la existencia del or-
den, aunque para el mismo termine resultando irrelevante.
El transhumanismo, en efecto, se sirve de la ciencia exclusiva-
mente para obrar, y para obrar con vistas a finalidades asumi-
das convencionalmente. El orden, por tanto, no es regulativo
sino solamente operativo para el transhumanismo: un ins-
trumento operativo. A veces es peor, pues se pretende poder
crear un orden «funcional». Hasta el punto de hacer violen-
cia a la naturaleza de las «cosas» y a la justicia con tal de alcan-
zar el objetivo preestablecido. Que el acreedor, por ejemplo,
deba pagar (porque asi lo manda arbitrariamente la norma
positiva) a su deudor es cosa claramente absurda e injusta. Y
sin embargo, para salvar el sistema bancario europeo y hacer
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menos doloroso (jténgase en cuenta la regla de la maximiza-
cion de la felicidad!) la temida quiebra de las instituciones
de crédito, se ha establecido que quien debe tomar esta obli-
gado, en cambio, a dar (regla del bail in). El ejemplo eviden-
cia como el poder que la modernidad y el transhumanismo
llaman politico (sin que lo sea en verdad) esta caracterizado
por el delirio de omnipotencia cuyo ejercicio favorece ahora
el cientismo. Sin embargo, sobre todo y aun antes, es favo-
recido por el nihilismo del liberalismo que, por diversas vias
y asumiendo caras aparentemente diferentes, se realiza cada
vez que la politica es privada de su esencia, o mejor, cada vez
que no se reconoce su concepto regulador del uso del poder.
Desde este angulo, era «liberal» el Estado hegeliano, es «li-
beral» el Estado de derecho contemporaneo (esto es, aquel
en el que no se pueda nada contra la ley y con la ley todo
se puede), es «liberal» el ejercicio del poder fundado sobre
los presupuestos (equivocados) de la doctrina politologica,
es «liberal» la anarquia ejercitada en las instituciones y por
medio de las instituciones (la que Platon llamaba correcta-
mente tirania). En otras palabras, el delirio de omnipotencia
siempre que se sustituye el orden natural de la comunidad
politica con el subrogado del orden creado arbitrariamente
por el hombre y finalizado a favorecer el logro de fines con-
tingentes y absurdos. El transhumanismo politico es rico de
ejemplos a este proposito. Los «nuevos derechos», en efecto,
son fruto de una concepcion errada del hombre (lo humano
—se dice— no existe), de la politica y el derecho. Los «nuevos
derechos», pues, brotan de premisas metafisicamente irrea-
les y racionalmente inaceptables.

6. Sobre algunas consecuencias

El nihilismo «positivo» del transhumanismo presupone
en primer término un estado de conflicto absoluto y perma-
nente. Las soberanias subjetivas, en efecto, estan en el ori-
gen de una condicion generalizada de conflicto. Si todos
deben poder afirmar la propia voluntad, cualquiera que sea,
sin reglas, como la soberania reclama coherentemente, si-
gue necesariamente el conflicto, aunque a veces de hecho
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se mantenga tan s6lo como virtual. De donde deriva la ne-
cesidad de neutralizarlo. No solamente para la convivencia,
como proponia el viejo constructivismo politico y, en par-
ticular, el viejo contractualismo. Es necesario mas bien re-
glamentar el conflicto a fin de obtener el progreso que se
considera condicion del bien comun, condicion a su vez del
bien como bienestar, o sea de la maxima felicidad posible.
No basta, en otras palabras, la neutralizacion del conflicto
como limitacion «negativa» del ejercicio de la soberania. Es
necesario, mas bien, la superacion del conflicto con la impo-
sicion «en positivo» de reglas de comportamiento y de vida
que sean fuente de la mejora de la condicion humana en si
y por si. El transhumanismo, a tal fin, entiende que se puede
recurrir a la tecnologia, presentada como aplicacion «neu-
tral» de la ciencia, fingiendo ignorar que la ciencia que apli-
ca es propiamente el cientismo, esto es, no el conocimiento
de la realidad, sino —como afirmo, por ejemplo, Augusto Del
Noce- resoluciéon de la voluntad (6). Pero la técnica es un
instrumento y no puede convertirse en un fin en si misma.
Para ser usada legitimamente necesita que se hagan eviden-
tes los fines para los que se aplica. Este es el primer proble-
ma que plantea la evolucion autodirigida del hombre, o sea,
el transhumanismo. El medio, en efecto, no puede ser el fin.
Y el transhumanismo, por eso, no puede identificarse con
una filosofia en devenir, con un cambio que se considera el
motor de la historia y la causa del progreso en cuanto mero
cambio. La revolucion permanente para la revolucion es un
absurdo, no soélo teorético sino también politico. Las refor-
mas para la reforma son, en efecto, agitacion, no accion. La
falta de fines fundados, y no s6lo explicitados, no permite
establecer cuando se esta delante de un verdadero progreso.
Pues no puede considerarse tal el simple cambio, pues no es
condicion suficiente para juzgar mejor una sociedad respec-
to de las precedentes o las contemporaneas mas diversas.
Los fines que la evolucién autodirigida debe alcanzar, a
continuacion, se fijan y planifican por quien esta en condicio-
nes de usar los conocimientos, que actualmente encuentran

(6) Cfr. Augusto pEL NoOCE, «Alle radici della crisi», en AA.VV., La crisi
della societa permissiva, Milan, Ares, 1972, pag. 133.
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una aplicacion que se difunde capilarmente. Tanto que la
tecnologia permite la instauraciéon de un totalitarismo efec-
tivo, aunque disfrazado, un totalitarismo que esta al final del
proceso de disolucion en acto. La tecnologia, en efecto, per-
mite la invasion de la esfera privada. Permite, por ejemplo,
tener en tiempo real indicaciones sobre la ubicacion de cada
uno; saber lo que consume; informarse sobre su estado de
salud, patrimonial y financiero; observar las actividades que
desarrolla, etc. Permite, ademads, imponer procedimientos,
modos de vida, Weltanschauungen elaboradas con objetivos
disparatados. ;Qué legitima todo esto? A tal fin, ciertamen-
te, no bastan ni la efectividad del poder, ni el consenso de la
democracia declamada, ni la busqueda de utopias. La legiti-
macion solo puede venir de lo que el transhumanismo recha-
za: del orden natural de las «cosas», de la prosecucion de la
perfeccion de la naturaleza del hombre, que postula la posi-
bilidad (y la necesidad) de aprehender lo humano. No lo ol-
videmos: lo humano en si, no lo humano como proyecto (7).
Lo humano como «concepto» (en el sentido aristotélico), no
como opinion. Lo que, en el plano politico, implica admitir
la pluralidad y negar la legitimidad del pluralismo: son legiti-
mas, en efecto, todas aquellas posiciones, diferencias, orien-
taciones, opciones que permitan alcanzar el fin natural del
hombre, fin que la comunidad politica debe determinar y en
vista del cual debe obrar, predisponiendo los instrumentos
—empezando por el ordenamiento juridico— para favorecer
su obtencion. No son legitimas, pues, todas las opciones, so-
bre todo las claramente irracionales e inhumanas. Las dife-
rencias pueden constituir una riqueza siempre que no sean
contra la naturaleza u obstaculo a la naturaleza. La «libertad
morfolégica» que reivindica el transhumanismo no es otra
cosa, por tanto, que la reivindicaciéon absurda de la libertad
respecto de la realidad metafisica. Libertad que se considera
condicion para lograr (a veces incluso para imponer alcan-
zar) cualquier proyecto. Tanto que, a menudo, hay quien se
hace ilusiones de poder alterar profundamente las mentesy

(7) Paolo Sommacclo, Filosofia del biodiritto, Turin, Giappichelli, 2016,
se detiene en algunas paginas sobre la cuestion de lo posthumano como
proyecto.
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los cuerpos para desarrollar una nueva especie, una especie
posthumana, capaz de trascender las actuales —pero natura-
les— capacidades humanas (8).

7. Siete tesis finales

Antes de concluir quiza resulte oportuna una recapitula-
cion. Que facilitara la comprension de las tesis sostenidas y
(al menos en parte) ilustradas.

a) El transhumanismo es un movimiento que persigue
y usa de manera «cientifica» el dominio. En lo que toca a la
politica, la identifica con el poder. El dominio implica, en
primer lugar, la liberacion: la liberacion teorética (la reali-
dad, aunque no pueda ser absolutamente ignorada, deja de
ser reguladora); la liberacion moral (no hay criterios en el
uso de los conocimientos o de los «saberes», sobre todo si
esta en juego el progreso o lo que se entiende por tal); la
liberacion politica (la comunidad no esta regida por las fi-
nalidades naturales, sino que debe conseguir y asegurar la
maxima felicidad posible con cualquier medio).

b) El transhumanismo contintia en el campo politico (al
menos en dos aspectos) el liberalismo, aunque superandolo.
En cuanto al primero, la continuidad radica en la asuncion
(necesaria para el transhumanismo) de la libertad liberal,
mientras que la superacion reside en la propuestay en la im-
posicion de un proyecto «positivo», cuya realizacion impone
la superacion de las esferas de las soberanias subjetivas y de
las libertades individuales. También por esto esta «abierto»
al totalitarismo tecnocratico facilmente realizable con la me-
todologia cientista.

c) El transhumanismo continua, después, el liberalis-
mo desde otro angulo: al adherirse al «credo» liberal de la
igualdad de derechos, que se apoya en la idea —que en parte
deriva del cristianismo y que el liberalismo distorsiona— de
que todos los hombres tienen el mismo valor intrinseco, no
obstante las diferencias manifiestas y particulares. Lo supe-
ra, sin embargo, al esforzarse en su mejora, acentuando asi

(8) Cfr. Francesca FERRANDO, op. cit., pag. 35.
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sus diferencias. La mejora que persigue el transhumanismo,
en efecto, comporta transformaciones y selecciones indivi-
duales que refuerzan las diferencias. Asi pues, el transhuma-
nismo termina politicamente por ser un obstaculo a la igual-
dad liberal-ilustrada que contribuy6 a generar las doctrinas
socialistas.

d) El nihilismo «positivo» del transhumanismo se orien-
ta a la exaltacion de la indiferencia, a un relativismo dog-
matico (juna contradiccion en los términos!) que facilita la
instauracion de la tirania sin rostro del cientismo.

e) El transhumanismo no declara muerto el antropo-
centrismo como, en cambio, hace el posthumanismo, que
—sin embargo—lo anula al realizarlo en su forma extrema. Al
igual que el liberalismo anula al sujeto al reivindicar para €l
una libertad absoluta, el transhumanismo elimina toda dife-
rencia (hasta de especie) afirmando la indiferencia frente a
la realidad y al orden natural de las «cosas». Pero sobre todo
lo anula exaltando la existencia, es decir, la existencia como
puro hecho vital. Con lo que rechaza de raiz la cultura judia
y cristiana al acoger (ciertamente de hecho, aunque quiza
también de derecho) el panvitalismo oriental.

f) El panvitalismo (al menos virtual) del transhumanis-
mo agranda desmedidamente el horizonte juridico. El de-
recho deja de referirse solo al sujeto sino a todo el universo.
Los derechos son del hombre, pero también de los animales
y del ambiente, es decir, de la naturaleza considerada en siy
por siy no en funciéon del hombre. Pero hay mas: también
tendrian derechos las maquinas, sobre todo a las que se les
reconoce responsabilidad; lo que, sin embargo, deberia ser
inconciliable con la ratio del dominio.

Pero también desde otro angulo agranda el horizonte ju-
ridico desmedidamente, a saber, al considerar el derecho a
la maxima felicidad. Tiene derecho a la felicidad el hombre,
pero también el animal. La ampliaciéon no es s6lo geogra-
fica. El derecho a la felicidad (posible) comporta, en efec-
to, el reconocimiento del deseo como derecho. El hombre
(pero también el animal) tiene derecho a intervenciones
en su cuerpo (y no solo terapéuticas), manipulaciones en su
cuerpo, disponibilidad del propio cuerpo (y, al limite, en lo
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que respecta al hombre, de su persona), pero tiene también
derecho a tener todo lo que es necesario (o asi se conside-
ra) para la felicidad propia: opciones personalisimas, reco-
nocimientos contra la naturaleza (piénsese en las llamadas
«uniones civiles»), ayudas para la realizacion de los proyec-
tos propios (de cualquier proyecto)... El llamado «Estado
social de derecho» se convierte en Providencia al servicio de
la voluntad del individuo. Se han producido ya a tal fin inno-
vaciones significativas en el campo juridico. Por ejemplo, la
propiedad privada no sélo ha asumido, a veces por disposi-
cién constitucional, una finalidad social (reaccionando con-
tra y corrigiendo el derecho de propiedad ilustrado-napo-
leénico), sino que ha sido al menos parcialmente negada en
su sustancia (aunque mantenida formalmente) a través de
la doctrina de la exaccion fiscal: puede ejemplificarse, a este
proposito, con las normas relativas a la exaccion sobre los
depositos, instituido por distintos ordenamientos juridicos
positivos. Muchos Estados, para poder satisfacer el derecho
ala felicidad, han instituido estos impuestos, absolutamente
arbitrarios, puesto que no se refieren a las rentas sino a los
ahorros respecto de los que los impuestos ya se han pagado.

g) La consecuencia ultima, por tanto, es el mayor peso
de las tareas del Estado, con frecuencia impropias, que exi-
gen una exaccion fiscal inicua a fin de permitir al mismo Es-
tado perseguir la felicidad (entendida como bienestar) de
los ciudadanos y a éstos realizar los propios deseos. La poli-
tica, pues, se convierte en una cuestion de recursos (que ob-
tener, distribuir, asegurar). Y la filosofia politica es sustituida
de forma coherente (aunque absurda) por la economia po-
litica.

8. Conclusion.

El transhumanismo, pues, es cuestion compleja. No es
facil de descifrar, tanto por el lenguaje equivoco que usa
(se habla por ejemplo de «inteligencia artificial», que no es
propiamente tal, porque no «lee» dentro de las «cosas», no
intuye, sino que simplemente opera), como por el mensa-
je favorable al progreso que parece transmitir, sin distinguir
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siempre entre progreso y novedad (9). Los conocimientos
deben usarse —como se ha repetido— para ayudar al hombre
a ser lo que es 6nticamente. Solo asi es posible, por ejemplo
en el campo médico, la distincién entre terapia y manipula-
cion, que lo sigue siendo aunque se quiera subjetivamente.
Los conocimientos «deben» usarse con criterios morales, que
el transhumanismo transforma —otro equivoco— en rationes
operandi subjetivas o en reglas generales establecidas por op-
ciones convencionales: «Los transhumanistas —declara, por
ejemplo, uno de sus exponentes mas calificados (10)— basan
la moral propia en los principios laicos de la Declaracion de
los derechos del hombre y del ciudadano y, en particular,
en su articulo 4, segtn el que “la libertad consiste en poder
hacer todo aquello que no cause perjuicio a los demas”». La
afirmacion revela la acogida acritica de la ideologia liberal
que esta en la base de la Declaracion de la ONU de 1948.
Pero revela, sobre todo, que la ética es para los transhu-
manistas un conjunto de paradigmas dependientes de una
opcion, favorecida en nuestro tiempo por el llamado plura-
lismo. La ética, sin embargo, no es fruto de una opcion, fi-
deista o ideologica. De la opcion depende su respeto, pero
no su naturaleza. El bien y el mal, en efecto, no dependen
de las convicciones personales o colectivas, sino que son el
presupuesto para juzgarlas, es decir, para valorar su legitimi-
dad (11). Cuando se niega esto todo se convierte en licito
s6lo porque es posible: todo hombre estaria abandonado
a la propia voluntad; los padres serian duenos de sus hijos
ejercitando el poder de programarlos biol6gicamente; las
sociedades serian libres de establecer cualquier cosa (siy

(9) Puede verse sobre este punto Laura Pavrazzani, 11 potenziamento
umano. Tecnoscienza, elica e diritto, Turin, Giappichelli, 2015, pag. 136.

(10) Riccardo Cawmpa, «Transumanesimo», en AA.VV.,, Il transumanesimo,
cit., pag. 156.

(11) Algunos autores que buscan el fundamento de la ética, criticos
del transhumanismo, se hallan a veces en dificultad delante de la
Weltanschauungliberal. La citada Laura Palazzani, por ejemplo, que afirma
justamente que «la negacion de la naturaleza emerge en el contexto del
nominalismo y del empirismo», y que el hombre sin naturaleza se reduce
a historia, praxis, libertad (ibid., pag. 136), parece dejar espacio a la tesis
segun la cual el bien y el mal estarian ligados a las convicciones de cada
uno (zbid., pag. 141).
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cuando debe curarse a un hombre, si su rendimiento en el
trabajo responde o no a las expectativas colectivas, qué mo-
delo de vida y de organizacion de la vida debe crearse, apli-
carse y practicarse, etc.). En la libertad guiada sélo por la
libertad, como se ve, esta implicito el totalitarismo de la tec-
nocracia y de la politica (erroneamente) interpretada como
biopolitica. El problema, pues, no es el miedo a las noveda-
des sino el destino de la humanidad.
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