EL MUNDO ANTES DE CRISTO
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SUMARIO: 1. Los tres significados del término “mundo”.—2. “Antes”—
3. El hombre “carente”.—4. La “fdbula” verdadera: “Myth Became
Fact”—5. La “tercera navegacion”.

1. Los tres significados del término “mundo”

Al decir del Papa Pablo VI (1963-1978), en primer lugar
“mundo puede significar la creacién, el cosmos: esto es, el
inmenso universo de la creacién, que nunca acabaremos de
conocer y de descubrir, y que puede servir magnificamente como
escalera para el descubrimiento de Dios (cfr, Act. 17, 27); noso-
tros los modernos, nosotros los alumnos de las escuelas cientifi-
cas, estamos invitados a una nueva biqueda de Dios, 2 una
nueva religiosidad —no al ateismo— justamente por ese camino
que recorrido fielmente nos hard conocer maravillas no s6lo
naturales, sino también espirituales. El mundo es una gran, estu-
penda, misteriosa palabra de Dios” (1). _

En segundo lugar —prosigue el mismo Pontifice— “(...)
mundo puede significar 1a humanidad. Es el sentido considerado

(*) Traduccién del italiané, revisada por el autor, de Estanislao Cantero. El
autor ha citado en castellano las obras que menciona en dicho idioma; el resto
del ensayo, escrito en italiano, se ha traducido de este idioma sin acudir a tra-
ducciones castellanas autorizadas {n. del t.).

(1) PaBLo VI, “Discurse en la audiencia general del 5-4-19677, en Inseg-
namerxtf df Paolo Vi, vol. V, pags. 725-728 (pag. 727).
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- por el Concilio (cfr. Gaudium et spes, 2), teatro del drama huma-
no, devastado por el pecado, pero amado y salvado virtualmen-
te por Dios y por Cristo. “Tanto ha amado Dios al mundo que le
dio a su Hijo unigénito, a fin de que quien crea en El no perez-
ca, sino que consiga la vida eterna” (Juan, 3, 16). Es el campo
humano en el que se desarrolla la historia de la salvacién” (2).
Merece destacarse que el Pontifice se remite, hablando del
mundo como creacién, como cosmos, a los Fechos 17, 27, donde
se alude al discurso de San Pablo al Areopago v la condicion del
hombre se describe como un ser viviente incluido en Dios (3,
hasta €] punto que, cada opinién sobre el mundo viene para él
manifestada “desde dentro”, desde el interior del cosmos, no -
“‘desde fuera®; mientras que, “desde fuera” viene la Revelacion,
que para ser comprendida debe servirse del lenguaje “de dentro”,
de un lenguaje a la vez humano y césmico.

Finalmente —concluye el Papa Pablo VI— “(...) existe un
tercer significado del término “mundo”, y es el significado malo
y hostil. El mundo, en este sentido, es todavia la humanidad,
pero esclavizada por el misterio del mal, es la negacién y la
rebelion al reino de Dios, es la coalicion de las falsas virtudes,
tristemente potentes desde su liberacion del fin supremo; es,
en suma, una concepcion de la vida deliberadamente ciega
sobre su verdadero destino y sorda a la vocacién del encuen-
tro con Dios; un espiritu egocentrista, drogado de placer, de
fatuidad, de incapacidad de verdadero amor. Y es, todo ello
sumado, la fascinatio nugacitatis (5ab. 4. 12), la seduccién de
los valores efimeros e inadecuados a las aspiraciones profun-
das y esenciales del hombre; una seduccién que encontra-
mos en cada paso de nuestra experiencia temporal, y que nos
puede ser fatal” (4).

(2 Ibidem.

(3) Cfr. 5. Acustin (354-430), Confessionium Itbrd tredectm, libro 1, 2, trad. it.,
Le Confessfony, texto latino de la edicién de Martin Skutella revisado por Michele
. Pellegrino (1903-1986), traduccién y notas de Carlo Carena, con introduccion de
Agostino Trap2 O.5.A. (1915-1987) e indice dc Franco Monteverde, Ciftad Nuova,
Roma, 2000, pigs. 4-7.

(4) Pamro VI, doc. cit., ibidem.
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Para desarrollar en alguna medida el tema El mundo antes
de Cristo, me serviré principalmente de la segunda acepcion, el
“mundo como humanidad®, si bien haré referencia también a las
otras dos acepciones —a la primera, “el mundo como creacién”,
como cosmos, ¥ a la tercera, el “mundo como maligno” y a quien
por el maligno se deja esclavizar— al menos en alguna de sus
relaciones con la segunda.

2. “Antes”

Con relacién al “antes”, lo interpretaré en primer lugar cro-
noldgicamente, esto es, como referencia al hombre nacido antes
de Ia Encarnacion de Jesds Nuestro Sefior, de cuyo advenimiento
la Iglesia Cat6lica ha celebrado su segundo milenio con el Gran
Jubileo del Afio 2000. Por tanto, me valdré de una lectura que,
desde un punto de vista filoséfico —esto es, de reflexion siste-
milica y organizada sobre lo real— se podria llamar Idgica, mien- -
tras que en optica teoldgica —que toma nota de la Revelacién y
reflexiona sobre ella— debe ser indicada como Xairoldgica, esto
es, hecha sobre la base del kairos, del tiempo fuerte y propicio
en que alguno, si bien nacido cronolégicamente después de
Cristo, encuentra al Sefior Jesis a través de la misién, el anuncio
por parte de la Iglesia Catdlica, mientras que su condicién, hasta
el momento fatal de su encuentro con Cristo, lo situa antes de
Cristo,

Por eso hay un mundo pre-cristiano en sentido cronoldgico y
hay un mundo pre-cristiano en cuanto extra-cristiano. No se olvi-
de que, cuando se habla de encuentro con Cristo a través de la
Iglesia, de hecho se trata de un encuentro con Cristo a través de
un cristiano, Cristoforo, “portador de Cristo”, desde el momento
en que el encuentro se produce exclusivamente entre personas y -
no entre instimiciones o culturas, que —como se veri— para las
personas son vestimentas, importantes, pero no como pPara con-
fundirlas con las personas mismas, ni tampoco con la “persona”,
que es una “miscara” para el “individuo”: “Estrictamente hablan-
do —indica por ello Alberto Caturelli—, no es posible un en-
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cuentro entre culturas tomadas, cada una, como un todo; las cul-
turas no se «encuentran- Se encuentran las personas cullas o,
simplemente, las personas, desde que no hay un encuentro que
no sea personal. Mis atin: dos hombres se sienten personalmen-
te proximos siendo, quizi, cada uno, representante de socieda-
des remotas .y hasta de culturas diversas, cuando la cultara, pre-
cisamenle, los une o pone en relacién (...) Y eso es asi, porque
el encuentro, vy me refiero aqui a un encuentro cultural, sigue
siendo personal, individual-personal. Sin embargo, nadie puede
negar las influencias mutuas entre las diversas culturas; pero en
tal caso debe reconocerse que las personas son los vasos comu-
nicantes entre las culturas, no éstas tomadas como todos abs-
tractos, o tomadas globalmente” (5).

3. ‘F.l hombre “carente”

Por ello, no examino el hombre como creado por Dios, no
solo, en general, “a nuestra (de Dios) imagen y a nuestra seme-
janza” (Gen. 1, 26), sino, en especial, a imagen y semejanza de
Cristo, modelo de toda la creacion (6). Tampoco examino su
naturaleza, que lo evidencia como necesitado de todo y de los
demis, revelando asi de modo inmediato su sociabilidad estruc-
tural. Plinio el Viejo (23-79) describe con extraordinaria eficacia
esta condicion en una pagina memorable de la Historia natura-
Ifs, alli se lee, en efecto, que en la naturaleza “solamente el hom-
bre viene desnudo sobre 1a desnuda tierra, el dia de su naci-
miento, abandonado desde el comienzo a los lamentos y al llan-
to y, como ningdn otro entre tantos seres vivos, a las ligrimas,
ripidamente, desde el primer instante de su propia vida. (.) Y
cualquier otro ser siente la propia naturaleza: aquél aprende a
correr velozmente, aquél otro a volar con celeridad, otro a nadar,

(5) AImERTO CaTURRLL, EI Nuevo Mundo. Ef Descubrimitents, la Conquista y
la Evangelizacidn de América y la Culfura Occidental, ¥damex, México, 1991,
pig. 49. :

(6) Cfr. Card. GiacoMo Birm, Appraceio al cristocentrismo. Note storiche per
ur fema eferno, con prologo de d. Inos BiFry, Jaca Book, Mildn, 1993.
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- El hombre, por el contrario, no sabe hacer nada, nada que no le
haya sido ensefiado: ni hablar, ni caminar, ni comer; en suma, por
su naturaleza jno sabe hacer otra cosa que llorar!” (7). Se trata de
una pigina de la que no se puede prescindir en modo alguno
para comprender ya sea al “hombre” ya sea a “los hombres”, y
que viene en cierto sentido sintetizada por Santo Tomds de
Aquino (1225-1274) en el De regimine principum (8) y encuentra
eco, al menos, hasta en Mes idées politiques del escritor y politi-
co francés Charles Maurras {1868-1952) (9); de ahi el escritor v
filésofo alemin Johann Gotifried Herder (1744-180%) retoma la
tesis, si bien con distinta sensibilidad (10), y su progenie llega al
menos declaradamente hasta el antropélogo, también alemin,
Arnold Gehlen (1904-1976) (11), que la enriquece con verifica-
ciones positivas, cientificas. Y el mismo Santo Tomds evoca el
paso del hombre desde el vtero materno al “itero social” en el
que prima lo familiar: “C..) salido del ttero, antes de poderse ser-
vir del libre arbitrio, estd bajo el cuidado de los padres como en
un ttero espiritual” (12).

Comienzo, pues, tomando simplemente en consideracion al
hombre caido, el caracterizado por la natura lapsa, por la natu-
raleza herida por el pecado original. ;Cudles son sus rasgos? Esta
herido, afectado por una vuinus en la inteligencia, en la volun-
tad v en la memoria; es mis, segin la secuencia propuesta por

(7) Cfr. Gavo PLNIC $ECoNDO, llamade El Viejo, Naturalls historia, VII, 1,
trad. it. Storfa naturale, ed. dirigida por Gian Blagio Conte con la colaboracidn
de Alessandro Barchiesi v Giuliano Ranucci, vol. I, libros 7-11, Antropologia
zoologia, trad. it y notas de Alberto Borghini, Elena Giannarelli, Arnaldo Marcone
v Giuliano Ranucci, Einaudi, Turin, 1983, pags. 8-11.

(8) Cfr. SanTo ToMAs DE AQuiNe, De regitnine principum, liber I, caput 1.

(9) Cfr. CHARLES MaURRAs, Mes iddes politiques, con prélogo de Plerre Gaxot-
te (1895-1982), Fayard, Paris, 1968, pigs. 17-22.

(13) Cfr. JoHANN Gorrriep HERDER, Sagglo sull'origine del linguaggio, wad. it
de Agnese Paola Amicone, Pratiche, Parma, 1995, pg. 49 y passim.

(11) Cfr. Arvolp GEMIEN, ['uomo. La sua natura e il suo posto nel mendo,
trad. it. con introduccidn de Karl-Sieghert Rehberg, Peltrinelli, Milan, 1990, pags.
5961 y 110-113. -

(12) “[.] postquam ab utero egreditur, artequarn ustnt iber! arbifrif ha-
beat, continetur sub parentum cura sicut sub quodam spirftualf vlero” {Summa
thealogiae, 112117, q. 10, a, 12).
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San Agustin en el De Trinitate, en la memoria, en la inteligencia
y en la voluntad, las tres potencias del alma que desvelan la hue-
lia trinitaria impresa en el alma humana, la huella del Padre, del
Hijo y del Espiritu Santo, en la cual, por ello, los cristianos pue-
den ver “(...) como en un espejo, por cuanto lo pueden y si lo
pueden, al Dios Trino, en nuestra memoria, en nuestra inteligen-
cia v voluntad” (13). Intencionadamente, el santo filosofo y te6-
logo, considera necesario advertir “(..) que esta imagen que es
obra de la misma Trinidad (...) ha sido deteriorada por su propia
[del hombrel culpa” (14), asi que “(...) se debe evitar compararla
a la Trinidad como si le fuera en todo similar, pero se debe ver
también una gran disimilinid en esta tenue semejanza” (15).

Asi, pues —todavia—, la culpa original ha producido heridas
reales, si bien no mortales, que permiten al hombre recordar,
Inifuir y querer, aungque no firmemente,

Los -historiadores de la filosofia Giovanni Reale y Dario
Antiseri, estableciendo una comparacién entre pensamiento grie-
g0 y mensaje cristiano, erigen un catastro, o al menos una espe-
cie de catilogo de los frutos amargos del vulnus intelligentiae,
esto es de los defectos del hombre post peccatum desde el punto
de vista de la actividad del intelecto, por elio, aquellos de espe-
cial relevancia filosofica, que evidencian ya sea enormes diferen-
cias, ya sea antitesis no absolutamente incurables, por tanto sus-
ceptibles de sintesis no forzadas: la concepcién de un Dios no
uno y no inico antes que una perspectiva monoteistica y tras-
cendente; la derivacién mediata de las cosas de Dios antes que
su creacién inmediata de la nada; un horizonte centrado en el
cosmos mis bien que en el hombre; la nocién de la ley moral
como ley de la physis, como ley de la naturaleza misma, antes
que como mandamiento de Dios; la reduccién de la Providencia
a destino, a gobierno del Cosmos, antes que atencién a la vida

(13) san Acustin, De Trinftate, libro XV, 20, 39, trad. it., La Trinfa, texto lati-
no de la edicién maurina comparado con la edicién det Corpus Christfariorum,
con introduccién de A. Trapa O.5.A. y Michele Federico Sciacea (1908-1975), Cfita
Nuova, Roma, 1987, pigs. 692-693.

(14) Ibidem, pags. 694-695.
(15) Ibidem.
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de los hombres como individuos; percepeidén confusa de la culpa
original, que se puede borrar por virad del conocimiento y
“naturalmente”; 1a reduccién del hombre a cuerpo y alma, sin
participacién en lo divino a través del espiritu y de la fe; una rela-
cién con Dios que, en primer lugar, sube de lo sensible a lo
suprasensible, antes que ser un descenso de Dios hacia los hom-
bres; la inmortalidad del alma antes que la resurreccion de los
cuerpos; por ultimo, un juicio de insignificancia de la historia
antes que su lectura como itinerario hacia el fin de los tiempos y
su finalidad, el reino de Dios (16).

Con estas heridas, con estos deficl, con estos “defectos”, el
hombre encuentra “el mundo” en todas las acepciones evocadas,
incluida aquella de la que forma parte, la humanidad, “los hom-
bres”, “los otros”, presentes y, através de los presentes y de su
cultura, también los pasados. Pero el hombre no esti dotado
—por decirlo asi— solamente de deficit, de carencias, de defec-
tos, sino también de restos, de residuos, de supervivencia de su
condicién paradisiaca anterior al pecado original, ademis de
reflexiones sobre ella y a partir de ella, el “sudor de tu rostro” del
que habla el Génesis (3, 17). Por ultimo, de la acumulacién de
experiencias y de realizaciones extraidas por tales experiencias,
derivadas de la necesidad y de la dificultad de hacer frente a los
obsticulos de la vida, los remedios preventivos y subsiguientes
contra las “espinas” y “cardos” que menciona el Géresis (3, 18).
Los restos, los residuos, las supervivencias, las “supersticiones” en
el significado etimolégico del término y en sus distintos signifi-
cados culturales (17), son recuerdo de todo aqueilo de que esta-
ba dotado, de su patrimonio en el paraiso terrestre y van a cons-
tituir Ja Tradicién con mayidscula. De ella, si bien no tratada en
singular y con mayuiscula, afirma el diplomitico y escritor sabo-
yano, el conde Joseph de Maistre (1753-1821): “(...) las tradicio-

{16) Cfr. Giovann REALE y DARIO ANTISERL, [f pensierc occidentale dalle origl-
ni a oggi, vol. 1, Antichita e Medfoevo, La Scuola, Brescia, 1985, pags. 288-301. ’

(17) Cfr. Emne Benvenste (1902-1976), [l vocabolario delle istituzionf indo-
europes, vol. segundo, Potere, diritfo, religfone, ed. it. de Mariantonia Liborio,
Einaudi, Turin, 2000, pags. 485-496.
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nes antiguas son todas verdaderas (...) todo el paganismo no es
otra cosa que un sistema de verdades corrompidas y trastrocadas;
y (...) es suficiente, por asi decirlo, limpiarlas y situarlas en su
puesto para verlas resplandecer a plena luz” (18).

Pero, “de «tradicién se podrid hablar —sostiene el filésofo
alemin Josef Pieper (1904-1997)— sélo cuando se difunda no
cualquier cosa personal, sino alguna cosa recibida” (19), esto es,
supone un don y por tanto un donante. En cuanto a la naturale-
za del hecho, itnporta tener presente —la observacién es del filo-
sofo alemin— que “(..) la recepcion de un fraditum se diferen-
cia del aprender y (...) la tradicidn se distingue de aquel proceso
de aprendizaje colectivo que llamamos progreso cultural” (20). Y
afiade: “La transmigion de las conquistas es tan poco idéntica con
el acto de Ia tradicién cuanto lo son el conservar desde una parte
y el mejorar desde la otra” (21): “En buen derecho, pues, al con-
cepto de tradicién se ha aproximado desde siempre el concepto
(que estaria bien decir mis que afin) de wecuerdor, y ello porque
entre ambos es comiin €l principio de que cualquier cosa gue ha
acaecido una vez (o se ha dicho o experimentado un dia) debe
ser tenida presente en la conciencia idénticamente” (22).

La fuente inmediata de tal Tradicién es Dios: de hecho, debe-
mos recordar “(...) la existencia, desde los origenes de la huma-
nidad, de una Revelacidn divina por encima del testimonic que
ofrece Dios de $i mismo por medic de las criaturas; una revela-
cién, por tanlo, sebrenatural, dirigida a establecer entre el hom-
bre y Dios una relacién de amistad e intimidad por encima de la
relacién criatura-Creador. El hombre, de hecho, fue creado en un

(18) JoserH DE MaIsTre, Le serate di Pletroburge o Collogui suf governo tern-
porale delfa Pravvidenza, trad. it. de Alfredo Cattabiani,” Rusconi, Milin, 1971,
pag. 592.

(19) Joser PpeR, Perché la tradizfone, tead. it. en Studf cattolici. Mensile di
stud? e di attuality, afio XX, nim. 181, Milin, marzo 1976, pigs. 163-169 (pig.
166); cfr. del mismo autor, Tradicidn, Concepto y validez, en Ibem, Obras, vol. 3,
Escritos sobre el concepto de filosoffa, edicién de Berthold Wald, trad. esp,
Encuentro, Madrid, 2000, pigs. 236-295. .

(20) IpeM, Perche Ja tradizforne, cit., pag. 167.

(21) Jbidem.

(22) Ibidem, pig. 168.

562



EL MUNDQ ANTES DE CRISTO

estado de santidad y justicia, del que cayd a consecuencia del
pecado (pecado original). El estado de pecado es de privacion de
Ia amistad y de la intimidad con Dios; de privacidn, por tanto, de
la gracia sobrenatural que deifica al hombre haciéndolo partici-
pe de 1a vida intima de la Trinidad divina. Este estado, acompa-
fado también por el sufrimiento, del debilitamiento de las capa-
cidades naturales para conocer la verdad y hacer el bien, y de la
sujeccién a la muerte, se trasmite a todos los hombres unido a la
naturaleza humana” (23).

De esta Tradicion, transmisién de la Revelacidon sobrenatl.lral
primordial, en el transcurso de los afios, de los siglos, de las eras,
son fuente mediata los archdiof, los paidiof, los “antiguos”, que
no coinciden con los viejos o los ancianos, sino con los hombres
de los origenes, los hombres del comienzo, los hombres cerca-
nos al principio, los hombres préximos a Dios (24), de modo que
tal Tradicién es una "tradicién primordial” (25). Sus medios de
transmisién son el rito ¥ el mito, el lenguaje gestual y vocal, iden-
tificable —la tesis es mia— con el priscus ille dicendi et horridus
modus, con “el modo de expresarse primordial y ristico” del que
habla el historiador latino Tito Livio (59 a.C.-17 d.C), introdu-
ciendo el ap6logo de Menenio Agrippa (26): “modo de expresar-
se” a través del cual, sgun distintas modalidades y perspectivas,
de algiin modo se re-actualiza, se repite el illud tempus, el tem-
po feliz de la comunicacion con Dios, y se recuerda cuanto hasta
entonces se ha comprendido, cuanto hasta entonces ha sido
“revelado” (27), ya sea en palabras o en cbras.

(23 Monsefor FERNANDO Ocariz, La Rivelazione nell'Antico Testamento, en
IDEM ¥ D. ARTURC Buanco, Rivelazione, fede e credibifita. Corso df Teplogfa Fonda-
mentale, trad. it., Edizioni Universitd della Santa Croce, Roma, 2001, pigs. 41-52
(pig. 45).

(24) Cfr. ]. Peeer, Perche Ja tradizione, cit., pag. 169. _

(25) Cfr. ToeM, Perche la tradizione (£). La sfida dell’origine, trad. it., en
Studi cattolict. Mensife df studf e di aftualita, afo XX, nfim. 182-183, Milan, abril-
mayo 1976, pags. 255-259 {pigs. 258-259).

(26) Tiro Livio, Ab urbe condita, 11, 32, trad. it., Storde, vol. 1, libros [-IV, edi-
cion de Luctano Pereid, UTET, Tutin, 1974, pig. 354; la traduccion es mia.

(27) Cfr. ]. PIEPER, Perché la tradizione, cit., pig. 169; cfr, también, MRcEA
Buapck (1907-1986), Mito e realta, trad. it., con prélogo mio, Borla, Roma, 1993,
pigs. 2142, especialmente, pags. 27-32.
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Contra una vulgata que se limita a acumular, y por tanto, a
confundir, expresion y transmision de mitos y su creacion litera-
ria; por consiguiente, contra una vigafa torcida en relacion a la
complejidad-del hecho, arroja luz lo que sostenia el escritor grie-
go Plutarco (50 ca.-120 ca.) en Beocia: “Tales milos no se pare-
cen del todo a aquellas vagas fantasias caprichosas y a aquellas
vanas fibulas, como las de los escritores de versos y de prosa
inventaban como arafias, tejiendo y destejiendo sus propias y flo-
jas primicias literarias; por el contrario, contendrian en si mismos,
exposicién de dudas y de experiencias; tu [Clea, sacerdotisa en
Delfos, contemporinea de Plutarco, a la que dedicé el escrito] lo
comprenderis por ti misma. Asf como los sabios afirman que el
arco iris resulta del fenémenoc de reflexidn del sol y sus variacio-
nes de color ante nuestra mirada se debe a que se retira del sol
v se dirige a la nube, asi, anilogamente, el mito, para nosotros de
este mundo, no es mis que el reflejo de una verdad superior, que
tuerce el pensamierito humano en una direccién sensible” (28).

Una sintética y autorizada exposicién del fenémeno se puede
encontrar en la Breve storia della religione, hecha compilar por el
Papa San Pio X (1903-1914) para el Compendio della Dettrina
Cristiana prescrifto da Sua Santita Papa Fio X alle Diocesi delfa
Provincia df Roma, de 1905, donde se lee “(...) que la religién
desde el principio debi6 ser revelada, es decir, manifestada por
Dios al hombre” (29) y que, “por tanto, estd claro que todas aque-
llas que se denominan refigiones, a excepcién de 1a vinica verda-
dera revelada por Dios, (...) son inventos de los hombres y des-
viaciones de la Verdad, de la que algunas conservan alguna parte,
mezclada, sin embargo, con muchos embustes y disparates” (30).

(28) PLUTARCO DE QUERONEA, De Istde ef Osiride, 20, en Moralia, 358f-35%a; en
Inem, Iside e Ostride e Dialoght delfict [La E delfica — I responst della Pizia — I
tramonto deglt oracolf], edicién bilinglie, introduccién, traduccidn y notas criticas
de Vincenzo Cilento B. (1903-1980); presentacién de G. Reale y bibliografia de
Alberto Bellanti, Bompiani, Milin, 2002, pigs. 1-147 (pigs. 38-41); cfr., también,
L. PiepEr, Sobre los mitos platénicos, trad. esp., Herder, Barcelona, 1998.

(29) Catechismo Meggiore promulgate da San Pfo X, Ares, Milin, 2002, pégs.
287-331 (pag. 287). .

(30) Ibidem, pags. 287-288.
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Volviendo al mito, que con el rito es uno de los medios de
transmision de Ia Verdad originafiamente revelada, me parece
oportuno destacar la afirmacién del Papa San Pio X, recordando,
con el pensador colombiano Nicolis Gémez Divila (1913-1994),
“hay mitos que distorsionan y mitos que esclarecen” (31) y que
“el mito es una categoria proposicional, susceptible de verdad o
de error, como cualquier proposicién” (32).

“Qué es el mito —se pregunta Gambra—, esa oscura nocién
con la que aludimos a toda una mentalidad de ignoradas fron-
teras?”,

“En un primer y mis elemental sentido, mifo significa f&bu-
Ia, relato de ficcién. Por extensién, mentira. De ahi el calificativo
de mitémano que se aplica a quien dice mentira graitamente,
por gusto o tendencia morbosa, no sélo por necesidad o conve-
niencia. Mito es, en este sentido, algo irreal que se expresa o pro-
pone a la mente con intencién de engafar. Tal era el juicio
comuin durante los siglos cristianos sobre la mitologia o religion
antigua grecolatina, sobre sus narraciones y personajes”.

“En otro sentido mids profundo, mito es un saber —y mitico
un modo de saber, de pensar y de reaccionar— que se caracteri-
za por estas condiciones: es predominantemente imaginativo, es
acusadamenie emocional, posee una connotacién rehglosa ¥ una
expresion poética” (33).

Por su parte, las experiencias del hombre, ya sean materiales
o espirituales, van a constituir 1a tradicién con mimiscula, el pro-
greso transmitido, las “tradiciones” (34). Pero en el hombre des-
pués del pecado original sobrevive el recuerdo de una condicién
en la que habia otra relacién con Dios. El pecado desnuda al
hombre, que reacciona revistiéndose de prendas —adquiriendo
habitos, relaciones-— que tienen la funcién de sustituir a las per-

(31 Nicouss Gomez DAvILA, Escolios a un fexto implfcifo, vol. 11, Instituto
Colombianc de Cultura, Santa Fe de Bogotd, 1977, pag 468.

(32) Ibidem.

(33) RararL Gampra Civbab, B lenguafe y los miros Speiro, Madrid, 1983,
pags. 21-22.

(34) Cfr. ]. Pmper, Perché la tradizione (2). la sfida dell’origine, cit., pags.
257-258.
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didas: “(..) entrelazaron hojas de higuera y se hicieron cinturo-
nes” {(Gen. 3, 7). Todas las civilizaciones se encuentran conteni-
das en este gesto originario. Los hombres se dotan de elementos
para restaurar una condicién de la que tienen nocidn; en esta
accién la Providencia generalisima o natural, que se extiende a
todas las naturalezas, incluidos los seres inanimados v los irra-
cionales (35), estdi acompafiada por la Providencia especial, es
decir, 12 ordinaria intervencién de Dios relativamente a las cria-
turas racionales, vy mis precisamente al hombre, sujeto de la his-
toria sagrada y de la divina Revelacién, esto es, por la Providen-
cia sobrenatural (36): Asi, expulsindolos del Paraiso terrestre, el
“Sefior Dios hizo al hombre y a la mujer tinicas de pieles y los
vistio” (Gen. 3, 21).

Aunque con diversas referencias de la Escritura —remito al
éxodo de Egipto y al relato de los bienes llevados consigo por el
pueblo hebrero (cfr. Ex. 3, 21-22; y 12, 35-36)—, también San
Agustin interpreta “vestido” como “institucién humana® “Vesti-
dos, esto es, las instituciones, obra de los hombres, que se han
adherido a la convivencia humana, a la cual en esta vida no po-
demos sustraernos” (37). En relacién a esas mismas tradiciones
se encuentra similar expresién, por ejemplo, en un texto del pen-
sador, politico y orador espafiol Vizquez de Mella (1861-1928):
“La tradicion considerada subjetivamente, es un sentimiento que
se funda en el respeto de los antepasados; considerada en si
misma, es transmisién y, lejos de significar cosa petrificada,
implica el movimiento, puesto que pasa de unos a otros. Lo que
puede, y muchas veces no debe cambiar sustancialmente, es lo
transmitido: creencias, sentimientos, costumbres, instituciones y

(35) Cfr. SanTo TOMAS DE AGUINO, Summa theologiae, 12, q. 22, a. 2.

(36) Cfr. [bidem, ad. 5; sobrenatural es, también, el tercer tipo —por decirlo
asi— de Providencia; aquella especialisima, relativa a la humanidad del Verbo
Encarnado v a los elegidos: cfr. ibidem, ad, 4. ‘

(37) *Vestern guogue llorum, Id est, hominum quidem Instituta, sed tamen
accomodata humanae socletat! qua In hac vita carere non possumus” (SaN
Acustin, De doctrina christiana, trad, it., La dottrina cristiana, 2,40, exto latino
de la edicién maurina comparado con el Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum
Lattnorum, Cind Nuova Editrice, Roma, 1992, pags. 130-131).
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aspiraciones de un pueblo” (38). Y con evidente percepcién de
la tradicién, no séto con mindcula, de “las tradiciones”, sino tam-
bién con mayticula, de la Tradicién, el verbo de Ia tradicidn, sen-
tencia: “(...) una de las diferencias esenciales entre el hombre y
el animal, es el tradicionalismo, hasta el punto de que pudiera
decirse que el hombre es un animal tradicionalista y el irracional
es un ser antitradicionalista” (39); y afiade: “La tradicion es el pro-
greso hereditario, y el progreso, si no es hereditario, no es pro-
greso social” (40).

Sin embargo, tanto la memoria como el ejercicio de la inteli-
gencia y de la voluntad son acechados por el maligno: el hom-
bre sabe —recuerda haber aprendido—, aprende y quiere, pero
sin garantia alguna, que no son fruto del resultado de la expe-
riencia, y la experiencia es —de algin modo— una encarnacién
dolorosa post peccatum, algo definitivo, ciertamente redimible -
como culpa, pero no eliminable como pena. No le faltan verda-
des para creer, de todos los 6rdenes, pero se trata de verdades
no garantizadas por un magisterio dotado del carisma de la infa-
libitidad, del discernimiento, al menos pasivo, No sujete a efror.
Tampoco le falta 1a gracia, 12 ayuda sobrenatural contenida en el
gesto conforme a la Tradicidn, en el sacramentum naturae..

4. La “fibula” verdadera: “Myth Became Fact”

Seri necesario que todas las “palabras” sean continnamente
verificadas por la comparacién con la Palabra y ordenadas a la
Palabra misma: “Un pensamiento catélico no descansa, mientras
no ordene el coro de los héroes y de los dioses en torno a Cristo”,
afirma Nicolds Gémez Divila (41); sobre todo, serd necesario que

(38) JuaN VAzquez DE Meua Y Fanyui, Que es la Monarquia tradicional,
Discurse en el Parque de la Salud, de Barcelona, pronunciado el 17 de mayo de
1803, en Ipem, Regionalismo y Monarqufa, seleccién y estudio preliminar de
Santiago Galindo Herrero, Rialp, Madrid, 1957, pdgs. 287-316 (pig. 288). '

(39) Ibidemn, pig. 290.

(40) Ibidem, pig. 291.

(41) N. GoMmezZ DaviLa, Escolfos a un fexto implicito, vol. I, Instituto Colom-

. biano de Cultura, Santa Fe de Bogotd, 1977, pag. 233.
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la Palabra se haga carne para que el encuentro inconstante del
hombre con el cosmos se estabilice al menos conceptmalmente:
la divisa de los cartujos dice exactamente, stat Crux dum volvitur
orbis. : '

Seri necesario que los ritos y los mitos, los gestos y las pala-
bras significativas se transformen en gestos y palabras per sem-
pre. en lugar de hipdtesis, pasadas y que aiin lo son, cada vez
mas tenues debido al transcurso del tiempo y a la contaminacion
de errores por obra del maligno; tan tenues como para aparecer,
finalmente, como narraciones carentes de realidad, como “fibu-
las”: sin embargo, ;qué fibula puede construirse sin materia algu-
na verdadera, sin presuponer lo falso, es decir, que el hombre sea
creador vero romine, por tanto, ex rifile

De Maistre se permitia ironizar scbre esta cuestién: “En casi
todos los pueblos del mundo —escribe— antes de que fuera
general el razonar con monétona frialdad, fue habitual dar a la
ensefianza una forma dramdtica, porque en realidad, no existe
medio mis poderoso para hacerla lo mis penetrante e indeleble
posible: asi nacieron, por todas partes, las “leyendas”, es dedir,
historias “para leer” para la instniccién de todos. (...) Se ha escri-
to mucho contra algunas de nuestras “leyendas” latinas;, muy
bien, pero no basta, porque seria necesario escribir contra la ver-
dad de la narracién de Telémaco y del hijo prédigo” (423,

Por tanto, seri necesario, repito, este iter, este itinerario res-
taurador: que el mito —segiin la tesis del literato y escritor irlan-
dés Clive Staples Lewis (1898-1963)— se haga historia, Myth
Became Factl® (43), después que “Fact Became Myth”, después

(42) ]. DE MaISTRE, op. cit, pag. 729.

(43) CLIVE StapLEs LEwIs, El mito se hizo realidad (1944), en IpeM, Dios en el
banguillo, trad. esp. con presentacién de José Luis del Barco y prélogo de Walter
Hooper, Rialp, Madrid, 1997, pags. 53-59, especialmente pig. 59; cft. CHRISTOPH
VON ScHONBORN O. P., If misterv dell Tncarnazione, trad. it., Piemme, Casale Mon-
ferrato (Alessandria), 1989, pdgs. 1522, especialmente pigs. 19-21; cfr., también,
el origen, en el mismo tiempo cultural ¥ existencial, de la tesis de C.5. Lewis, en
Joun R. R. ToLKiEN (1892-1973), Sulle fiabe, 1939, trad. it., en IpeM, i medicevo e
1f fantastice, edicidn de Christopher Tolkien y version italiana de Gianfranco de
Turris, Luni, Milin-Trento, 2000, pags. 167-238, especialmente pags. 227-229; y en
HumpHRRY CARPENTER, Gif Inklings. Cltve S. Lewis, John R R Tolkien, Charles
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que la experienza y la reflexién se hayan hecho historia: “Perfec-
to Mito y Perfecta Realidad” (44), “este es el matrimonio de cielo
y tierra (...), que reclama nuestro amor y nuestra obediencia, pero
también nuestra admiracién y nuestro deleite, dirigido al salvaje,
al nifio y al poeta que hay en cada uno de nosotros no menos
que al moralista, el intelectual y el filésofo” (45), “Perfecto Mito
y Perfecta Realidad” modulados —sobre todo, si no exclusiva-
mente— por el lenguaje metafdrico sugerido por la experiencia
humana primera y mayor, fundadora, por la experiencia “fuerte”
del nacimiento y de la familia, por la crianza y la educacidn,
incluso por la muerte, es decir, por la experiencia de la incons-
ciente vida en el 1tero espiritual, que se difunde en la vida cons-
ciente, emerge como vida consciente en si, en espera y en vista
del nacimiento eterno, de la muerte, de la cual ——como del pro-
pio nacimiento— no hay experiencia transmisible, como para
subrayar de este modo la irrepetibilidad de todo ser humano, Esta
seri la condicién para expresar ya sea la tradicion ya sean las tra-
diciones en lenguaje “poético”, hasta que —para decirlo con Eric
A, Havelock (1903-1988)— “la Musa no aprenda a escribir” (46),
conquistando, de ese modo, una relevante condicién de refle-
xidn, de percepcidn de la objetividad de la realidad.

“Se cometeria un error irreparable si se opusieran la concien-
cia primitiva y la que he llamado conciencia reflexiva o critica. En
realidad, no es posible la existencia de la conciencia reflexiva sin
la conciencia primitiva a la que aquella continua en otro plano,
del mismo modo como la originalidad cultural emerge de la ori-
ginalidad primordial. Para aclarar este tema —prosigue Catu-
relli—, es menester volver la atencién sobre la conciencia primi-
tiva y efectuar algunas comparaciones ctiticas. En efecto, la misma

Williams & Co., rad. it., Jaca Book, Mildn, 1985, pigs. 49-87; cfr, también, C. S.
Lewss, Sorpreso dalla giota, I primi anni della mia vita, trad. it., Jaca Book, Mildn,
1990, pigs. 162-163.

(44) C. 8. Lewis, El mito se hizo realidad (1944), «it., pég 59.

(4% Ibidem.

(46) Cfr. Bric A. Haverock, La Musa impara a scrivere. Riﬂessfam sull'oralita
e I'alfabettsmo dell'antichita al giorno d'oggl, trad. it,, Laterza, Roma-Bari, 1987;
cfr., también, IneM, Cultura crale e civifta della scrittura. Da Omero a PIarane,
trad. it. con introduccitn de Brubo Gentili, Laterza, Roma-Bari, 1983.
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palabra «primitivos, en su uso actual, es equivoca y su etimologia
muy poco nos dice. No obstante, llamamos «primitivo» a lo que
es primero en su orden, 0 que no tiene ya origen en otra cosa y
el término primitivus (que proviene de primus) alude a lo que
nace o se cria primero; quizd a lo que, tan agudamente, llamé6
Vico [Giambattista, 1668-1744], certeza sin reflexion y que corres-
ponde a una «Jengua muda», es decir, antetior a la escritura;
«mutismo- que, en los comienzos, se expresaba ya por acciones
o dibujos que dicen directamente las ideas (jeroglificas)” (47).

En la cuestion de las relaciones entre conciencia mitica y
conciencia critica, no es menos francharit Gambra Ciudad: “El
saber mitico-migico parece situarse, en todo caso, en esa oscura
interseccién entre el plano sensible y el plano inteligible de nues-
tro espiritu, y también en la misteriosa frontera entre el mundo
de lo inteligible natural y el saber de lo superior y divino —del
sproblema- y del «misterio~—, divisorias una y otra entre las que
la humana naturaleza se halla inscrita. Puede decirse en un sen-
tido que el progreso del hombre —y de su civilizacién— estriba
en un lento predominio del logos sobre el mythos. Pero mis cabal
seria afirmar que consiste en una armonia entre esos polos del
espiritu humano, de modo tal que ni la razon se sienta prisione-
ra del mito, ni tampoco el sentido religioso del mito quede redu-
cido a mero objetivo de la critica racional” (48).

Se salva el equilibrio entre el logos v ¢l mythos, bien porque
- —como sugiere de modo sintético y paraddgicamente y en polé-
mica con el racionalismo, Gomez Divila— “el mito corrige Ia pre-
cisién del concepto” (49), bien para que el Jogos no se traduzca
—como de hecho ocurte— en la “barbarie de la reflexién” (50),
en el triunfo de la sofistica, con la siguiente hipertrofia de lo no
racional —pero no por eso no razonable—, y después de la

(47) A. Carurell, op. cff., pag. 135.

(48) R. GaMBRA CIUDAD, Op. cif, pigs. 25-26.

(49) N. Gomez DAviLa, Nuevas escolios a un fexto fmplicite, vol. 11, Procultura,
Santa Pe de Bogotd, 1986, pig. 5.

(50) GIAMBATTISTA Vico, Principt df Sz:ienza nuova dintorno alla comune
natura delle naziont (1744), Conchiusfone dell'opera. Sopra umn'elerna repubbli-
ca naturale, in ciascheduna sua spezie ottima, dalla divina provvedenza ordina-
ta, & 1106, en Inem, Opere, edicién de Andrea Battistini, Mondadori, Mildn, 1990,
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Revelacitn, con la inconsistente, por infundada, difusién del fideis-
mo. Sin embargo, salvado tal equilibrio, 1a objetividad de la reali-
dad, con la formacién de la conciencia ciitica, y 1a propuesta de la
certeza de la verdad a través de la Revelacién del Verbo hecho
hombre, constitiyen verdaderos dones para redefinir el alcance
verificativo de la experiencia material y para permitir filosofar, para
reflexionar sobre la realidad y organizar racionalmente la inteli-
gencia, para afrontar una “experiencia dilatada por la Revelacién”,
para una “inclusion de la Revelacién en la experiencia” (51). Este
“cosmos” complejo, compuesto por cosas visibles e invisibles, por
la naturaleza mensurable y no mensurable, por la.Tradicién y la
Revelacion, esta realidad iluminada por su propia complejidad, no
constituye, sin embargo, garantia de “buena voluntad™ in formis,
la ortodoxia no garantiza la ortopraxis. Permanecen la libertad y la
responsabilidad de la adhesion, del sf vis (cfr. Mt 19,17 y 2D. En
el camino de la vida no faltan, ciertamente, los semina verbd, las
migas dejadas por Pulgarcito, como figura del hombre, en el cami-
no para poder encontrar el punto de partida, y del mismo Pulgar-
cito como figura del Hombre-Dios para poder encontrarlo, pero el
maligo estd siempre vigilante y picotea las semillas, haciendo desa-
parecer las migas “sefializadoras” (52). De paso, cabe preguntarse
si, de algin modo, no constituyen semina verbi, o al menos sus
frutos, también los efectos materiales de la eleccién cristiana rea-
lizada por esta o por aquella comunidad histérica humana, los

vol. II, pags. 967-968; sobre la “barbarie de la reflexién”, con referencia a la fun-
damental relacién con el “sentido comin®, cfr. FrancEsco Borruri, La sapienza
della storia. Giambattista Vico e la filosofia pratica, Vita e Penslero, Mildn, 1991,
pigs. 449-453.

(51) Cfr. el sugestivo y penetrante comentario a la Nota della Congregazione
per la Dottrina della Fede sul valore def Decret! dottrinalf concernent! 1 penstero
e le gpere del Rev.do Sacerdate Antonio Rosmini Serbatf, de 30 de junio de 2001,
de MoNSEROR ANTonio Livi, La “teosaffa” rosminiana il suo fascine e Je sue ambi-
guita, ['Osservatore Romanp, afio CXLI, nam. 157, Citth del Vaticano, 12 de julio
de 2001, pags. 4-5. :

(52) Cfr. CHARLES PERRAULT (1628-1703), Pollicino, en Idem, [ raccoritf di Mam-
ma I'Oca, trad. it., en Flabe frances! delfa Corte del Re Sole e del secolo XVIII, con
prélogo de André Bay, Einaudi, Turin, 1967, pigs. 3-62 (pigs. 36-44); cfr., también,
Ton Dekker, voz Pollicino e l'orco (Puccetting), en Idem, JUREN Van DR KHoor ¥
THEO MEDER, Dizionario delle fiabe e delle favoie. Urigint, sviluppo, vartazioni, ed.
it. de Fernando Tempesti, Bruno Mondadori, Milan, 2001, pdgs. 339-342.
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descubrimientos y los inventos del hombre cristiano, contamina--
dos por el maligno a través de su uso no filtrado por el tamiz de
la moral. :

Decia que hay un mundo pre-cristiano en sentido cronolégi-
co y un mundo pre-cristiano en cuanto exéra-cristiano. Mas hay
que afiadir: hay un mundo extra-cristiano no sélo en cuanto pre-
cristiano, sino también en cuanto post-cristiano, que es aquél en
el que la Providencia —Dios en la historia— ha querido que vi-
vamos. Es decir, al “antes de Cristo” se sucede un “después de
Cristo”, que también necesita revival cuyo nombre conceptual e
histérico es el de re-evangelizacién o nueva evangelizacién (53).
Su base estd precisa y logicamente, antes que en un pasado his-
térico comin, en una sabidusia originaria, que tiende a expresar-
se y a madurar, incluso en forma puramente filoséfica, patrimo-
nio espiritual de la humanidad, afirmado por el Papa Juan Pablo
II en la enciclica Fides et ratio, sobre las relaciones entre fe y
razon, y que el pensador argentino Breide Obeid interpreta
como relerencia implicita —aunque no excesivamente— a la tra-
dicién primordial (54). Asi, escribe: “Existe una Revelacién pri-
mordial que el Papa llama -sabiduria originaria y autéctonas,
forma bisica del saber filos6ficor, «patrimonio espiritual de la
humanidads, «gran tradicién antiguas, <base conxin para anunciar
el evangelion, «religion cdsmicar, que se apoya en evidencias
inmediatas, en verdades filoséficas v religiosas, por la cual se
llega a2 Dios a través del JLibro de la Naturaleza- y de la indaga-
cién del propio corazon humano” (55). Esta iiltima referencia al
corazén del hombre, remite claramente, no sélo a cuanto se ha
dicho in principio y se ha transmitido, a la tradicién primordial,
sino también a cuanto estd implicito en el hombre, al sentido
comin (56): de hecho, “asi como el sentido fisico tiene un cierto

(53) Cfr. Juan Pasio II, BEnciclica de 7 de diciembre de 1990, Redernptoris mis-
sio, sobre la permanente validez del mandato misionero, nim. 33.

(54) Cfr. RarasL Luis Brewe OsED, Polftica y senfido de la historda, folia uni-
versitaria. Universidad -Auténoma de Guadalajara, Guadalajara (Jalisco), 2000,
pags. 1942, especialmente pigs. 29-42.

(55) Ibtdem, pag. 30; cfr. las referencias en la enciclica de 14 de septiembre
de 1998 de Juan PaBLo I1, Fides ef ratio, sobre las relaciones enire fe y razdn, ndims,
3, 4, 24, 36 v 85.

(56) Cir. Juan Paswo II, Fides et ratfo, nim. 4.
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conocimiento del objeto sensible correspondiente —observa santo
Tomis de Aquino— no es extrafio que el lenguaje usual use el
verbo “sentir” para indicar también el conocimiento intelectual” (57).

5. La “tercera navegacién”

Me parece oportuno cerrar —no desde luego conchuir— estas
consideraciones con una espléndida, eficaz y puntual metifora
que tomo de un intérprete del filosofo griego Platén (427-347
a.C) ya citado: Reale. Platdén, en un pasaje central del didlogo
Feddn, describe su descubrimiento de lo suprasensible, por tanto,
de la verdadera causa de la generacién, del crecimiento y de la
desaparicién de todas las cosas, como una “segunda navegacion”,
Se llama segunda navegacion a la que tiene lugar cuando, al que-
darnos sin viento, se navega a remo. La “primera navegacién”,
con las velas al viento, es la que Platén dice haber completado
en la escuela y con el método de los filésofos naturalistas, v que
le llevé a encallar. Por tanto, tuvo que echar mano a los remos y
navegar con la fuerza de sus brazos, es decir, con un empefio
personal, para conseguir comprender la existencia de dos planos
del ser, el fenoménico y el metafenoménico, inteligible 1inica-
mente por la inteligencia. En sintesis, la segunda navegacién
puede ser resumida en estos términos: “(...) aguello que los hom-
bres en general (incluidos los mismos filésofos naturalistas) con-
sideran que son las «causas de las cosas (causa de su nacimien-
to, de su desarrollo, y de su muerte y, en general, de su ser), son,
generalmente, causas mecinicas y fisicas, ¥ no son, por tanto, las
«verdaderas causas», sino que son tan sélo «concausass; las verda-
deras causas no son de naturaleza fisica vy sensible, sino de natu-
raleza no fisica y son puramente inteligibles” (58). Poco antes de

(57) Santo TomAs DE AQUING, Summa Theologiae, 1, .54, a.5: Quila, cum sen-
sus certamn apprehensionem habeat de proprio sensibill, est in usu loquentium ut
etfam secundum certam apprehensionem Inteliectus aliquid “sentire” dicamur.

(58 G. Rear, Infroduzione a Agustin, Amore Assoluto e "Terza Naviga-
zione". Commento alla Prima lettera di Glovanni, diec! discorsi, Commento af
Vangelo df Glovanni, secondo discorso, edicién bilingiie, con introduccion, tra-
duccién y notas de G. Reale. y apéndice bibliogrifico de Maria Bettetini,
Bompiani, Mildn, 2000, pigs. 5-68 (pdgs. 49-50).
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la presentacién de su segunda navegacion, en el mismo Fedon,
Platén, también con imigenes marineras, compara la bisqueda
que se realiza en la filosofia con la razén, a una balsa sobre la
gue debemos afrontar el riesgo de la travesia del mar de la vida.
' La raz6n humana no puede ser mis que una balsa, con todos los
riesgos que eso entrafia. Estariamos mucho mds seguros —preci-
sa Platon— si pudiéramos confiar en una revelacion divina, que
no seria una balsa, sino un nave s6lida, que nos haria atravesar
con seguridad el mar de la vida, y evoca una tercera navegacién
en estos términos: “De hecho, tratindose de esta cuestion —es
decir, explica Reale, de las cuestiones relativas al sentido de la
vida y de 14 muerte—, no es posible hacer mas que una de estas
dos cosas: o aprender de otros cuil es la verdad o descubrirla
uno mismo; o bien, si eso es imposible, aceptar, de entre los
razonamientos humanos, el mejor y menos ficil de rebatir, y
sobre tal base, como si se tratara de una balsa, afrontar el riesgo
de Ia travesia del mar de la vida; a no ser que se pueda hacer el
viaje de modo mds seguro y con menor riesgo en una solida
nave, es decir, confiando en una reveldcién divina” (59).

La mayor seguridad ofrecida a los particulares se extiende,
gracias 2 la natural sociabilidad humana, 2 la comunidad: el mar
- de la vida es también el mar de la historia, en el que los naxifra-
gos de la Cristiandad debemos emprender el largo novo millen-
riio ineunte, al inicio del tercer milenio, en respuesta a la llama-
da evangélica y edlesial: “Duc in altum” (Lc. 5, 4) (60). No s6lo
sobre 12 balsa de la razén que manifiesta y articula el sentido
comuin, sino también sobre la base de la razén que lee los mitos
como palabras reveladas inicialmente y confirmadas y certificadas
por el Evangelio; finalmente, sobre la s6lida nave de la divina
Revelacién en el tiempo oportuno. Pero, si la memoria y la inte-
ligencia son restauradas, permanece el problema de la colabora-
cién del hombre y de los hombres —sin excluir a2 nadie— para
la restauracién de la voluntad, que permita superar el mar inte-
rior, preventivo, que se extiende entre el decir y el hacer.

(59) 'PLATON, Feddn, 85 C-D, cit. por G. Real, [niroduzions, cit., pigs. 51-52.
(60) Cft. Juan Pablo II, Carta apostélica “Nove millennio ineunte” al finalizar
el Gran Jubileo del Afio Dos mil, de 6 de enero de 2001.
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