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1. Filosofia de la comunicacién

El término “comunicacién” tiene su origen etimoldgico en la
voz latina “communicatio”, que significa 1a accién que pone en
relacion, o pone algo en comin. Asi por ejemplo, pueden “comu-
nicarse” dos recintos por una puerta. En un sentido referido a las
relaciones humanas, significa una relacién de este tipo en Ia que
se transmiten o pasan ideas, sentimientos, e incluso servicios. y
bienes gratuitamente. Por comunicacion se entiende, en esta acep-
ci6én, la comunicacién social.

Todavia se restringe mis el sentido, al tomarse la palabra
“comunicacién” inicamente como transmision de ideas y afectos
o sentimientos por el lenguaje. Con este 1iltimo significado del tér-
mino, se trata en la llamada “Filosofia de la comunicacién”, que
podtia definirse como la parte de la Filosofia del lenguaje que se
propone: “estudiar aquellos aspectos del lenguaje mis ligados a la
comunicacién humana” o la “pragmdtica-de 1a comunicacién”. Las
cuestiones principales que trata son tres: “la multiplicidad de for-
mas que tiene el discurso humano (.. el anilisis de 1a conversa-
cién (...) () el lenguaje como forma de interaccidn social” (1),

En estos y otros temas, estudiados sobre todo por la filosofia
de imbito angloszjén, que ha llegado a proclamar “el giro lin-

(1) Francisco CONESA Y JAIME NUBlOI.A, -Filosoffa del Jenguaje, Barcelona,
Herder, 1998, pag. 198. .
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giiistico de la filosofia™ (2), se han redescubierto planteamientos
e incluso soluciones de la filosofia clisica, especialmente del sis-
tema filoséfico de Santo Tomis de Aquino. En Ia discusion de
1as funciones de la comunicacién lingiiistica, por ejemplo, se ha
reasumido la siguiente distincién del Aquinate: “De tres maneras
se puede decir algo: Primera a manera de enunciacion, que se
expresa con el verbo, en modo indicative (...) Segunda, 2 mane-
ra de causa, cuando el decir causa lo expresado. Esta forma
corresponde primaria y principalmente a Dios, que hizo todo
con su palabra (...) Mis también, y, en segundo término, corres-
ponde a los hombres, que con el imperio de su palabra mueven
a otros a hacer algo; para esto ha sido instituido €l modo impe-
rativo del verbo. Tercera, el decir puede set también cierta
expresién de los sentimientos de la persona que desea lo que
con la-palabra expresa, y para esto se ha instituido el modo
optativo® (3), que “corresponde habitualmente al subjuntivo cas-
tellano” (4).

También se ocupa de la comunicacién otro tipo de filosofia
del lenguaje, la hermenéutica, que ha nacido y se ha desarrolla-
do en 1a filosofia de 4mbito germinico. Desde las corrientes her-
menéuticas no parece posible una comunicacién objetiva, porque
no se reconoce la objetividad, aunque tampoco subjetividad. Para
la hermenéutica, la afirmacién de lo objetivo o de lo subjetivo
tiene sentido desde un ideal de objetividad y absolutez, que no
existe. Solamente hay modos de darse una misma realidad, o
mejor la realidad son los infinitos modos de darse lo real en la
historia, en la cultura y, en definitiva en el lenguaje.

No hay nunca nada absoluto en acto, porque su infinita
" riqueza siempre se da en lo relativo, desde una situacién o pers-
pectiva. Lo absoluto es lo relativo. De ahi que: “La verdad no es
definitiva. No en €l sentido de que un dia dejard de ser verdad,
sino en el sentido de que en otra época, en otra situacién, la

(® Cf. Ibid., pag. 38. Véase: R. Rorry, Ef giro Iingtifstico, Paidss, Barcelona,
1990, pig. 63.

(3) Sawnto Tomis DE AQumio, Summa Theologlae, II-11, q. 76, a. 1, in ¢.

(4) Prancisco CONEsa ¥ JAIME NusioLa, “Filosoffa del lenguaje”, op. off, pig. 191.
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misma verdad serd vista de otra-manera (identidad y diferencia).
Estas diferentes maneras finitas de darse la misma verdad mani-
fiestan el infinito de sentido que hay en ella” (5).

En la reciente enciclica sobre la filosofia de Juan Pablo II,
Fides et ratio, que se puede considerar como €l fundamento ted-
rico de todo su magisterio, aludiendo a corrientes de la filosofia
hermenéutica, se indica que: “Recientemente han adquirido cier-
to relieve diversas doctrinas que tienden a infravalorar inchiso las
verdades que el hombre estaba seguro de haber alcanzado. La
legitima pluralidad de posiciones ha dado paso a un pluralismo
indiferenciado, basado en el convencimiento de que todas las
posiciones son igualmente vilidas (...). En esta perspectiva, todo
se reduce a opinién” (6).

Frente a esta reduccion de la filosoffa al estudio del len-
guaje v 2 la desconfianza en la capacidad del hombre para
hallar y comunicar la verdad, se advierte que: “La importancia
de la instancia metafisica se hace mis evidente si se considera
el desarrollo que hoy lienen las ciencias hermenéuticas y los
diversos anilisis del lenguaje. Los resultados a los que llegan
estos estudios pueden ser muy dtiles (.) ya que ponen de
manifiesto la estructura de nuestro modo de pensar y de hablar
v el sentido contenido en el lenguaje. Sin embargo, hay estu-
diosos de estas ciencias que en sus investigaciones tienden a
detenerse en el modo cémo se comprende y se expresa la rea-
lidad, sin verificar las posibilidades que tiene la razén para des-
cubrir su esencia®,

La metafisica prueba que el conocimiento humano alcanza la
realidad, en sus esencias universales ¢ inmutables y las expresa en
el lenguaje. Al mismo tiempo, reconoce que no les es posible
muchas veces conocerla en su totalidad ni con la suficiente clari-
dad en todos los dmbitos, ni que tampoco puede proporcionar
siempre una certeza absoluta, pero la conoce y la expresa de
algtn modo. La metafisica incluso: “es capaz de expresar de

(5) Juan PeGUERCLES, “La verdad hermenéutica en Gadamer”, en Espiriiu
(Barcelona), 43 (1994), pags. 125-136, pag. 135.
(6) Juan PamLo 11, fides et ratfo, Introd., n. 5.
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manera universal —aungue con términos analdgices, pero no por
ello menos significativos— la realidad divina y trascendente” (7).

I.a metafisica y la hermenéutica no tienen porque estar sepa-
radas ni oponerse: “La aplicacién de una hermenéutica abierta a
la Instancia metafisica permite mostrar cémo, a partir de las cir-
cunstancias histdricas y contingentes en que han madurado los
textos, se llega a la verdad expresada en ellos, que va mis alli
de dichos condicionamientos. Con su lenguaje historico y cir-
cunscrito el hombre puede expresar unas verdades que trascien-
den el fendmeno lingiiistico. En efecto, 1a verdad jamas puede ser
limitada por el tiempo y 1a cultura; se conoce en la historia, pero
supera la historia misma” (8).

Nota Juan Pablo TT que la integracion no es ficil, porque: “Se
debe tener en cuenta seriamente el significado que adquieren las
palabras en las diversas culturas y en épocas diferentes. De todos
modos la historia del pensamiento enseiia que a través de la evo-
lucién vy 1a vatiedad de las culturas ciertos conceptos bésicos
mantienen su valor cognoscitivo universal y, por tanto, la verdad
que las proposiciones expresan. 5i no fuera asi, la filosofia y las
ciencias no podrian comunicarse entre ellas, ni podrian ser asu-
midas por-culturas distintas de aquellas en que han sido pensa-
das v elaboradas. El problema hermenéutico, por tanto, existe,
pero tiene solucion™ (9).

Para que pueda resolverse: “Es necesaria una filosofia de
alcance auténticamente metafisico, capaz de trascender los datos
empiricos para llegar, en su bisqueda de la verdad, a algo abso-
luto, dltimo v fundamental”. Ello supone, advertir, por un lado,
que “la realidad y la verdad trascienden lo fictico y lo empirico”,
y, por otro, “la capacidad que el hombre tiene de conocer esta
dimensién trascendente y metafisica de manera verdadera y cier-
1a, aunque imperfectay analdgica”.

Declara, como consecuencia, que: “Un gran reto que tene-
mos al final de este milenio es el de saber realizar el paso, tan

(D Ibid, V1, n. 84,
(8) Ibid, V1, n. 95.
9 Ibid, VII, n. 96.
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necesario como urgente, del fandmeno al fundamento” (10), de
lo superficial a lo profundo. El pensamiento contemporineo
debe para ello: “confiar en la capacidad de la razén humana y a
no fijarse metas demasiado modestas en su flosofar” (11).

2. Filosofia de la palabra

En esta misma encidlica Juan Pablo I, después de haber mos-
trado la necesidad de la metafisica, propone la filosofia del
Aquinate, cuyo “pensamiento (...) alcanzd cotas que Ia inteligen-
cia humana jamids podiia haber pensado”®, porque: “su filosofia es
verdaderamente la filosoffa del ser y no del simple parecer” (12).

Por fundamentarse en la metafisica del ser, como ha sefialado
Abelardo Lohato: “La comprensién tomista de 1a palabra del hom-
bre es muy rica y sugerente, En nuestros dias no ha perdido su
vigencia y es preciso recurrir a ella para resolver los enigmas del
vacio que dejan algunas teorfas linglifsticas de nuestro tempo” (13).

Reconoce que: “El giro lingiifstico de nuestro tiempo ha pro-
piciade anilisis mas completos del fendmeno humano de la pala-
bra en su dimensién externa, expresiva, significativa y comuni-
cativa. Pero no ha desmentido las serias aportaciones de Tomis.
Por falta de penetracién y de fundamento puede ser un giro que
se vuelve estéril sobre si mismo, sobre el puro fenémeno de la
palabra. Mientras no recupere la dimensién tomista de la interio-
ridad no podri dar razén adecuada de la significacion y del sen-
tido” (14). ‘

(10) Jbid, VII, n. 83. Asimismo confiesa Juan Pablo 1T que: “Si insisto tanto
en el elemento metafisico es porque estoy convencido de que es el camino oblk-
gado para superar la situacién de crisis que afecta hoy a grandes sectores de la
filosoffa y para corregir asi algunos comportamientos erréneos difundidos en
nuestra sociedad” (fbfd.).

Qy Ibid, V, 056,

12y Ibid, IV, n, 44.

(13) ABELARDO Loparo, “El lenguaje y la palabra en Tomds de Aquino. Santo
Tomids Home loguens”, en Revista de Filosoffa (M&jico), XXII/65 (1989), pigs. 132-
148, pag. 140.

(14 [brd, pags. 147-148.
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Segrin Santo Tomés: “La palabra «werbo» en nosotros se em-
plea de tres maneras en sentido propio y ‘de una cuarta en senti-
do impropio o figurativo. Lo que mis cominmente se llama en
nosotros verbo es el que profieren los labios, el cual procede de
lo interior en cuanto a dos cosas que se hallan en la palabra exte-
rior, a saber, la palabra misma y su significacién. La palabra,
segiin el Filésofo, en el libro I Perifierm. (c. 1, n. 2), significa lo
que el entendimiento concibe, y ademis procede de la imagina-
cidn, como se dice en el libro I De anima (c. 8, n. 11). Por
tanto, voz o palabra que no signifique algo no puede llamarse
verbo, y precisamente se llama verbo a la palabra exterior por-
que enuncia el concepto interior del entendimiento. Luego pri-
maria y principalmente se llama verbo al concepto interior, des-
pués a la misma palabra que significa el concepto interno, y, en
tercer lugar a la imaginacidn de la palabra®.

Se pueden distinguir tres palabras humanas: la exterior, 1a
. interior, y 1a de la imaginacidn. Sin embargo, afiade Santo Tomis:
“S. Juan Damasceno, en Expositio accurata Fidei Orthodoxae, se
ocupa de estos tres modos del verbo, diciendo en cuanto al pri-
mero que se llama «erbo al movimiento natural de la inteligen-
cia por el cual se mueve, entiende y piensa, a la manera de uz
o resplandor. En cuanto al tércero, dice «que es también verbo-
lo que «se pronuncia en el corazén»; y en cuanto al segundo, que
asimismo «el verbo es también dngel o sea mensajero «de la inte-
ligencia» (MG 94, 789-1228, 857). En sentido figurado llimase
también verbo, y es €l cuarto modo, a lo que se expresa o hace
de palabra, y asi acostumbramos a decir, designando un hecho
simplemente enunciado o expresamente mandado «sta es la
palabra, lo que yo te he dicho o lo que el rey mandé-" (15).

Comenta Lobato: “De modo impropio se dice palabra lo que
se significa o se hace con la palabra. En rigor la palabra humana
es la palabra interior, 12 que brota de la inteligencia y significa
quamdam emanationem intellectus. La palabra humana es pri-
mariamente fruto de la actividad mental, es signo de lo que el
hombre entiende, y por ello en la mente humana hay diversas

(15) Sanro ToMis, Summa Theologiae, 1, q. 34, a. 1, in c.
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palabras conforme a las diversas realidades que entiende. Por
tanto, la palabra es signo de la comprensién inteligente. De la
inteligencia brota el sentido a las palabras proferidas u cidas del
lenguaje humano” (16). El lenguaje exterior u oral se explica por
‘el lenguaje interior y desde este dltimo hay que buscar la tras-
cendencia del lenguaje.

La palabra oral no es obra de la naturaleza sino de la eficien-
cia del hombre. Es fruto de la creatividad humana. Ademis: “Las
palabras son signos ad placifum. Por ello tienen una cierta seme-
janza con los productos del arte: implican la voluntad y una cier-
ta imagen o ejemplar previo en la mente. La analogia con la obra
de arte sirve a Tomds para penetrar en 1a palabra humana. Toda
obra poética requiere finalidad, modelo interno. y produccion. Se
parte de la inteleccién del fin, se produce 1a forma de la obra de
arte, y se llega a la obra realizada en la materia exterior” (17).

La consideracién de la palabra oral como una obra de arte
permite advertir que en su produccidn intervienen como en esta
dltima tres causas, Segin la explicacion de Santo Tomis: “En el
que habla se encuentran tres verbos, a saber: lo que se concibe
por el entendimiento, a fin de significar el verbo exterior que pro-
cede, y este es el verbo del corazdn, sin voz presentado; el origi-
nal del verbo exterior, v a este se le llama verbo interior, que
tiene la imagen de la voz; y el verbo exterior expresado que se

_ dice verbo de la voz" (18).

Como explica Lobato: “Hay un verbo que es fin, otro que es
ejemplar, y hay un producto externo. Tomds designa el primero
como palabra del corazén, que se pronuncia sin voz: verburm cor-
dis sine vocis prolatum; hay una palabra interior que es ejemplar
guod habet imaginem vocis, y finalmente hay una palabra exterior
que la boca pronuncia, verbum exterius, verbum vocis” (19).

(16) ABEL&RDO LoBaTo, “El lenguaje v la palabra en Tomis de Aquino. Santo
Tomas Homo loguens™, op. cff., pags. 143-144.

(17 {bid., pag. 144.

(18) SanTo Tomis, De veritate, q. 4, a. 1, in ¢

(19) ABELARDG LoBaro, “El lenguaje v la palabra en Tomids de Aquino. Santo
Tomis Homo loquens®, op. cff., pag. 144.
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Se advierte que, en este texto, se nombra un cuarto verbo,
que interviene en la produccién del lenguaje. Como en pasaje
anterior, se distinguen el verbo exterior o verbo de la voz, el
verbo interipr y el verbo de la imagen, pero ahora estos dos 1lti-
mos, aundque distintos, por presentarse siempre unidos, se citan
conjuntamente en segundo lugar. Ademds, se distingue otro
verbo, que se denomina verbo del corazén. Ese verburn cordis,
como ha puesto de relieve Lobato: “No es otra cosa que lo que
se considera actualmente por el intelecto, sin materia, implica la
inteleccién actual. No se trata adn de un producto, sino de vna
actividad. Este primer momento de la palabra es manifestatio ad
seipsum, que precede la manifestatio ad alterum. La base del len-
guaje y de la palabra del hombre esti en esta zona del verbum
cordis, en la cual se realiza el entender como pura actividad cog-
noscitiva” (20).

Esta explicacién  confirma la interpretacién de Francisco
Canals de la doctrina del conocimiento de Santo Tomds. En Sobre
la esencia del conocimiento, ha evidenciado . claramente que la
metafisica del conocimiento tomista se basa en dos tesis nuclea-
res. La primera es la afirmacidn del caricter focutive del entender,
o que el verbo interior, el vetbo mental o el concepto, que surge
del entender en acto por este mismo acto. Esta locucién intelec-
tiva no es un acto distinto, sino que pertenece intrinsecamente al
mismo acto intelectivo. Entender es un hablar interior un hablar
del “corazén”; el lenguaje de lo mis intimo y constitutivo del cog-
noscente. :

El entendimiento es, por tanto, activo o creativo. Dice Santo
Tomis: “Lo entendido, o la cosa entendida, se comporta como
algo constituido y formado por el entender” (21). Esta actividad
locutiva se fundamenta ontoldgicamente en el mismo entendi-
miento en acto. “La palabra mental no surge de nuesiro entendi-
miento sino en cuanto éste existe en acto: pues simultineamen-
te es existente en acto v estd ya en él el verbo concebido”. La
palabra mental no emana: “segin el brotar de la potencia al acto,

20) Ibid., pags. 144-145.
(21) Santo Tomis, De spirffualibus creafuris, q. un., a. 9, ad 6.
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sino que es al modo como surge el acto del acto, como el res-
plandor de 1a luz" (22).

No se da ninguna anterioridad del decir mental o verbum
cordis con respecto al entender. El hablar mental no puede rea-
lizarse previamente al acto de entender, porque entonces seria
un decir lo que no se conoce v, ademds, lo dicho, el verbo inte-
rior, la palabra mental seria ciego. Tampoco, a la inversa, el decir
es posterior al entender, ni en un sentido entitativo ni cronold-
gico, porque si lo fuese el entendimiento alcanzaria entonces su
objeto sin el verbo interior o concepto. El lenguaje interior no
seria de este modo necesario para entender, aunque se fundase
en él, serfa superfluo. El entender y el hablar mental, el verbum
cordis o 1a actividad locutiva de la inteleccién, pueden conside-
rarse como dos dimensiones de la misma perfeccion que es el
entender:

Con la tesis del cardcter “11ngu1st1co" del entender como afir-
ma Canals: “Se excluye, por lo tanto, radicalmente cualquier posi-
cién que quiera interpretar ¢l decir mental como algo anterior a
la actualidad del entendimiento, y como anterior al entender
mismo, o como identificado con el entender en su devenir © trin-
sito de la potencialidad a la actualidad. El decir mental se sigue
de la actualidad del entendimiento” (23). La palabra mental brota
del hablar del acto de entender, que se funda en la misma natu-
raleza comunicativa del acto en cuanto tal. Puede - decirse, por
consiguiente que: “El entendimiento piensa hablando dentro de

si” (24). Este pensar o hablar, como interpreta Lobato, es el ver-
bum cordis, el lenguaje del corazén.

Para Santo Tomds, como explica también Lobato: “La paiabra
interior, verbum interius sigue al verbum cordis. Es ya el término
de la actividad cognoscitiva, €l concepto del entendimiento,
incomplejo o complejo. El entender humano es un proceso, y el
concepto o lo entendido es lo que realmente procede de otro:

(22) Ipem, Summa Confra Gentiles, IV, c. 14,
(23) Francisco CANALS VDAL, “Sobre la esencia del conocimiento”, op. cff,

pag. 237.
(24) Ibid, pig. 234, notz 14.
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como las conclusiones de los principios, lo actual de lo habi-
tual, lo posterior de lo primero. Por esto el verbo interior
humano implica dos notas: ser entendido y proceder de
otro” (25).

Esta misma doctrina es la que se encuentra smtetlzadas enla
segunda tesis, sefialada por Canals, en la que se afirma que este
verbo mental es fo entendido. Explicitamente la formula Santo
Tomds al indicar que: “Lo entendido en el inteligente es la inten-
ci6n entendida o el verbo” (26).

3. Filosofia del lenguaje

Las dos tesis sobre el verbo presuponen, en primer lugar, que
la presencia intima del espiritu en su ser es anterior y originante
de la inteleccidén. La locucidn intelectual estd mseparablemente
unida a la autoconciencia.

El alma humana, por ser una substancia inmaterial, aunque
por su propia naturaleza deba informar al cuerpo, es subsistente,
posee un ser propio (27). Por ello, es inteligible para si misma,
sin necesidad de recibir nada de fuera. Aunque tal inteligibilidad
lo es de un modo propio, el del conocimiento habitual de si
mismo, o una disposicién permaneénte, con anterioridad 2 toda
inteleccién, que se actualiza en el acio de entender, No obstante,
esta Ultima operacién no constituye el conocimiento de si mismo,
va que basta para ello 1a sola presencia del alma. Ademis este
conocimiento de si, no es una inteleccién, una evidencia objeti-

(25) ABELARDO Lopato, “El lenguaje y la palabra en Tomés de Aquino. Santo
Tomis fHomo loquens”, op. cit., pig. 145.

(26) Santo Tomis, Summa Contra Gentiles, 1V, c. 11. Esta tesis v la anterior
se encuentran articuladas en este otro texto del Aquinate: “Siendo el verbo inte-
rior aquello que es entendido, y no existiendo en nosotros sino en cuanto enten-
demos en acto, el verbo interior tequiere siempre el entendimiento en su acto,
que es el entender” (form, De verftate, q. 4, a. 1, ad 1.

(27) Véase: A. Loeato (Ed.), EI pensamiento de Santo Tomds de Aquino para
el hombre de hoy, vol. 1, A. LoBaro, A. SEGURA, E. ForMEenT, E1 hombre en cuerpo
y alma, México-Bogoti-Valencia, EDICEP, 1994,
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va de la misma esencia del alma, sino dnicamente una percep-
cién intelectual de su existencia (28). :

El verbun cordis o la actividad locutiva de la inteleccitn,
como ha precisado Canals: “No es un acto distinto, sobrevenido
o afiadido al sser en actor del entendimiento, sino perteneciente
intrinsecamente al mismo acto en cuanto aulopresencia y pose-
sién de si mismo” (29). Afiade que, al igual que el entender y el
hablar mental son dos dimensiones del acto de entender:
“Podriamos hablar como de una «doble fase» del acio intelectual,
con tal que mantviésemos firme la comprensién de que una y
otra pertenecen a la simplicidad del acto de entender, y que la
anterioridad de la fase de autopresencia consciente, constituida
por la subsistencia en si o posesién inmaterial del ser, respecto
de la emanacién manifestativa y locutiva de la palabra mental, no
implican estructuras de composicién acto-potencial o de inhe-
rencia predicamental de un nuevo acto cualitativo u operativo
afiadido al ser de la sustancia consciente en si” (30). -

Esta autopresencia, aunque sea minima —porque el espiritu
humano ocupa la Gltima posicién en 1a escala de las substancias
espirituales (31), y su participacién en el ser es la menor en el
supremo grado de vida intelectual—, es necesaria para explicar

(28) Véase: FRANCISCO CANALS VinaL, Cuestiones de fundamentacidn, Barce-
lona, Ediciones Universidad de Barcelona, 1981, c. V: Duplex cognitfo, pigs. 120
y sigs. La inmaterialidad, la subsistencia en s mismo y la autoconciencia coinci-
den. Santo Tomis llega a afirmar que: “51 una arca pudiese subsistir en si misma,
se entenderiz a si misma, puesto que 1a inmunidad de la materia es la razén esen-
cial de la intelectualidad” (Santo Tomis, De spirftualibus creaturis, g. un., a. 1, ad
12). Inteligibilidad propia e intelectualidad de las esencias se identifican formal-
mente. Sin embargo, en el hombre, por su estructura sensitivo racional, sélo
posee una inteligibilidad “habitual”, una disposicidén parecida a la de un hibito
cognoscitive, que le proporciona Una experiencia existencial de si.

(29) Francisco CANALS VDAL, “Sobre la esencla del conocimiento”, op. cif.,
pag. 528. '

(30) Ibid., pag. 529.

(31) WVéase: A. LoBaro, “la humanidad del hombre en Santo Tomés de
Aquino”, en San Tommaso d Aquino Doctor Humantiatls; Atti del IX Congresso
Tomistico Internazionale, Pontificia Accademia di 5. Tommaso e di Religione
Catiolica, Libreria Editrice Vaticana, Cinta del Vaticano, 1991, vol. I, pigs. 44-82,
pégs. 73-74. :
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la intelectualidad propia del entendimiento humano, potencia
intelectual, o capacidad receptiva respecto a los inteligibles, que
han tenido que ser abstraidos de las imdgenes. Si no se tliene
conciencia de si, no se puede asimilar de un modo consciente y
objetivo ninguna esencia.,

Desde esta perspectiva puede decirse que 1a autopresencia
del espiritu es 1a raiz del verbo del corazén, de la locucién men-
tal. Como escribe Canals: “Parece que el pensamiento, por lo
menos implicito, de Santo Tomis, es que lo actual y determinan- -
te, lo perfectivo y smiximamente formal,, en la linea intelectual,
ha de ser definido, no por la intencionalidad (...) sino por la inti-
midad y autopresencia del acto consciente de entender, en el que
se identifican formalmente la actual intelectualidad, ia actual
inteligibilidad, y también la actualidad entitativa del ente cognos-
cente y su actualidad cognoscitiva, como entender en acto,
patente para si mismo en su propio ser” (32). Por tener su niicleo
o raiz originaria en esta profunda y bisica posesidén del ser huma-
no a si mismo, por medio de su entendimiento, la locucién men-
tal puede denominarse verbum cordis.

Explica Lobato que lo producido por el lenguaje del corazoén,
el verbo interior o verbo mental: “Es como un medio entre la
facultad y el objeto real entendido. Y asi puede tomarse como la
cosa misma ¢ como la concepeidn del entendimiento. Si el verbo
interior se realiza en un proceso, puede tomarse como la accidn
del agente, o como la obra que el agente produce. En el primer
caso no se distingue del agente, porque la operacién es la per-
feccién del agente. El proceso de lo producido ya distingue el
agente y su producto” (33).

Con este verbo mental se expresa lo que las cosas son, su
esencia. Lo que puede considerase como el segundo presupues-
to de las tesis centrales de la doctrina del conocimiento tomista.
Las afirmaciones de la locucién intelectiva y de la interioridad de

(32) Francisco CaNALS Vipal, “Sobre la esencia del conocimiento”, op. cit,
pig. 468. -

(33) AspLarpe Lomaro, “El lenguaje v la palabra en Tomis de Aquino. Santo
Tomis Homo loquens®, op. cif., pig. 145.
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lo entendido implicarian, por tanto, la de la apertura del enten-
dimiento. El conocimiento intelectual no esti encerrado en si
mismo, porque es manifestador de la realidad. El entendimiento
en acto constituye un conceplo, v en este decir interno, que es
una palabra expresada, se entiende la realidad.

Como ha afirmado Canals: “La inteleccién, que se.consliluye
como manifestacién, por el espirilu consciente, de la esencia de
lo que es, aprehende y expresa como entendido lo que en la inti-
midad del espiritu concibe y enuncia acerca de las cosas, ha de
ser comprendida como una patentizacién del ente desde la fecun-
didad del espiritu, poseedor en su conciencia, en aquella actali-
dad de estructura intima y presente a si, de la actualidad, es decir
del ser de lo que es. Por lo mismo, el entendimiento en cuanto
que, desde su actualidad, expresa lo entendido, no es un acto des-
tinado por su naturaleza a la consumacién de la plenitud de lo
que es, sino a su expresion comunicativa y manifestativa” (34).

El mismo Santo Tomds justifica esta tesis con el siguiente
argumento: “Tal concepcion o palabra mental (...) nace de algo
y representa algo otro. Pues nace del entendimiento por su
acto; pero es semejanza de la cosa entendida (...} Esto es asi,
porque el efecto se asemeja a su causa segin su forma, y la
forma del entendimiento es la cosa entendida. De aqui que el
verbo que nace del entendimiento es la semejanza de-la cosa
entendida” (35). Con la palabra interna expresada o concepto,
se entiende o dice 1a realidad, se “asemeja” a ella, gracias 2 una
“semejanza” anterior: la que se da entre la forma del entendi-
miento con Ia de la forma de la cosa entendida.

Respecto 2 esta tltima, afirma, por ello, Santo ‘Tomis: “Todo
conocimiento se perfecciona por la asimilacion del cognoscente
a la cosa conocida, de modo que la mencionada asimilacién es
la causa del conocimiento” (36). La forma del entendimiento en

(34) FraNcIsco CaNALS VIDAL, “Sobre la esencia del conocimiento”, op. cif.,
pég. 274. En este sentido habia dicho Aristételes que: “El alma es en cierto medo
todas las cosas” (ARISTOTELES, De anima, 111, 8 431b 21),

(35) SaNTo Tomis, De Pofentla Def, q. 8, a. 1, inc.

(36) ToEM, De verttate, q. 1, a. 1.
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cuanto cognoscente es la forma de lo conocido, porque el enten-
dimiento se constituye como cognoscente actualmente en la
posesién de esta forma.

El entendimiento humano es intelectual en potencia, como
también estd en potencia la inteligibilidad de las esencias de las
cosas singulares materiales (37). Para constituirse en intelectual
en acto, el entendimiento necesita la “informacién” de lo inteligi-
ble, que estd en potencia en lo sensible. Para que este ultimo
pase al aclo necesita ser abstraido por el entendimiento agente.
Por lo inteligible en potencia, .que incluyen las imigenes de los
entes materiales —ya que estos no son inteligibles en acto por su
materia que les individualiza—, hace que: “sea preciso poner una
virtud en el entendimiento, que haga inteligibles en acto, por abs-
traccion de las condiciones materiales. Y, por esto, es necesatio
poner el entendimiento agente” (38).

La actualizacion del entendimiento posible, o de la potencia
intelectual del entendimiento, no es mis que el convertirse en
algo “uno” el inteleetual v lo inteligible, el sujeto. inteligente y el
objeto entendido. Por ello, afirma Santo Tomds que: “Lo inteligi-
ble en acto es el entendimiento en acto” (39). Esta estricta unidad
hace que en el acto de entender no pueda hablarse de sujeto y
objeto, del inteligente y de lo entendido. Unicamente es posible
mantener la distincién clisica de sujeto-objeto en cuanto uno y
olro existen en. potencia.

En 1z filosofia del lenguaje, en definitiva, como ha sefialado
Francisco Canals, es imprescindible: “El reconocimiento en la
mente del hombre de una palabra internamente expresada, y que
precede y hace posible toda su significacion de los lenguajes

(37) Santo Tomds expresa la relacidn del entendimiento pesible del alma
humana con las formas inteligibles compardndola con la que se da entre la rnate-
ria prima v las formas materiales {De ente et essentfa, ¢. 5, n. 5.

(38) Sanro ToMis, Summa Theologiae, 1, q. 79, a. 3, in ¢.

(39) Toem, Summa Conira Genttles, c. 51. Por esta unidad, en la que el cog-
noscente ¥ lo conocido en acto son uno, puede decirse que: “El inteligente v lo
entendido en la medida que de ellos es efecto algo uno, que es el entendimien-
to en acto, son un dnico principio de este acto que es entender” @oem, De vers-
tate, q. 8, a. 6, in c.).

142



FILOSOFIA DE LA COMUNICACION Y DOCTRINA CATOLICA

humanos, se requiere para la misma posibilidad de que los hom-
bres adviertan no sélo los acuerdos sino también los desacuerdos
v las incomprensiones. Se requiere no s6lo para explicar las «ra-
ducciones» en idiomas o entre culturas, sino también para juzgar
de las dificultades halladas al intentar aquellas ¢raducciones». S6lo
en un horizonte de universal comprensibilidad de un «sentido
inteligible, puede plantearse con sentido cualquier tema sobre el
contraste, aunque se quiera afirmar éste como insalvable, entre lo
que se intenta significar'en cada caso por hombres distintos, ¢ en
situaciones y grupos y épocas histéricas diversos” (40).

Conduce también a: “La comprension del conocimiento como
posesion, infinitamente abierta, por el cognoscente, de la realidad
de las cosas, con las que es ya uno en el acto de conocer y al
poseerlas como conocidas” (41). Lo que puede expresarse con
las signientes conclusiones de Abelardo Lobato: “La palabra oral
es signo del pensamiento. La palabra mental es signo de la reali-
dad. Como el signo pierde su consistencia ontica para ser trans-
parencia significativa, 1a palabra es mero instrumento humano
para la comunicacién del pensar y de la comprensién de la rea-
. lidad. La palabra enuncia las cosas” (42).

4. Lalglesiay los medios de comunicacién social

En la actualidad el €rmino “comunicacidén social” se restrin-
ge a la designacidén del complejo dmbito de la comunicacidn
humana tecnificada o los “medios de comunicacién social”. Esta
Gltima expresion tan generalizada se debe a la Iglesia, que la
empled en el decreto Inter mirifica del Concilio Vaticano II,
denominado “Decreto sobre los medios de comunicacién social”.

Por primera vez, con este documento, un concilio ecuméni-
co se pronunci6 sobre la informacién y ademis no en una cons-

(400 Francisco CaNaLs VIDAL, Sobre la esercia def conocimiento, Barcelona,
PPU, 1987, pags. 80-81.

(41 Ibid, pig. 315.

(42) AmeLarpO Loaro, “El lenguaje v la palabra en Tomds de Aquino. Santo
Tomds Home foquens®, op. cif, pag. 141,
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titucién o declaracidn, sino en un decreto, que implica un caric-
ter mis disciplinar. Otra novedad importante fue que no se utili-
z6 la expresion inglesa “mass communications media”, o la abre-
viada “mass media®, que se venia usando, porque la Iglesia. no
entiende estos medios como “comunicacion de masas”, sino pre-
cisamente para evitar la masificacién, como una ayuda a que los
hombres puedan vivir de acuerdo a su dimensién personal, cada
vez mis libres, responsables y solidarios (43). Ademis este
término —que reemplazé a otros que habia utilizado la misma
Iglesia, como “medios de difusién” o “medios audiovisuales™—
permite que también se puedan introducir en su extension a
otros medios como el disco, el teatro, el cartel y otros, que no
encajaban en las anteriores terminologias.

La Iglesia inici6 su magisterio sobre los medios de comuni-
cacién social desde pricticamente sus inicios, con la enciclica
Miravi vos, de Gregorio XVI, promulgada el 15 de agosto de

(43) Segiln Ortega y Gassel pertenece 4 la “masa” o estd masificado: “Todo
aquel que no se valora a si mismo —en blen o en mal— por razones especiales,
sino que se siente «como todo el mundos y, sin embargo, no se angustia al sen-
tirse idéntico a los demss” (José ORrTeEGA Y GassEr, La rebeffdn de las masas,
Madrid, Revista de Occidente, 1936, pig. 40). Para el hombre mediocre o vulgar:
“ser diferente es indecente” {Ibid., pag. 42). Por ello: “el alma vulgar, sabiéndose
vulgar, tiene el denuedo de afirmar ] derecho de la vulgaridad y lo impone don-
dequiera” (Ibid., pag. 40). Sobre el imperativo de “ser como los demés” de la
masificacién, escribe Lewis: “Personas que desearian realmente ser honestas, cas-
tas o templadas —y a las que se les ha brindado la gracia que les permitiria
setlo— lo rehtisan. Aceptarlo podria hacerles diferentes, ofender el estilo de vida,
excluirios de la solidaridad, dificultar su integracién en el grupo” (C.S. Lewis, £/
diablo prapone un brindis y ofros ensayos (Screwtape proposes a toast an other
pleces), Trad. José Luis del Barco, Madrid, Rialp, 1994, 2.* ed., El diable propene
un brindis, pigs. 33-50, pdg. 43) Debe renunciar a su ser individual, y ser “nor-
mal*, Explica Lewis que: “Uno de las dictadores griegos, que entonces llamaban
tiranos-, envio un emisarioc a otro dictador para pedirle consejo sobre los princi-
pios de gobierno. El segundo dictador condujo al mensajero a un campo de mafz, |
y alli corto con su bastén la copa de los tallos que sobresalian un par de centi-
metros por encima del nivel general. La moraleja era evidente: no tolerar pree-
minencia alguna entre los sibditos, no permitir que viva nadie mis sabio, mejor,
mds famoso ¥ ni siquiera mas hermoso que la masa, cortarlos todos por € mismo
nivel, todos esclavas, todes ceros a la lzquierda, todos «don nadies., todos igua-
les. Asf podria el tirano ejercer la «democracias en cierto sentido” (Jbid., pdg. 44).
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1832. En el texto se advierte del peligro de que no estén sujetos
a la moral; que manda hacer el bien y evitar siempre el mal, aun-
que le sobrevengan bienes. De manera que: “Es de todo punto
ilicito, condenado ademds por todo derecho, hacer un mal dierto
v mayor, a sabiendas, porque hay esperanza de un pequerio bien
de que aquel resulte. ;Por ventura dird alguno que se pueden y
deben esparcir libremente activos venenos, venderlos publica-
mente y darlos a beber, porque alguna vez ocurre que el que lo
usa haya sido arrebatado a la muerte?” (44).

Podria hasta decirse que la Iglesia se ha anticipado en muchas
cuestiones y problemas de los medios de comunicacién social. Asi
por ejemplo, Pio XI dirigié el primer radio mensaje de un Papa,
el 12 de febrero de 1931 en la inaugurada Radio Vaticana. ‘

El mismo Papa publicé la enciclica Vigilanti cura sobre los
problemas del cine. Pedia: “En nombre del verdadero bienestar
moral vy civil de los pueblos a que se empefiasen por todos los
medios a su alcance y precisamente por la prensa, para que el
cinematégrafo pueda convertitrse verdaderamente en un coefi-
ciente precioso de instruccion y de educacion, y no ya de des-
truccién v de muina, para las almas” (45). Mostraba, en definitiva:
“la necesidad de hacer que el arte cinematogrifico fuera moral,
moralizador, educador” (46).

También Pio X1, en la enciclica Miranda prorsus, de 1957
dedicada al cine, Ia radio y la television, celebraba ¢l desarrollo
de este ultimo medio, “con particular alegria” (47). También con
gran lucidez y como previendo el futuro, decia en estos princi-
pios de la television: “Este desarrollo, que es, sin dudd, una etapa
importante en Ja historia de la humanidad, lo hemos seguido con

(44) GREGORIO XVI, Mirar! vos, en AcCISGN Catouca BspaRola, Coleccidn de
enciclicas y documentos pontificios, Madrid, 1942, pags. 37- 48, pag. 44.

(45) Pio XI, Vigflant! cura, 15-VII-1999, en Jests IrmaRREN, £ derecho a la
verdad. Doctrina de Ia Iglesia sobre prensa, radio y television (1831-1988),
Madrid, BAC, 1968, pigs. 77-79, pig. 78.

(46) Ibid., pag. 77.

(47 Pto X, Miranda prorsus, 89-1957, en JEsUs IRBARREN, £/ derecho a
la verdad. Doctrina de Ia Iglesia sobre prensa, radio y television (1831-1968),
pigs. 215-248, pig. 215.
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vivo interés, al mismo tiempo que con vivas esperanzas y serias
preocupaciones, ya elogiando desde un principio sus ventajas y
nuevas posibilidades, ya previniendo sus peligros y posibles abu-
sos” (48), sobre todo por ser un medio muy . atractivo. -

Afiadia que: “Débese tener muy en cuenta este caricter su-
gestivo de las transmisiones televisivas en lo intimo del santuario
familiar, de donde se seguird un infhijo incalculable en la forma-
cién de la vida espiritual, intelectual y moral de los miembros del
hogar v, ante todo, de los hijos, que experimentarin inevitable-
mente el atractivo de la nueva cnica” (49),

En nuestros dias, por dltimo, Juan Pablo II ha impulsado la
presencia de la Santa Sede en Internet. En general, las conferen-
cias episcopales, las di6cesis, las parroquias, las congregaciones,
las universidades, los movimienios y otras instituciones de la
Iglesia tienen ya sus piginas en Internet.

Sin duda, el documentc mis importante sobre los medios de
comunicacién social es el decreto conciliar Inter mirifica. Sin
embargo, para su comprensién, hay que tener en cuenta las
siguientes palabras de Juan Pablo II: “Se piensa con frecuencia
que el Congcilio Vaticano II marca una época nueva en la vida de
la Iglesia. Esto es verdad, pero a la vez es dificil no ver ¢émo la
Asamblea conciliar ha tomado mucho de las experiencias y de las
reflexiones del periodo precedente, especialmente del pensa-
miento de Pio XII". Lo que es especialmente cierto de la doctri-
na que presenta el decreto.

Contiene también un avance en la docirina sobre los medios
de comunicacién social, pero, como contimia advirtiendo el
Papa: “En la historia de la Iglesia, <o viejo- v <o nuevo- estin
siempre profundamente relacionados entre si. Lo «nuevo- brota
de lo «viejor v lo «viejo» encuentra en lo «auevor una expresion
mis plena. Asi ha sido para el Concilio Vaticano I y para la acti-
vidad de los Pontifices relacionados con la Asamblea conciliar,
comenzando por Juan XX, siguiendo con Pablo VI y Juan Pablo
I, hasta el Papa actual” (50).

(48) Ibid, pags. 238-239.

(49) Ibid, pags. 239-240.

(50) Juan PaBro II, Catta Apostdlica Tertio Millenio Adveniente, 10-X1-1994,
1M, n. 189.
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El decreto conciliar estd dedicado a los problemas morales, a
los problemas sociales, a las normas pastorales y a las normas
juridicas y organizativas, de los medios de comunicacién social.
Puede considerarse como una sintesis completa de las aportacio-
nes doctrinales de todo el magisterio pontificio.

5. El magisterio de la Iglesia

El contenido del decreto Inter mirifica del Concilio Vatica-
no II —junto con las indicaciones del Catecismo de Ia Iglesia
Catdlica, ya que esti: “escrito en orden a la aplicacién del
Concilio ecuménico Vaticano II"— se puede compendiar en las
siete tesis siguientes: )

Primera: La Iglesia celebra la aparicion de los distintos medios
de comunicacién social, porque los considera dones de Dios.
Ademis reconoce su valor como bienes para el desarrolioy pro-
mocidn de la sociedad y como instrumentos de educacidn per-
sonal y de fraternidad universal.

Tesis que se encuentra en las siguientes palabras, con las que
se abre el documento: “Entre los maravillosos inventos de la téc-
nica cue, principalmente, en nuestros dias, extrajo el ingenjo
humane, con l1a ayuda de Dios, de las cosas creadas, 1la Madre
Iglesia acoge v fomenta aquellos que miran principalmente al
espiritu humano y han abierto nuevos caminos para comunicar
facilisimamente noticias, ideas v 6rdenés. Entre tales instrumen-
tos sobresalen aquellos que por su naturaleza no sélo pueden lle-
gar a cada uno de los hombres, sino a las multitudes v a toda la
sociedad humana, como la prensa, el cine, la radio, 1a television
y otros que, por ello mismo, pueden llamarse con toda razén
medios de comunicacién social” (51).

También en el nuevo Catecismo, en el apartado que dedica
a los medios de comunicacién social, se insiste en su importan-
cia por su valor de promocién humana, al comenzar con este

(51) Conciio Vaticano 11, Decreto Infer mirifica, n. 1.
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pirrafo: “Dentro de la sociedad moderna, los medios de comuni-
cacién social desempefian un papel importante en la informa-
cidn, la promocton cultural y la formacion. Su accién aumenta
en importancia por razén de los progresos técnicos, de la ampli-
td y la diversidad de las noticias transmitidas, y la influencia
ejercida sobre la opinién piblica” (52).

" SEGUNDA: Los ciudadanos tienen derecho a la informacion de
los hechos publicos que atafien al bien comiin. Los medios de
- comunicacion social estin, por tanto, al servicio del bien comin.
Como dice el documento conciliar: “Existe (...) en el seno de la
sociedad humana el derecho a la informacion sobre aquellas
cosas que-convienen a los hombres, segiin las circunstancias de
cada cual, tanto particularmente como constituidos en sociedad”.
Se precisa seguidamente que: “El recto uso de este derecho
exige que en cuanto al contenido, 14 comunicacién, sea siempre
verdadera e integra, salvadas la justiclay la caridad; ademis, en
cuanto al modo, ha de ser honestay conveniente, es decir, debe
respetar escrupulosamente las teyes morales, los derechos legiti-
mos y la dignidad del hombre tanto en la biisqueda de la noticia
como en su divulgacién” (53).

Mis adelante, se insiste en esta responsabilidad moral de los
que lienen que tespetar este derecho: “Muy principal deber moral
incumbe, en cuanto at recto uso de los medios de comunicacién
social, a los periodistas, escritores, actores, productores, reali-
zadores, exhibidores, distribuidores, directores y vendedores y
demis que de algin modo intervienen en la realizacién y difu-
sién de las comunicaciones, pues es de toda evidencia la tras-
cendencia y gravedad de su cometido en las actuales circunstan-
cias humanas, ya que pueden encauzar, recta o torpemente, al
género humano informando e incitando. Misidn suya es, por
tanto, tratar las cuestiones econdmicas, politicas o artisticas de
modo que no produzcan dafio al bien comin” (54).

(52) Calecismo de la Iglesia Catolfca, n. 2493.
(53) Inter mirifica, n. 5.
(54) Ibid, n. 11,
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Igualmente en el Cafecismo se dice: “La informacién de estos
medios es un servicio al bien comiin. La sociedad tiene derecho
a una informacion fundada en Ia verdad, la libertad, la justiciay
la solidaridad” (55). $in estos fundamentos de}a.ria de ser un bien
real para el hombre.

Mis concretamente se indica asimismo que: “Por razén de su
profesién en la prensa, sus responsables tienen 1a obligacién, en la
difusién de la informacion, de servir a la verdad'y de no ofender
a la caridad. Han de esforzarse por respetar, con una delicadeza
igual, la naturaleza de los hechos y los limites y el juicio critico res-
pecto a las personas. Deben evitar ceder 2 la difamacién” (56).

TERCERA: Los medios de comunicacién social estin sujetos a
la Jey moral. De manera que: “La primacia del orden moral obje-
tivo ha de ser aceptada por todos, puesto que es ¢l inico que
supera y congruentemente ordena todos los demis ordenes
humanos, por dignos que sean, sin excluir el arte. Pues sola-
mente el orden moral abarca, en toda su na.turaleza al hombre,
hechura racional de Dios y llamado a lo sobrenatural, y cuanto
tal orden moral se observa integra u fielmente, le conduce a la
perfeccién y bienaventuranza plena (57).

Ya al principio del decreto se declara que: “La Madre Iglesia
reconoce que estos instrumentos, rectamente utilizados, prestan
ayuda valiosa al género humano, puesto que contribuyen eficaz-
mente 2 unir v cultivar los espiritus y a propagar y afirmar el
reino de Dios; sabe también que los hombres pueden utilizar
tales medios contra los mandamientos del Creador y convertirlos
en instrumentos de su propio dafio, mis afin, siente una mater-
nal angustia por los dafios que de su mal uso se han infligido con
demasiadi frecuencia a la sociedad humana” (58).

Lo medios de comunicacién, por consiguiente: “Para que no
produzcan mayor dafio que utilidad a las almas, han de atempe-

(55) Catecismo, n. 2494, Se cita segmdamente parte del tikimo texto citado
del Decreto del Vaticano II.

(56) Catectsmo, n. 2497.

(57) Infer mirifica, n. 6.

(58) Ibid, n. 2.
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rarse plenamente 2 las leyes morales, sobre todo si se trata de cosas
 que merecen el miximo respeto o que incitan mids ficilmente al
hombre, marcado por la culpa original, a deseos depravados” (59).

La moral no afecta iinicamente a las actuaciones de los
medios de comunicacién, porque también: “Peculiares deberes
competen 2 los destinatarios todos de la informacién, lectores,
espectadores y oyentes, que por personal y libre eleccién reciben
las informaciones difundidas por estos medios de comunicacion.
Pues una recta eleccion exige que aquéllos fomenten tedo lo que
contribuye a la virtud, la ciencia y el arie, y eviten, en cambio,
- todo lo que pueda ser causa u ocasién de dafio espiritual para
ellos o para otros, por el mal ejemplo que puedan ocasionarles,
y lo que favorezca las malas producciones y se oponga a las bue-
nas, lo que sucede a menudo contribuyendo econémicamente a
empresas que lan solo persiguen el lucro en la utilizacion de
estos medios” (60). '

La subordinacién de todos los elementos constitutivos de la
comunicacién, a la verdad y al bien es siempre positiva, porque
como se afirma en el Catecismo: “La prictica del bien va acom-
pafiada de un placer espiritual gratuito y de belleza moral’ De
igual modo, la verdad entrafia el gozo y ¢l esplendor de la belle-
za espiritual. La verdad es bella por si misma”.

Belleza, que abarca a todo tipo de verdad, porque: “La verdad
de 1a palabra, expresi6n racional del conocimiento de la realidad
creada e increada, es necesaria al hombre dotado de inteligencia,
pero la verdad puede también encontrar otras formas de expresién
humana, complementarias, sobre todo cuando se trata de evocar
lo que ella entrafia de indecible, las profundidades del corazén
humano, las elevaciones del alma, el Misterio de Dios” (61).

(59) ibid, n. 6.

60y fbid, n. 9.

€61) Catecismo, n. 2500. Se indica seguidamente: “Antes de revelarse al
hombre en palabras de verdad, Dios se revela a €|, mediante el lenguaje univer-
sal de Ja Creacién, obra de su Palabra, de su Sabiduria: ef orden y la armonia del
cosmos, que percibe tanto el nifio como el hombre de ciencia, pues por la gran-
deza y hermosura de las criaturas se llega, por analogia, a contemplar a su Autors
(Sb 13, 5), «pues fue el Autor mismo de la belleza quien las cred- (Sb 13, 3)”.
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Cuarta: La Iglesia defiende y apoya la educacidn de las per-
sonas receptoras de los medios de comunicacién social para
que puedan reaccionar libremernite ante-su impacto. Se advier-
te en el decreto conciliar que: “Comogquiera que la. opinién
piiblica ejerce hoy un poderoso influjo en todos los 6rdenes de
la vida social, piblica y privada, es necesario que todos los
miembros de la sociedad cumplan sus deberes de justicia y cari-
dad también en esta materia, y, por tanto, también, con el auxi-
lio de estos medios, se procure formar y d1vulgar una recta opi-
nién publica” (62).

Igualmente en el Calecismo se encuentra esta observacion
“Los medios de comunicacidén social (en particular, los mas-
media) pueden engendrar cierta pasividad en los usuarios, ha-
ciendo de estos, consumidores poco vigilantes de mensajes o de
especticulos. Los usuatios deben imponerse moderacitn y disci-
plina respecto a los mass-media. Han de formarse una concien-
cia clara y recta para resistir mis ficilmente las mﬂuencm.s menos
honestas” (63).

QuinTa: La Iglesia considera que los poderes puiblicos tienen
12 obligacién de vigilary controlarlos medios de comunicacion
social, dada la. peligrosidad de un mal uso de los mismos.
Explicitamente se afirma en el Infer mirifica: “La autoridad civil
tiene peculiares deberes en esta materia en razén det bien
comtin al que se ordenan estos instrumentos. Por virtud de su
autoridad, y en funcién de la misma, les corresponde defender
y tutelar una verdadera y justa libertad que la sociedad moder-
na necesita enteramente para su provecho, sobre todo en lo que
atafie a la prensa”. '

No es una actuacién extraiia, porque: “La misma autoridad
piblica que legitimamente se ocupa de la salud de los ciudada-
nos, estd obligada a procurat, justa y celosamente, mediante la

(62) Inter mirifica, n. 8. Después de citar este texto, el Cafecismo precisa
que: “Ia solidaridad aparece como una consecuencia de una informacién verda-
dera v justa, y de la libre circulacién de las ideas, que favorccen el conocimien-
to v el respeto del préjimo” (Catecismo, n. 24953,

(63) Catecismo, n. 2496. .
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oportuna promulgacion y diligente ejecucion de las leyes, que no
~ se siga dafio a Ias costumbres y al progreso de la sociedad . por
un mal uso de estos medios de comunicacién”,

Como se nota seguidamente: “Esa cuidadosa diligencia no
restringe en modo alguno la libertad de los individuos o de las
asociaciones, sobre todo cuando faltan las debidas precauciones
por parte de aquellos que, por razén de su oficio, manejan estos
instrumentos” (64). _

Citando estos textos, se afiade en el Cafecismo: “Promulgan-
do leyes y velando por su aplicacién, se asegurarin de que €l mal
uso de los medios no llegue a causar “graves dafios” (...) Deberin
- sancionar la violacién de los derechos de cada uno a la reputa-
cién y al secreto de-la vida privada. Tienen obligacién de dar a
tiempo y honestamente las informaciones que se refieren al bien
general y responden a las inquietudes fundadas de la poblacién.
Nada puede justificar el recurso a falsas informaciones para mani-
pular la opinién piblica mediante los mass-media. Estas inter-
venciones no deberian atentar contra la libertad de los individuos
y de los grupos” (65).

Sexra: La Iglesia debe orientara la opinién publica para que
los medios de comunicacién social ayuden al desarrollo miximo
de las posibilidades humanas de todos los hombres en un clima
de libertad, respeto y convivencia. Por este motivo el Concilio
Vaticano 11 prepard este Decreto sobre los medios de comurii-
cacidn social, Asi se declara, en su introduccidn: “El sacrosanto
Congilio, acogiendo la vigilante preocupacién de pontifices y
obispos en cuestién de tanta importancia, considera su deber ocu-
parse de las principales cuestiones pertinentes a los instrumentos
de comunicacién social. Confia, ademis, en que su doctrina y dis-

(64) [Inter mirifica, n. 12.

(65) Ibrd, n. 2498, Concluye con este pérrafo “La moral denuncia la llaga
de los estados totalitarios que falsifican sisteméticamente la verdad, ejercen
mediante los mass-media un dominio politico de las opinién, manipulan a los
acusados y a los testigos en los procesos piblices ¥y tratan de asegurar su tirania
yugulando y reprimiendo todo lo que consideran ‘delitos de opinién™ (fbfd., n.
2499).
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ciplina, asi presentadas, aprovecharin no s6lo al bien de los cris-
tianos, sino al progreso de todo el género humano” (66).

A estos.avances han contribuido los medios de comunicacién
social, pero también son responsables de. muchos males. Como se
dice en el Decreto, los medios de comunicacién social prestan gran-
des servicios al género humano, Pero pueden ser ultilizados contra
los designios del Creador y convertidos en instrumento del mal.

SepTIMA: La Iglesia tiene derecho a utifizar los medios de comu-
nicacién social para la difusién y predicacién del mensaje del
Evangelio. Se declara en el decreto que: “La Iglesia cat6lica, funda-
da por Nuestro Sefior Jesucristo para la salvacion de todos los
hombres, y por ello mismo obligada a la evangelizacién de toda
criatura, considera parte de su misién servirse de los instrumentos
de comunicacién social para predicar a los hombres el mensaje de
salvacién y ensefiatles el recto uso de estos medios. A la Iglesia,
pues, corresponde el derecho natural de usar y de poseer todos los
instrumentos de este orden en cuanto sean necesarios o Utiles para
la educacién cristiana de las almas y su salvacion” (67).

6. La veracidad y 1a mentira

Sobre el derecho a la informacién y a sus consecuencias el
Concilio Vaticano TI ha indicado que: “Todos los hombres, con-
forme a su dignidad, por ser personas, es decir, dotados de razdn
y de voluntad libre y, por tanto, enaltecidos con una responsabi-
lidad personal, tienen la obfigacidn moral de buscar la verdad,
sobre todo la que se refiere a la religién. Estin obligados, asi-
mismo, a adherirse a la verdad conocida y a ordenartoda su vida
segun las exigencias de la verdad” (68).

(66) Inter mirifica, n. 2.

67 Ibid, n 3

6% Dignitatis hurnanae, n. 2. En el mismo documento conciliar, se advier-
te que, sin embargo: “Los hombres de nuestro tiempo son presfenados de distin-
tas maneras y se encuentran en el peligro de verse destituidos de su propia liber-
tad de eleccidn”. Debe por ello procurarse: “que juzguen las cosas con criferfo
propio a la luz de la verdad” (/bid., n. 8).
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Sobre esta obligacion, se precisa, en el Calecismo, que: “La
verdad como rectitud de la accién y de la palabra humana, tiene
por nombre veracidad, sinceridad o franqueza. La verdad o vera-
cidad es la virtud que consiste en mostrarse veraz en los propios
aclos y en decir verdad en sus palabras, evitando la duplicidad,
1a simylacion 'y la hipocresia” (69). El derecho a la informacién,
tanto a informar como a conoeeer, s una concrecion del derecho
a la verdad sobre la que se basa esta virtud social, que facilita el
respeto a este derecho.

La veracidad es una virtud —vy, por tanto, como cualguier otra,
obligatoria moralmente—, porque: “el hecho de decir la verdad es
un acto bueno, y esto es precisamente Ia virtud” (70). Es un acto
bueno, porque sigue el orden natural de las cosas, que tiene su ori-
gen en Dios, autor de la naturaleza, pues: “el orden especial de las
palabras y las acciones exige que éstas sean conformes a la reali-
dad que ellas expresan, como el signo se adecua a la cosa signifi-
cada®. El no violentar el orden o finalidad natural es un acto
bueno, porque: “uno de los elementos del bien, como dice San
Agustin, es el orden. De lo cual se deriva que un orden determi-
nado constituye un bien determinado”. A todo bien corresponde
una virtud, una cualidad que refuerza la inclinacién al mismo.
“Luego los actos humanos que tengan una razén especial de bon-
dad requieren, como disposicion a ellos, una virtud especial” (71).

La veracidad es una virtud necesaria, y, por tanto, obligato-
tia, para la vida social, porque la comunicacién social se estable-
ce sobre la veracidad, Explica Santo Tomis que: “Por ser animal
social, el hombre debe 2 los demis cuanto es necesario para la
conservacion de la sociedad. Ahora bien, es necesario para tal
convivencia el dar mutuo crédito a las palabras y creer nos dicen
la verdad. Y en este sentido adquiere la virtud de la veracidad
cierta 1azon de débito” (72).

(69) Catectsmo, n. 2468.

(70) Sanro Tomis, Summa Theologiae, 1I-11, 4. 109, a. 1, in ¢.

@1 dbid, THI, q. 109, a. 2, inc.

(72) Ibid, 1111, q. 109, a. 3, ad 1. El texio es la respuesta a esta objecion:
“Es propio de la justicia dar a cada cual lo que le es debide. Pere por decir la ver-
dad no parece que se dé lo debido, como se verifica en las partes de 1a justicia.
Luego la veracidad no es patte de la justicia” (Ibid, T-11, g. 109, a. 3, ob. 1.
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También en el Catecismo, después de citar este pasaje, se
dice; “La virtud de la veracidad da justamente al préjimo lo que
le es debido; observa un justo medio entre lo que debe ser expre-
sado y el secreto que debe ser guardado: implica la honradez y
la discrecion” (73). La veracidad esti relacionada con la justicia,
la gran virtud moral, que se define como “la perpetua y.constan-
te voluntad de dar a cada uno su derecho” (74).

La veracidad es una parte de la justicia-en el sentido de que -
le falta alguna de las notas de la virtud de la justicia estricta. Es
una virlad derivada o imperfecta porque no posee el débito
estricto, en este caso en cuanto a la verdad. De manera que: “La
virlud de la veracidad conviene con la justicia en dos notas. Una,
en la alteridad. Efectivamente, su acto consiste en manifestar las
cosas propias, ideas o pensamientos, a otro hombre. La segunda
nota comun es establecer cierta iguaidad en las cosas; y la vera-
cidad, en efecto, establece la adecuacién entre la realidad y sus
signos”. -

De las tres notas tipicas de la justicia —alteridad, adecuacion
exacta y derecho estricto—, 1a veracidad sélo cumple las dos pri-
meras, “No realiza la perfecta nocién de justicia en el cardcter de
débito. No es éste en la veracidad el débito legal, propio de la
justicia, sino un mero deber moral que exige, por cierta honesti-
dad, manifestar 1a verdad a otro hombre” (75).

Se tiene, por consiguiente, cierto deber comunicar la verdad
poseida, basado en un derecho no estricto que tiene el hombre
a la verdad que los demis poseen. La limitacién de este deber de
informar y de este derecho correspondiente de ser informado se
explica por la distintas especies de verdades que se pueden
manifestar.

Las verdades universales o cientificas, que son bienes comu-
nes, no son objeio de la veracidad. Su verdad se manifiesta o
puede manifestarse por ellas mismas, por su evidencia inmedia-
ta o meditz, no necesita la fe en el testimonio del que la expre-

(7% Catecismo, n. 2469.
(79 Santo Tomis, Summa Theologfae, II-1I, g. 58, a. 1, ob. 1.
(75) Ibid., -, q. 109, a. 3, in <.
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sa. Como indica el Aquinate: “Ia verdad de la doctrina en cuan-
to exposicién de las verdades que son objeto de determinada
ciencia no pertenece directamente a esta virtud. 8i, en cambio,
pertenece a ella la verdad por la que «nos manifestamos al exte-
rior en palabras y hechos tal como somos intetiormente, ni mis
ni menos’ (AristoTELES, Etica, IV, 7, 4)” (76).

Todaviz hay que distinguir entre estas verdades singulares y
contingentes, que pertenecen a la intimidad de una persona y
que no son conocidas por las demds, sino sélo inmediatamente
por quien las expresa, y que para asentir en su verdad es preci-
so creer en el que las manifiesta. 8i no afectan al bien comxin, si
son totalmente privadas, tampoco estin sujetas a la virtud de la
veracidad, porque no hay ninguna obligacién de manifestarlas a
los demds.

Explica Santo Tomis que ia intimidad puede ser conocida en
si misma o en el modo de “conocer los pensamientos conforme
estin en el entendimiento y los afectos como estin en la volun-
tad y de este modo solamente Dios puede conocer los pensa-
mientos de los corazones v los afectos de la voluntad. La razén
es porque la voluntad de la criatura racional no estd sujeta mis
que a Dios” (77). S6lo Dios tiene derecho a penetrar y a juzgar
la propia intimidad de cada hombre. No hay obhgamén por
tanto, de manifestarla (78).

En cambio, estin sujetas a la virtud de la veracidad las ver-
dades singulares y contingentes, que perteneciendo a la intimi-
dad personal, son también piblicas por afectar al bien comin. A
pesar de su singularidad no son verdades privadas, sino pablicas
por estar contenidas en el bien comnin. Los demis tienen el dere-
cho de conocerlas y se tiene, por tanto, el deber de darlas a
conocer,

(76> Ibid, 1L, q. 109, a. 3, ad 3,

an Ibid,1,q.57,a. 4, inc.

{78) Cada persona posee el derecho al respeto de su intimidad, y no tiene
obligacién de manifestarla a los demds. Cuando se la confia a otras en la confi-
dencia amistosa no desaparece el derecho, tinicamente se ha compartido la inti-
midad. Cf. Jests Garcia Lorez, Los derechos humanos en Santo Tomds de Aguino.
Pamplona, Eunsa, 1979, pdgs. 131-132 y pags. 208-213.
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Respecto a estas verdades singulares y contingentes que per-
tenecen al bien comiin explica Santo Tomis que: “son de tal na-
turaleza que el hombre ‘esti obligado a manifestarlas en el mo-
mento que en que llegaren a su conocimiento; por ejemplo, si
afectan a la corrupcidn espiritual o corporal de la multitud, si han
de causar dafio grave a alguna personaz o producir algin ctro
efecto parecido. En estos casos, todo el mundo estd obligado a
revelar el hecho, ya por medio de testimonio o de denuncia y la
obligacion del secreto no puede prevalecer aqui contra este
deber, porque entonces se quebrantaria la fidelidad que se debe
a otros” (79. :

La obligacién de procurar el blen comuin y de no atentar con-
tra el mismo predomina sobre el deber de la fidelidad, De mane-
ra que: “Revelar los secretos en perjuicio de una persona es con-
traria a la fidelidad, pero no si se revelan a causa del bien comin,
el cual siempre debe ser preferido al bien particular. Y por esto
no es licito recibir secreto alguno contrario al bien comin” (80),

Toda persona tiene la obligacién de procurar el bien comuin.
Para ello, necesita conocer los medios que Hevan a esta finalidad
y, por tanto, estar informado de todo lo que atafie al bien comiin.
El derecho a la informacién lo es, por consiguiente, al objeto de
la veracidad, al conocimiento de las verdades que expresan
hechos piblicos v que afectan al bien comiin, independiente-
mente que sus autores quieran o no mantenerlos en secreto por
su caricter singular e intimo. En cambio, no se tliene derecho a
informar ni a conocer lo que siendo privado y no atafie al bien
comiin, ¥y, por tanto, €s licito que se mantengan en secreto.

El vicio por defecto que se opone a la veracidad es la men-
tira (81). Santo Tomais encuentra tres elementos en la mentira;

(79) Santo Tomis, Sumima Theologlae, THIL, q. 70, a. 1, ad 2. Sobre las ver-
dades intimas privadas, dice seguidamente: “Otras veces los hechos son de wl
indole que no hay obligacisn de révelarlos y entonces puede uno estar obligade
a silenciatlos, por cuante que se han conocido bajo secreto. Y en este supuesio
nadie puede ser compelido a quebrantar el secreto, ni siquiera por precepto de
un superior, puesto que el guardar la palabrz es de derecho natural, y nada puede
ser preceptuado al hombre contra aquelie que es de derecho natural” (Jbid).

80y Ibid, T-1I, q. 68,.a. 1, ad 3.

(81) Por excesc se opone la violacidn de los secretos.
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“enunciado de algo falso, voluntad de decir tal falsedad e inten-
cidn de engaflar”.

La falta de adecuacién entre la palabra v el pensamiento del
que habla es la: “falsedad material, por el dicho falso”. No es
todavia un mal moral, porque puede ser debida a un etror invo-
- luntario. No habria entonces propiamente mentira, sino equivo-
cacion. El deseo de pervertir del orden natural de las palabras
que son expresiones de los propios pensamientos es la “falsedad
formal, porque se dice con voluntad consciente”. En ella estd el
mal moral de la mentira. La intencién expresa de engafiar a otro,
que estd ya implicita en el desacuerdo entre la palabra y la idea
es la “falsedad efectiva, por la intencién de engafiar’. Para que
exista la razén formal de mentira no es necesario que se dé esta
intencidn, que se quiera engafiar explicitamente, ni que ésla
tenga éxito, que el otro quede engafiado, porque: “Es la falsedad
formal o la voluntad de enunciar algo falso, la que propiamente
constituye la mentira. De ahi la etimologia de la palabra mentira:
mentira es lo que se dice «contra 1a mentes” (82).

La intencion de engafiar, que se desprende de la mentira, es
accidental, como toda intencién puede agravar o atenuar la cul-
pabilidad, pero no modificar la maldad de la mentira interpa-
mente. La mentira es inirinsecamente mala. No es mala dnica-
mente, porque esti prohibida, sino por su propia esencia.

Toda verdadera mentira, por pequefia que sea, quebranta el
orden natural de la palabra, como expresién de la idea, y esto es
intrinsecamente malo, “La mentira es mala por naturaleza, porque
es un acto que recae sobre materia indebida; pues siendo las pala-
bras signos naturales de las ideas, es antinatural y fuera del orden
debido el significar por una palabra o gesto lo que no se tiene en
el pensamiento” (83). Como lo malo de suyo no puede hacerse
jamis, independientemente del beneficio o dafio que le siga, la
mentira no puede decirse nunca, bajo ningdin pretexto. Ninguna
circunstancia permite justificar su infrinseca maldad. Mentir es ir
contra la naturaleza de la comunicacion humana, querida por Dios.

(82) Santo Tomss, Summa Theo]ngfae I, g. 110, a. 1, in c.
(8% Ibid, 1111, q. 110, a. 3, in c.
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Santo Tomis explica la divisién de la mentira no por el obje-
to o el fin mismo de la accién, que es siempre malo, sino por la
intencion que le afiade el sujeto, al indicar que: “puede dividirse
la mentira por el caricter que tiene de culpa mis o menos grave
seguin las circunstancias y el propésito intentado al decirla. Si se
profiere con el deseo de daiiar a otro, se agrava su culpabilidad.
Tal es la mentira Hlamada perniciosa. En cambio, es menos grave
cuando se ordena a conseguir algin bien, ya sea un bien delei-
table y entonces se da la mentira jocosa; ya sea un bien 1til, para
ayudar a otro o para evitar algin peligro, lo que puede conse-
guirlo 1a mentira oficiosa” (84).

En todas se mantiene su caricter intrinsecamente malo. Sin
embargo, con respecto a la mentira oficiosa, cuya intencién es un
bien, parece que sez moral, tal como se intenta probar en la
siguiente objecion: “Se debe escoger €l mal menor para evitar
una mal mayor, como el médico amputa un brazo para que no
enferme todo el cuerpo. Ahora bien, hacer creer a uno algo falso
es un mal menor que el homicidio. Luego es licita la mentira para
evitar que alguien cometa un homicidio y para salvar al otro de
la muerte” (85).

La objecién no es pertinente a la ilicitud de la mentira, por-
que no es licito jamas elegir un mal menor para evitar otro mayor.
Nunca hay que intentar o inducir al mal. Como responde el
Aquinate: “La mentira no sélo es pecado por el dafio que causa
al prgjimo, sino por el desorden que implica en si misma. Pero
no se debe usar de un medio ilicito para defender los intereses
del projimo (...) Por lo tanto, no es licito mentir para evitar cual-
quier perjuicio a otro. Se puede no obstante, ocultar prudente-
mente la verdad disimulindola” (86). Lo que es malo de suyo no

(84) Ibfd, IMI, q. 110, a. 2, in <.

(&% Ibid, -1, q. 110, a. 3, ob. 4.

86 Ibid, I, q. 110, a. 3, ad 4. S1 es lickto permitir un mal menor, pero
intentando s6lo conseguir un bien segiin las reglas del voluntaric indirecto. Ei
acto voluntario indirecto o voluntaric en su causa es el propio de aquella accién
que siguen dos efectos une bueno y otro malo. Para que sea licito el voluntario
indirecto, es decir, para que no sea imputable el efecto malo, a quien pone la
causa indirecta, deben observarse cuatro reglas. Primera: La accidn tiene que ser
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puede hacerse jamis, cualquieta que sea el beneficic que pueda
obtenerse o el dafio que se pudiera alejar (87).

7. - Las comunicaciones sociales y Ia ética

"Como consecuencia del decreto del Vaticano II sobre los
medios de comunicacién social, se creé el Consejo Pontificio
para las Comunicaciones Soclales, tal como se indica en el arti-
culo 19 del mismo. En la Constitucién Apostdlica Pastor Bonus de
Juan Pablo II, del 28 de julio de 1988, se indicS que el Consejo
Pontificio en estrecha conexién con la Secretaria de Estado:
“atenderi a la sefialada funcién de suscitar y sostener oportuna y
adecuadamente a la accidn de la Iglesia v de los fieles en las madl-
tiples formas de la comunicacién social; de preocuparse para

buena en si misma o indiferente. Regla que es una consecuencia del siguiente
principio: Nunca es licito realizar acciones malas {mentir, sobornar...) para alcan-
zar efectos buenos u éptimos. No se puede hacer el mal para lograr un bien (el
fin no justifica los medios). Pot ejemplo, robar para dar a los pobres. Segunda: El
efecto inmediato o primero tiene que ser el bueno v no el male. Para algunos si
son al mismo tiempo, con tal de intentar el primero, son licitos. Por ejemple, al
bombardear una ciudad y destruir a culpables e inocentes. Tercera: Debe fnfen-
tarse Gnicamente ¢l efecto bueno y limitarse a permitir el malo, $6lo se permite
de una manera indirecta vy con desagrado. Si se intenta un efecto malo a través
de uno buenoc, es un acto inmoral ¥ perverso. Tampoco es licito intentar los dos.
Unica y exclusivamente hay que intentar el bien. Se permite el malo porque es
inseparable del bueno, pero con disgusto y desagrade. Cuarto: Tiene que existir
una proporcitn del bien que se quiere lograr ¥ el mal que se permite. La deter-
minacién de una causa proporcionada, que justifique los efectos malos de la
accién, corresponde a la conciencia v s el principio mas dificil de aplicar. Debe
procurarse que los dafios no sean mayores que la ventaja que se obtiene.

(87) Sobre el modo de “ocultar prudentemente la verdad” sin caer en la
mentira se han dado distintas doctrinas basadas en la llamada “restriccién men-
tal” o limitacién con la mente del sentido objetive que tienen normalmente las
palabras. Si no hay ningin indicio por el que pueda descubrirse la verdad se
denomina “puramente mental”, si, por el contrario, lo hay, “ampliamente mental”.
Esta dliima generalmente es consideraba licita cuando hay causa justa y propor-
cionada segin las reglas del voluntario indirecto, porque no se hace un mal, sino
un bien, ya que se utiliza una expresién que tiene un aspecio parcial verdadero
y este es el querido por el que habla, para evitar un mal mayor, aunque se siga
vn mal menor: ¢l engafio del préjimo, que se permite.
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que, ya sea en periédicos u otros escritos, ya sea en especticu-
los cinematogrificos, ya sea en retransmisiones de radio y de
television, sean siempre mis permeables a la espmtuafidad hu-
mana y cristiana” (88).

Poco después el Consejo publicd un documento dedicado a
la pomografia y a la violencia en las comunicaciones sociales.
Comenzaba indicando que: “En el curso de estos ultimos afios ha
tenido lugar una revelucion mundial en el modo de percibir los
valores morales, seguida de cambios profundos en la manera de
pensar y actuar de la gente. Los medios de comunicacién social
han tenido y contindan teniendo un importante papel en cada
procesc de transformacién individual y social, en la medida que
introducen y reflejan nuevas actitudes y estilos de vida” (89.

~ En este mismo lugar, se admiten y afirman algunos cambios
positives, citando el siguiente pasaje de la enciclica Sollicitudo ref
socialis: “La primera nota positiva consiste en que muchos hom-
bres y mujeres tienen plena conciencia de su dignidady de la de
todo ser humano (...) Al propio tiempo, en un mundo dividido y
trastornado por. conflictos de todo tipo, va creciendo la convic-
cién de una interdependencia radical, y, por consiguiente, la
necesidad de una sofidaridad que la asuma y la traduzca en el
plano moral. Hoy quizis més que antes los hombres se dan cuen-
ta de tener un destine comin que construir juntos, si_se quiere
evitar la catdstrofe para todos” (90).

Se advierte en el documento del Consejo que la falia de suje-
¢i6n a la ética es la que ha conducido a la propagacién de la por-
nografia y la violencia. “Uno de los motives bisicos de 1a difu-
s5ion de la pornografia y de la violencia sidica, en el dmbito de
los medios de comunicacidn, parece ser [a propagacién de una
moral permisiva, basada en la bisqueda de la satisfaccién indi-
vidual a todo coste. Un nihilismo moral de la desesperacion se

(88) En este documento se cambié el nombre de la Comisién Pontificia de
los Medios de Comunicacién Social, creada por el “motu proprio” In fructtbus
multts, del 2 de abril de 1964, de Pablo VI, por el actal.

(89 Documento del Consefo Pontificio para las Comunicaciones Sociales, 7-
V-1989, n. 1. N

(90) Juan PasLo 1Y; Sollicitudo ref socialls, 26.
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afiade a ello, que acaba haciendo det placer la sola felicidad acce-
sible a la persona humana” (91).

Se recuerda también que: “La pornografia y la exaliacion de
Ia violencia son viejas realidades de 1a condicién humana que
evidencian la componente mis turbia de la naturaleza humana,
dafiada por el pecado. Durante el 1ltimo cuarto de siglo han
adquirido una amplitad nueva y han pasado a constituir un
serio problema social. Mientras crece 1a confusion respecto a las
normas morales, las comunicaciones han hecho la pornografia
y la violencia accesibles al gran piblico, incluidos nifios y jove-
nes” (92).

De manera precisa se da la siguiente definicién de pornogra-
fia: “La violaci6n, merced al uso de las técnicas audiovisuales, del
derecho a la privatidad del cuerpo humano en su naturaleza
masculina v femenina, una violacién que reduce la persona
humana vy el cuerpo humano a un objeto anénimo destinado a
una mala utilizacién con lz intencién de obtener una gratificacién
concupiscente”, La violencia es definida como: “La presentacién
destinada 2 excitar instintos humanos fundamentales hacia actos
contrarios a la dignidad de Ia persona, v que describe una fuer-
za fisica intensa ejercida de manera profundamente ofensiva y a
menudo pasional” (93).

Se desprende de ello que: “La propagacién de la pornografia
y de la violencia a través de los medios de comunicacion social
es una ofensa a los individuos y a la sociedad y plantea un pro-
blema urgenie que exige respuestas realistas por parte de las per-
sonas v los grupos. El legitimo derecho 2 1a libertad de expresion
y al intercambio libre de informacién ha de ser protegido. Al
mismo tiempo hay que salvaguardar el derechio de los individuos,
de las familias y de la sociedad a la vida privada, a la decencia
publicay a la proteccién de los valores esenciales de la vida” (94).

(91) Documento del Consefo Ponttficio para las Comunicaciones Sociales,
n 19.

©2) Ibid, n. 6.

(©3) Ibid, n. 9.

©4) Ibid, n. 21.
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También se concluye: “Es evidente que uno de los efectos de
la pornografia es el pecado. La participacién voluntaria en la pro-
duccién y en la difusién de estos productos nocivos ha de ser
considerada como un serio mal moral. Ademais, esta produccién
y difusion no podrian tener lugar si no existiera una demanda.
Asi, pues, quienes hacen uso de estos productos no solo se per-
judican a si mismos, sino que también contribuyen a la promo-
ci6n de un comercio nefasto” (95).

8. La cultura y las comunicaciones sociales

En 1992, con motivo. del vigésimo aniversario de la Intruccién
Pastoral Communio et progressic, el Consejo Pontificic para las
comunicaciones sociales publicé la instruccién pastoral Aetatis
novae. En el documento se expresan importantes reflexiones en la
nueva situacion de finales del milenio, ya que: “Con la llegada de
una nueva era, las comunicaciones conocen una expansion consi-
derable que influye profundamente en las culturas de todo el
mundo. Las revoluciones tecnoldgicas representan s6lo un aspecto
de este fen6meno. No hay lugar en el que no se haga sentir el
impacto de los medios de comunicacién sobre las actitudes religio-
sas y morales; los sistemas politicos y sociales, la educacién” (96).

En estos momentos, se afiade, citando al enciclica Redemp-
toris Missio de Juan Pablo II: “El primer aredpago del . tiempo
moderno es el mundo de la comunicacién, que esti unificando a
la humanidad y transformidndola —como suele decirse— en una
«aldea global-. Los medios de comunicacion social han alcanzado
tal importancia que para muchos son el principal instrumento
informativo vy formativo, de orientacién e inspiracién para los
comportamientos individuales, familiares y sociales”. La Iglesia
quiere hacer igual que San Pablo, que se dirigié al are6pago, al
centro de la cultura del mundo, para anunciar el evangelio usan-
do un lenguaje comprensible para aquel ambiente.

(9% Ibid, n. 11
(96) Instruccin Pastoral Aefatis novae, 22-I1-1992; n. 1
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Sin embargo, como advirtié Juan Pablo II: “El trabajo en estos
medios (...) no tiene solamente el objetivo de multiplicar el anun-
cio. Se trata de un hecho mis profundo, porque la evangelizacién
misma de la culiura moderna depende en gran parte de su influ-
jo. No basta, pues, usarlos para difundir el mensaje cristiano y el
Magisterio de la Iglesia, sino que conviene infegrar el mensaje
mismo en esta «nueva cultura» creada por la comunicacidn
moderna”, Después de indicar que no es ficil, confes6: “Mi pre-
decesor Pablo VI decia que: <a ruptura entre Evangelio y cultura
es sin duda alguna el drama de nuestro tiempor (Evangeli nurn-
tiandi, 20), y el campo de la comunicacién actual confirma ple-
namente este juicio” (97).

También en la instruccidn pastoral se nota que: “El cambio
que hoy se ha producido en las comunicaciones supone, mas
que una simple revolucién técnica, la completa transformacién
de aquello a través de Jo cual la humanidad capta el mundo que
le rodea vy que la percepcién verifica y expresa (..) Todo ello
tiene importantes consecuencias pastorales. En efecto, se puede
recurrir a los medios de comunicacién tanto para proclamar el
Evangelio como para alejarlo del corazén del hombre. El entra-
mado cada vez mis estrecho de los medios de comunicacion con
Ia vida cotidiana influye en la comprensién que pueda tenerse
del sentido de la vida”. Se nota cada vez mis su influencia en lo
que podria llamarse la filosofia o concepcitén de toda la realidad
del hombre actual, desde 12 que orienta su vida personal.

Lo que es explicable, porque, ademis: “Los medios de comu-
nicacién tienen la capacidad de pesar no sélo sobre los modos de
pensar, sino también sobre los contenidos de pensamiento. Para
muchas personas la realidad corresponde a lo que los medios de
comunicacién definen como tal; lo que los medios de comunica-
cién no reconocen explicitamente parece insignificante. El silen-
cio puede, asi, hallarse impuesto de hecho a los individuos o a
los grupos ignorados por los medios de comunicacitn; la voz del
Evangelio puede, también ella, encontrarse reducida al silencio
sin ser apagada totalmente”. Hay que ser muy conscientes del

(97) Juan PasLo Il, Redemptoris Missfo, 7-12-1990, n. 37.
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“poder que tienen los medios de comunicacién de fortalecer o de
destruir las referencias tradicionales en materia de religion, de
cultura y de familia” (98).

Ademis: “En la situacién aciual, ocurre que los med.tos de
comunicacién exacerban los obsticulos individuales y sociales
que impiden la solidaridad y el desarrollo integral de la persona
humana. Estos obsticulos son especialmente el secularismo, el
consumismo, el materialismo, la deshumanizacidn y 1a ausencia
de interés por la suerte de los pobresy los marginados’ (99).

Se cita un poco m4s adelante un texto de Juan Pablo II, en el
que se afirma que: “Actualmente el camino privilegizdo para la
transmision de la cultura son los instrumentos de comunicacién
social. También el mundo de los mass-media, como consecuen-
cia del acelerado desarrollo innovador y del influjo, a la vez
planetario y capilar, sobre la formacién de la mentalidad de las
costumbres, representa una nueva frontera de la misién de la
Iglesia”.

Por ello: “En el uso y recepcién de los instrumentos de comu-
nicacién urge tanto una labor educativa del sentido critico ani-
mado por la pasién por la verdad, como una labor de defensa de
la libertad, del respeto a la dignidad personal, de la elevacion de
la auténtica cultura de los pueblos, mediante el rechazo firme y
valiente de toda forma de monopolizacién y manipulacidrn’.

Los medios de comunicacién social deben tener una clara
finalidad cultural, porque: “El servicio a la persona y a la socie-
dad humana se manifiesta y actia a través de la creacién y la
transmision de la cultura” (100). Como: ensefié el Concilio
Vaticano II: “Con la expresion -culturas, en general, se indica todo
aquello con lo que el hombre afina y desarroffa sus innumera-
bles cualidades espirituales y corporales; procura someter al
mismo otbe terrestre con su conocimiento y trabajo; y hace mis
humana la vida social, tanto en la familia como en toda la socie-
dad civil, mediante el progreso de las costumbres e instituciones;

(98) Aetatis novae, n. 4.
©@9) Ibid, n. 15,
(100) Juan Pasto 1; Exhortacién apostdlica Christiffdeles fafed, 30-11-89, n. 44.
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finalmente, a través del dempo formula, comunica y conserva en
sus obras grandes experiencias espitituales y aspiraciones, para
que sirvan de provecho a muchos mis ain, a todo el genero
humano” (101).

9. La ética de la publicidad

También se ocupa sobre el problema de la influencia de
los medios de comunicacién en los modos de pensar y de vivir
el dltimo documento del Consejo Pontificio para las Comu-
nicaciones Sociales, publicado en 1997 y dedicado a la ética de
la publicidad. La justificacién de esta cuestioén es la siguiente:
“En la sociedad de hoy, 1a publicidad tiene un profundo impac-
to-en cémo las personas entienden la vida, el mundo y a si mis-
mas, especialmente en relacién a sus valores y sus modos de
eleccién y comportamiento. Estos son temas en los que la
Iglesia estd y tiene que estar profunda y sinceramente interesa-
da” (102).

Al principio del documento, se dectara: “Diferimos con la
afirmacién de que 1a publicidad refleja simplemente las actitudes
y valores de la cultura que nos rodea. Sin duda, Ia publicidad,
como los medios de comunicacidn social en general, actiia como
un espejo. Pero también, como los medios en general, e un
espejo que ayuda a dar forma a la realidad que refleja y, algunas
veces, ofrece una imagen de la misma deformada®.

Se explica seguidamente que: “Los publicitarios seleccionan
los valores y actitudes a ser fomentados y alentados; mientras

(101) Gaudium et spes, 11, 53. Como consecuencia: “La cultura humana lleva
consigo necesariamente un aspecto histérico ¥ social (...} En este sentido se habla
de la pluralidad de culfuras. Estilos de vida diversos y escalas de valor miliples
encuentran su origen en la manera particular de servirse de las cosas, de trabajar,
de expresarse, de practicar la religion, de comportarse, de establecer leyes e ins-
tituciones juridicas, de cultivar las ciencias, las artes y la belleza. Asi; las costum-
bres recibidas forman el patrimonio de cada grupo humano” (Jbid).

(102) CoNsEJo PONTIFICIO PARA LAS COMUNICACIONES SOCIALES, EHca en ia publi-
cidad, 22-11-1997, n. 1.

166



FILOSOFTA DE LA COMUNICACION ¥ DOCTRINA CATOLICA

promocionan unos, ignoran otros. Esta selectividad contradice la
idea de que la publicidad no hace mis que reflejar el entorno cul-
tural (..) La publicidad también tiene un indirecto pero fuerte
impacto en la sociedad a través de su influencia sobre los medios.
Muchas publicaciones y operaciones radio-televisivas depénden
para su supervivencia de los beneficios de la publicidad (...) Por
su parte los publicitarios buscan, naturalmenie, conseguir audien-
cia; y los medios esforzandose en proporciondrsela, deben deter-
minar su contenido para conseguir atraer el tipo de publico de la.
medida y composicién demogrifica deseadas. Esta dependencia
econtmica de los medios y el poder que. confiere sobre los pu-
blicitarios comporta serias responsabilidades para ambos” (103).

Después de exponer sus beneficios y perjuicios, se concluye:
“La publicidad puede ser de buen gusto y estar en conformidad
con las normas morales y, ocasionalmente inchiso, moralmente
elevada, pero también puede ser vulgar y moralmente degradan-
te. Con frecuencia apela deliberadamente a motivos como la en-
vidia, status social y codicia. Hoy, también algunos publicitatios
buscan conscientemente conmocionar v tutbar mediante con-
tenidos de una suave, perversa, naturaleza pornogrifica” (104).

La problemitica ética de la publicidad revela, en definitiva
que: “Los medios -de comunicacién social ticnen tan sélo dos
opciones. O ayudan a la persona humana a crecer en su conoci-
miento y prictica de lo que es verdad y bueno, o son fuerzas des-
tructivas en conflicto con el bienestar humano, Lo que es espe-
cialmente cierto en el caso de la publicidad” (105).

10. La dignidad personal
Los medios de comunicacién, en definitiva, tienen que estar

al servicio de la persona. En el dltimo documento citado de Juan
Pablo 11, se recuerda que: “Enire todas las criaturas de la tierra,

(10%) fbid., n. 3.
(104) Jhid, n. 13.
(10%) [Ibid, n. 14,
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sdlo el hombre es spersonar, sujeto v vértice de todo lo que exis-
te sobre la tierra” (106). Sobre ello parece existir un acuerdo uni-
versal. Tal como se dice en el Concilio Vaticano II: “Creyentes y
no creyentes estin generalmente de acuerdo en este punto: todos
los bienes de la tierra deben ordenarse en funcién del hombre,
centro y cima de todos ellos” (107).

El ser persona es el bien supremo del hombre. “La dignidad
personal es el bien mis precioso que el hombre posee, gracias al
cual supera en valor a todo el mundo material”. A este respecto
se dice también que: “Las palabras de Jesis: De qué le sirve al
hombre ganar el mundo entero, si después pierde su alma» (Mc
8, 36), contienen una luminosa y estimulante afirmacién antro-
pologica: el hombre vale no por lo que iene» —aunque pose-
yera el mundo enterol—, sino por lo que «¢s», NO cuentan tanto
los bienes de la tierra, cuanto el bien de la persona, el bien que
es la persona misma”. '

Su mixima dignidad se manifiesta al considerar su origen y
su finalidad. “Creado por Dios a su imagen y semejanza, y redi-
+ mido por la preciosisima sangre de Cristo, el hombre estd llama-
do a ser «hijo en el Hijo» y temple vivo del Espiritu; y esta desti-
nado a esa eterna vida de comunidén con Dios, que le llena de
gozo”. Se afirma, por ello, que: “Toda violacién de la dignidad
personal del ser humano grita venganza delante de Dios, v se
configura como ofensa al creador del hombre”.

La diferencia mas profunda del hombre con los demis seres
creados es que es persona. “A causa de su dignidad personal, el
ser humano es siempre un valor en si mismo y por si mismo y
como 1al exige ser considerado y tratado. Y al contrario, jamis
puede ser tratado y considerado como un objeto utilizable, un
instrumento, una cosa”.

Por otra parte: “La dignidad personal constituye el funda-
mento de la igualdad de todos los hombres entre si”. De ahi que:
“Toda discriminacion constituye una injusticia completamente
intolerable, no tanto por las tensiones y conflictos que puede aca-

(106) Juan Paero I, Christifideles laici, n. 37.
Q07) Gaudium et spes, 1, n. 12.
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rrear 2 la sociedad, cuanto por el deshonor que se inflige a la
dignidad de la persona y no sélo a la dignidad de quien es victi-
-ma de la injusticia, sino todavia mis a la de qu1en comete la in-
justicia”.

La misma comunicacién humana es posible por ser entre per-
sonas. De manera que: el: “Fundamento de la igualdad de todos
los hombres, la dignidad personal es también el fundamento de
la participacién y la solidaridad de los hombres entre si: el didlo-
go y la comunién radican, en ultima instancia, en lo que los hom-
bres «sone, antes y mucho mis que en lo que ellos dienen-".

La persona se encuentra en el nivel mis profundo y basico
del hombre, y, por ello: “La dignidad personal es propiedad
indestructible de todo ser humano, Es fundamental captar todo el
penetrante vigor de esta afirmacion, que se basa en la unicidad
y en la irrepetibifidad de cada persona”.

La afirmacién del caricter individual de la persona, porque:
“En consecuencia, el individuo nunca puede quedar reducido a
todo aquello que lo querria aplastar y anular en el anonimato de
la colectividad, de las instituciones, de las estructuras, del siste-
ma. En su individualidad, la persona no es un ndmero, no €s un
eslabén mis de una cadena, ni un engranaje del sistema” (108).

Los medios de comunicacién no s6lo deben respetar y pro-
mover la dignidad de la persona, sino también los derechos
humanos, porque: “El efectivo reconocimiento de la dignidad
personal de todo ser humano exige el respeto, la defensa vy la
promocion de los derechos de 1a persona™

Muy especialmente hay que hacerlo con el derecho a 1a vida,
porque: “La inviolabilidad de 1a persona, reflejo de la absoluta
inviolabilidad del mismo Dios, encuentra su primera y funda-
mental expresién en la inviolabilidad de la vida humana” (109,

De ahi que Juan Pablo II, en su mensaje a la XXX Jornada
Mundial de las comuricaciones sociales de 1996, que se celebra
cada afio en Roma, afirmase que: “La «ivilizacién del amor con-
siste, en definitiva; en una radical afirmacién del valor de la vida

(108) fbid, n. 37.
(109) fbtd., n. 38.
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v del valor del amor, Las mujeres estin especialmente cualifica-
das vy privilegiadas en ambos casos. con respecto a la vida, aun-
que las mujeres no sean las tnicas responsables de la afirmacién
de su valor intrinseco, se encuentran en posicion tnica para ello,
a causa de su relacién intima con el misterio de la transmisién de
la vida. Por lo que atafie al amor, las mujeres poseen la capaci-
dad de llevar a todos los aspectos de la vida, incluyendo los mis
altos niveles de toma de decisién, aquella cualidad esencial de la
feminidad que consiste en la objetividad de juicio, templada por
la capacidad de comprender en profundidad las exigencias de las
relaciones interpersonales” (110).

11. El bien comiin

La finalidad esencial de los medios de ¢omunicacién de ser-
vir a la persona humana comporta el de estar también al servicio
a la sociedad y para ello la contribucién al bien comyin. El I
Concilio Vaticano II definié al bien comiin como: “El conjunto de
aquellas condiciones de la vida social que permiten a los grupos

(110) Mensaje para la Jornada mundial de las comunicaciones sociales, 24-
1-1996. Afiadi6 que en: *Los medios de comunicacién social —que incluyen la
prensa, el cine, la radio y la televisién, asi como la industria musical y las redes
informiticas— representan un fore modemo donde la informacién se recibe y
transmite’ ripidamente a un auditorio universal, donde se intercambian ideas,
donde se forman actitudes y donde, en realidad se configura una nueva cultura.
Estos medios estin, por lo mismo, destinados a ejercer una poderosa influencia
para hacer que la sociedad reconozea y valore plenamente no s6lo los derechos,
sino también las cualidades especificas de las mujeres. Tristemente hay que reco-
nocer que muchas veces los medios de comunicacién contribuyen a explotar a la
mujer en vez de enaltecerla. jCudntas veces se la trata no como persona, con una
dignidad inviclable, sino como objeto cuya finalidad es 1a satisfaccidn de la sed
de placer o de poder de otros! {Cudintas veces se subestima, e incluso se ridiculi-
za, ¢l papel de la mujer como esposa y madret {Cudntas veces el papel de la mujer
en el trabajo o en la vida profesional se presenta como una caricatura del hom-
bre, rechazando las cualidades especificas de la intuicion femenina, la compasitn
y la comprensién, que constituyen una contribucién esencial a la «<civilizacién del
amor!” (fhid).
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y a cada uno de sus miembros conseguir mis plenay facilmen-
fe su propia perfeccién” (111).

De esta definicion, se pueden destacar dos notas esenciales:
el cardcter social del bien comtn y su relacion con el hombre
individual, 1a persona humana, y, por tanto, con su bien sin-
gular. Ambos aspeclos se sefialan en el siguiente parrafo. del
Catecismo: “Conforme a la naturaleza social del hombre, el bien
de cada cual estd relacionado con el bien comin. Este solo puede
ser definido con referencia a la persona humana” (112).

Esta relacién es de subordinacidn. El bien particular de cada
persona estd subordinado al bien comin de la sociedad, de todas
las personas, por la superioridad de este vltimo. Sin embargo,
como advirtié Santo Tomis: “El bien comiin es mejor que el pri-
vado cuando ambos pertenecen al mismo género, pero no cuan-
do son de diversa clase” (113). Nunca los bienes de orden infe-
tior, aunque sean del bien comiin de todos, pueden prevalecer
sobre los de orden superior. Por ello, puede afirmarse que el bien
mds comin, “el bien del universo es mayor que €l bien particu-
lar de cada uno, si se entienden ambas cosas en el mismo senti-
do. Pero el bien de la gracia de uno es mayor que el bien natu-
ral de todo el universo”, porque la gracia, aunque sea particular,
es superior a todo bien natural (114).

La sujecién del bien particular al bien comiin del mismo tipo
no implica la anulacién del bien propic de la persona, ni
muchos menos la de su dignidad. Como se dice en otro parrafo
del Catecismo: “La sociedad debe permitir 2 cada uno de- sus
miembros realizar su vocacion” (115).

Tampoco la subordinacién del bien particular al bien comin
supone la de 1a persona a la sociedad, porque ¢l bien comin no

(111) Gaudium et Spes, 11 26. Més adelante se dice: “El bien comtin abarca
el conjunto de aquellas condiciones de vida social con las cuales los hombres, las
famllias v las asociaciones pueden lograr con mayor plenitud y facilidad su pro-
pla perfeccién” (Ibid,, 1V, 74).

(112) Calecismo, n. 1905.

(113) SanTO ToMis, Summa Theologize, TiHI, q. 152, a. 4, ad 3.

Qi4) Jbd, HI, q. 113, 2. 9, ad 2.

(11%) ibid, n. 1907.
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se identifica con la sociedad, ni el bien particular con al persona.
Ademis, el bien comiin no es idéntico al bien de la sociedad, con-
cebida como algo separado e independiente de sus miembros,
para que sea comuin debe entrafiar la posibilidad de que puedan
beneficiarse del mismo todos sus miembros. Parte del bien pro-
pio de las personas estd incluido en el bien comin. Gracias, por
tanto, al bien comiin la persona puede conseguir grados de per-
feccion que fuera de la sociedad e serian imposibles de alcanzar.

Una de las dos finalidades esenciales de la sociedad consiste
en proporcionar a cada persona la ambientacién y los instru-
mentos necesarios para que pueda alcanzar su iltimo fin, Cada
persona estd ordenada al mismo, y puede alcanzarlo por su cono-
cimiento y su querer, pero inicialmente esta ordenacién se mani-
fiesta de un modo potencial e indeterminado. en la inteligencia,
por su tendencia natural a la verdad y en su voluntad por su ten-
dencia también natural al bien. Para que se explicite estas ten-
dencias es preciso un dificultoso trabajo, especialmente interior,
ya que estas facultades actian de un modo inmanente e intimo,
La sociedad debe proporcionar las ayudas necesarias para ello.
En este sentido, puede decirse que la sociedad esti subordinada
2 la vida interior de las personas.

El1iltimo fin de la persona es un factor de unificacion soc1a1
va que todas tienen el mismo. De ahi que la sociedad se defina
como una comunidad de causa final, vy que su finalidad es la de
ser medio o condicién para que cada persona lo pueda alcanzar.

Sin embargo, su caricter personal implica que la sociedad
tenga una segunda finalidad. Su exigencia no viene determinada
por 1a imperfeccién de la persona, que necesitas bienes materia-
les y espirituales, que no puede obtener en soledad, sinc por ia
perfeccién entitativa de la persona. La persona como bien nece-
sita expansionarse y comunicarse, es decir, darse a los demais. Lo
hace con el amor de amistad hacia las demas personas y con la
consecuente solidaridad con las mismas en la bisqueda del fin
comiin. Puede, por consiguiente, definirse también a la sociedad
como la profongacidn de la plenitud de la vida interior de Ias per-
sonas, que se traduce en las relaciones interpersonales y, por
tanto, en las comunicaciones sociales.
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.Las dos definiciones explican el caricter socialmente social
de 1a persona y que su propio bien no esté sobre el bien comin
de la sociedad. No admitir 1a subordinacién de los bienes parti-
culares al comiin supondria negar el caricter personal del hom-
bre y, en tltimo término, el reconocer el derecho moral al egois-
mo. Ademds gracias a que existe un bien comiin, dado que se
tiene un fin dliimo comiin para todas las personas, es posible la
exigencia moral del amor al préjimo. _

Por otra parte, también cada una de las personas debe pro-
curar el bien comuin. El Catecismo designa con el término de “par-
ticipacién” a esta promocién del bien de todos y la considera un
deber natural. “La participacion es el compromiso voluntatio y
generoso de la persona en los intercambios sociales. Es necesario
que todos participen, cada uno segin el lugar que ocupa y el
papel que desempefia, en promover ¢l bien comuin. Este deber es
inherente a la dignidad de la persona humana” (116).

El deber primordial de la procuracién del bien comin puede
concretarse en la familia y la profesién, “La participacion se rea-
liza ante todo con la dedicacién a las tareas cuya responsabilidad
personal se asume: por la atencidén prestada a la educacién de su
familia, por la responsabilidad en su trabajo, ¢l hombre pasticipa
en el bien de los demds y de 1a sociedad” (117).

El mismo deber que impone a la persona humana el buscar
su propia perfeccion, le obliga a procurar el bien comin. De ahi
que: “La participacion de todos en la promocién del bien comiin
implica, como todo deber ético, una conversién, renovada sin
cesar, de los miembros de la sociedad” (118).

12. Ladignidad personal, el bienestar y la paz
Determinada la estructura del bien comin o lo que podria

considerarse su forma, la Iglesia precisa lo que seria su conteni-
do material. Segin el Catecismo, €l bien comiin “comporta tres

(116) J[bid, n. 1913.
117  Ibid, n. 1914.
€118) Ibid, n. 1916,
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elementos esenciales” (119), que son asi los bienes que debe pro-
porcionar necesariamente. “Supone, en primer lugar, el respeto a

~ la persona en cuanto tal. En nombre del bien comiin, las autori-
dades estin obligadas a respetar los derechos fundamentales e
inalienables de la persona humana” (120).

Con esta inclusién, en el bien comin, del respeto a la digni-
dad personal, como su constitutivo primario, queda destacada la
primacia de la persona sobre los demds bienes y, por tanto, su
caricter de fin con relacién a todos los otros, que estin asi a su
setvicio. De ahi que: “El bien comiin estd siempre orientado hacia
el progreso de las personas: «El orden social y su progreso deben
subordinarse al bien de las personas... y no al contrario» (G5 26,
3). Este orden tiene por base la verdad, se edifica en la Justlcza
es vivificado por el amor” (121).

La inclusién, en este primer constitutivo del hien comiin, del
respeto de los derechos humanos, queda justificado en el hecho
de que éstos se fundamentan en la dignidad personal. “El res-
peto de la persona humana implica el de los derechos que se
derivan de su dignidad de criatura. Estos derechos son anteriores
a la sociedad y se imponen a ella” (122).

Un segundo constitutivo esencial y basico al bien comin es
“la prosperidad o el desarrollo de los bienes espirituales y tem-
porales de 1a sociedad” (123). Todo aquello que es un bien para

(119  Ibid, n. 1925.

120y Ibtd, n. 1907, _

(121> 7Ibid., n. 1912. El texto completo citado es el siguiente: “El orden social,
pues, y su progresivo desarrollo deben en todo momento subordinarse al bien de
la persona, ya que le orden real debe someterse al orden personal, ¥ no al contra-
rio. El propio Sefior lo advirtié cuande dijo que el sdbado habia sido hecho para el
hombre y no el hombre para €l sibado”, Siguen estas palabras: “El orden social hay
que desarrollarlo a diario, fundarlo en la verdad, edificarlo sobre la justicia, vivifi-
carlo por el amor. Pero debe encontrar en la libertad un equilibrio cada dia mis
humano. Para cumplir todos estos objetivos, hay que proceder a una renovacion de
los espiritus y a profundas reformas de la sociedad” (Gaudium ef spes, 11, 26).

(122) Ibid, n. 1930, En otro de los pérrafos, de los que resumen los conte-
nidos esenciales del articulo dedicado expresamente al bien comfin, se nombra
incliso a este primer elemento mencionando los derechos humanos, con estos
términos: “el respeto y promocién de los derechos fundamentales de la persona”
(ibid, n. 1925).

(123) Ibid, n. 1925.
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¢l hombre es considerado como constitutivo intrinseco material
del bien comiin. “El bien comuin exige el bienestar soclal y el
desarrollo del grapo mismo. El desarrollo-es el resumen de todos
los deberes sociales. Ciertamente corresponde a la autoridad
decidir, en nombre del bien comin, entre los diversos intereses
particulares; pero debe facilitar a cada uno lo que necesita para
llevar una vida verdaderamente humana: alimento, vestido, salud,
trabajo, educacién y cultura, informacién adecuada, derecho de
fundar una familia, etc. (Cf. G5 26, 2)" (124).

Es importante advertir que se presentan unidos el bienestar
material v los bienes culturales y espirituales. Se considera que
el desarrolfo de 1a sociedad debe consistir en la prosecucidn de
la perfecta provisién de los bienes materiales, morales, intelec-
tuales y espirituales, es decir, de todos los medios necesarios
para la plena perfeccién de las personas humanas que la cons-
tituyen. “El desarrollo verdadero es el del hombre en su inte-
gridad” (125).

Los bienes espirituales tienen una gran importancia. Sobre
ellos, se precisa que: “Acrecentar el sentido de Dios y el conoci-
miento de si mismo constituye la base de todo desarrolio com-
pleto de la sociedad humana. Este multiplica los bienes materia-
les v los pone al servicio de Ia persona y de su libertad. Dismi-
nuye la miseria v la explotacién econémicas. Hace crecer el res-

1z4) " Ibfd, 1. 1908, En el texto que se cita se dice: “Crece la conciencia de
la excelsa dignidad de la persona humana, de su superioridad sobre las cosas ¥
sus derechos y deberes universales e inviolables. Es, pues, necesario que se faci-
lite 2l hombre todo lo que éste necesita para vivir una vida verdaderamente
humana, como son el alimento, €] vestido, la vivienda, el derecho a la libre elec-
cién de estado y a fundar una familia, a la educacidn, al trabajo, a la buena fama,
al respeto, a una adecuada informacidn, a obrar de acuerdo con la norma recta
de su conciencia, a la proteccién de la vida privada y a la justa libertad, también
en materia religiosa™ {Gaudium et spes, II, 26).

(125) Ibid., n. 2461. La prioridad de los bienes materiales lo es Gnicamente
en cuanto al orden temporal no en cuanto el grado de bondad. El bienestar mate-
rial es un medio para loa valores espirituales, que tienen asf una prioridad real.
La mds urgente necesidad de los medios materiales no puede justificar €l limitar
el desarrollo humano a su mera adquisicién y disfrute.
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peto de las identidades culturales y la apertura a la trascendencia
(Cfr. SRS 32; CA 51Y (126).

El tercer y Gltimo elemento esencial del bien comin es “la paz
y 1a seguridad del grnupo y de sus miembros” (127). Comeo se indi-
ca en otro de sus parrafos: “El bien comin implica, finalmente, la
paz, es decir, la estabilidad y la seguridad de un orden justo.
Supone, por tanto, que Ia autoridad asegura, por medios hones-
tos, 1a seguridad de la sociedad y la de sus miembros...” (128).

La seguridad de la sociedad, procurada por la autoridad
publica, posibilita la paz. Igualmente los otros dos constitutivos
del bien comiin, el respeto a la persona y los bienes materiales y
espirituales, Ja hacen viable. A su vez: “El respeto v el desarrollo
de la vida humana exigen la paz. La paz no es s6lo ausencia de
guerra v no se limita a asegurar el equilibric de fuerzas adversas.
La paz no puede alcanzarse en la tierra, sin la salvaguardia de los
bienes de las personas, 1a libre comunicacién entre los seres
‘humanos, el respeto de la dignidad de las personas y de los pue-
blos, la prictica asidua de la fraternidad. Es la «ranquilidad del
orden» (5. Agustin, Civ,, 19,13). Es obra de la justicia (Cf. Is 32,
17) y efecto de la caridad (Cf. G578, 1-2) (129).

(126) Ibid, n. 2441, Los textos citados son los siguientes: “Los pueblos y las
naciones también tienen derecho a su desarrollo pleno, que si bien implica los
aspectos econdmiceos y sociales, debe comprender también s identidad cultural
v la gpertura a lo trascendente. Ni siquiera la necesidad del desarrollo puede
tomarse come pretexto para imponer a los demds el propio modo de vivir o la
propia fe religiosa” (Juan Paslo 11, Selficitudo ref secialls, 32). “Toda la actividad
humana tiene lugar dentro de una cultira y tiene una reciproca relacién con ella..
Para una adecuada formacion de esa cultura se requiere la participacién directa
de todo hombre, el cual desarrolla en ella su creatividad, su inteligencia, su cono-
cimiento del mundo y de los demis hombres. A ella dedica también su capaci-
dad de autodominio, de sacrificio personal, de solidaridad y disponibilidad para
promover el bien comfin. Por esto, la primera y mis importante labor se realiza
en el corazon del hombre, v el modo como éste se compromete a construir el
propio futuro depende de la concepcidn que tiene de si mismo y de su destino”
(Juan Pasro II, Centesimus anns, 51).

127y Ibid n. 1925.

(1280 Ibid, n. 1909.

(129) Ibid, n. 2304. En el texto citado de la. Constitucion pastoral sobre ia
lglesta en ef mumdo actual se lee: “La paz no es una simple ausencia de la gue-
ma ni el resultado del solo equilibrio de las fuerzas o de una hegemonia desps-
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La paz es un éfecto directo de la caridad, porque la causa
inmediatamente. Por. ello, es necesaria la comunicacion de todo
tipo de bienes para el logro de la paz. Es igualmente efecto de la
justicia, tal como se dice en el versiculo, citado en segundo lugar,
de Isafas: “La paz seri obra de la justicia” (130). Sin embargo, es
un efecto indirecto, porque la justicia causa la paz al remover los
obsticulos, que impiden la existencia de la misma (131). La paz,
por consiguiente, no es una virtud que pueda adquirirse inme-
diatamente, sino el resultado de dos virtudes, la justicia y la cari-
dad (132).

Tal como se indica en este pirrafo sobre la paz, San Agustin
en la Ciudad de Dios escribe: “La paz de todas las cosas es la
tranquilidad del order”. Un poco antes habia afirmado que: “La
paz de una ciudad es la concordia bien ordenada en el gobier-
no v en la obediencia de sus ciudadanos” (133). Sobre estas ulti-
mas palabras comenta Santo Tomis: “San Agustin habla de la paz
que es de hombre a hombre. Y dice que esta paz es concordia,
no de cualquier manera; sino «ordenadas, a saber: por concordar
uno con otro en lo que ambos conviene. Pues si uno concuerda
con otro, no de espontinea voluntad, sino como coaccionado
por ¢l temor de algin mal inminente, tal concordia no es verda-
dera paz, porque no guarda el orden de ambos concordantes,
antes es perturbada por lo que infiere temor, Y por esto escribe
un poco antes que <da paz es la tranquilidad del orden, la cual

tica, sino que con toda exactitud y propiedad se llama obra de la justicia (..} Esto
no basta (...) Son absclutamente necesarios el firme propdsito de respetar a los
‘demés hombres y pueblos, asi como su dignidad, y el apasionado ejercicio de la
fraternidad, en orden a construir la paz. Asi, la paz es también fruto del amor, que
sobrepasa la meta indicada por la justicia” (Gaudium et spes, V, 78).

(130 J5 32, 17. Se dice también en el mismo: *y el frute de la justicia, la
tranquilidad y la seguridad para siempre”, '

(131) Cf. Sanro ToMés, Summa Theologiae, I, q. 29, a. 4, ad. 3.

{132) Ila justicia que causa indirectamente la paz es la justfca social que
impone el deber de respetar ¢l derecho de todos los miembros de la sociedad al
bien comin, y, por tanto, la subordinacién de los bienes particulares al bien
comin, siempre que ambos pertenezcan al mismo género de bienes.

(133) San Acustin, De Civitate Def, XIX, 13, 1.
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tranquilidad consiste en que el individuo tenga apaciguados
todos los impulsos apetitivos” (134).

La concordia conlleva el mutuo acuerdo en bienes tiles,
entre los miembros de la sociedad, de modo voluntario. Esta paz
exterior o paz social posibilita una paz mis plena, la paz interior
o paz personal, A esta tltima se refiere la primera definicién de
paz, que designa, ademis de la concordia, 1a ordenacién y unifi-
cacién de todas l1as tendencias e impulsos de cada persona. La
paz personal, por incluir la paz exteriot, es, por tanto, mis per-
fecta que esta ultima, pero la necesita como uno de sus consti-
tutivos. En cambio, para que se dé la paz social no es absoluta-
mente imprescindible la paz interior de las personas, pero con
elia mis ficil y duradera.

Explica Santo Tomis que, por con31gu1ente “La paz se opone
a una doble disension: la del hombre consigo mismo y la del
hombre con otro. A la concordia se opone esta segunda” (135).
La paz remueve toda disensién o discordia.

La paz es un bien comuin, que como tal, debe ser respetado
e incluso promovido por los medios de comunicacién social,
Ademis de la moralidad y de la veracidad, los medios de comu-
nicacién, por consiguiente, necesitan también guiarse por la jus-
ticia, la mis excelente de las virtudes cardinales, y la caridad, la
mis excelente de todas las virtudes, nalurales y sobrenaturales.
En definitiva, en la solidaridad, virtud emparentada con la justi-
cia, que consiste en; “La determinacibn firme y perseverante de
empefiarse por el bien coimtin, es decir, por el bien de todos y
cada uno, para que todos seamos verdaderamente responsables
de todos™ (136). :

Por este motivo, los medios de comunicacion social podrian
tener como lema, que expresaria sus aspiraciones ideales, las
siguientes palabras, que dijo Juan Pablo II, hace unos afios:
“Buscad, siempre y en todo, pensar blen de los demds, porque es
en el corazén y en la mente donde anidan las obras de paz o de

(134) Santo Tomis, Summa Theologiae, TI-1I, 4. 29, a. 3, ad 1.
(135) Ibid, T-11, Q. 29, 2. 1, ad 3.
. (136) JuaN Pasto 11, Solffcituds red socialls, 38.
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violencia; buscad, siempre v en todo, hablar bien de los demds
como hijos de Dios y hermanos miestros; que vuestras palabras
sean de concordia y no de divisién; buscad siempre y en todo
lugar, hacer el bien a los demis; que nadie sufra nunca injusta-
mente por vuestra causa en las relaciones familiares, sociales,
econdmicas, politicas” (137).

(137 Ioem, Homilia en Punta Arenas (Cﬁile), 6, 4-1V-1987,
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