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San Agustin, en “La Ciudad de Dios”, después de afirmar que
en el origen de la “ciudad terrena” estd “el amor de si mismo que
llega hasta el desprecio de Dios” (XIV, cap. 28), una ciudad terre-
na que lleva a la miseria eterna (XIX, cap. 28), afirma, no obstan- '
te, en el largo desarrollo en que describe las Dos Ciudades —la
celeste y la terrena— conviviende mezcladas entre si a lo largo
de los siglos y en el curso de los sucesivos imperios en que se
concreta la vida de la Cindad terrena, que:

“También nosotros —los cristianos, los ciudadanos de la
Ciudad celeste— usamos de la paz de Babilonia” X, cap. 26).

La afirmacion parece soprendente, y para advertir su sentido
hay que situarla en el contexto de la comprensidn profunda a
que llegd San Agustin sobre la naturaleza de la oposicion entre
el bien v el mal, después de haber superado el error del dualis-
mo maniqueo. E

El sentido de la convivencia histdrica de los cristianos en la
ciudad de Babilonia, como llama San Agustin "apocalipticarnen-
te” a la ciudad terrena -—Babilonia era la primera Roma y Roma
es la segunda Babilonia (XVII, cap. 2, 2)— y del uso de su paz
terrena por los ciudadanos de la Ciudad de Dios se ilumina si
recordamos algo que antes habia ya afirmado:

“No se hizo el nombre semejante al diablo por tener carne,

de la que el diablo carece, sino por vivir segin si mismo, esto es
segin el hombre... Cuando el hombre vive segin €l mismo, es
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decir, segiin el hombre, indudablemente vive segiin la mentira.
No porque el hombre sea mentira, puesto que es Dios su autor
v su creador, y Dios no es autor y creador de la mentira, sino por-
que el hombre no fue creado para vivir segan si mismo, sino
segin su Creador (XIV, cap. 3, 1; cap. IV, 1-2).

Creado a imagen y semejanza de Dios y llamado, por la gra-
cia que le constituye en participe de la divina naturaleza, a ser
feliz en la plena participacién de la vida divina, el hombre imita
a Satanis cuando tiende a buscar el fin Gltimo de la vida huma-
na y el bien absoluto en la humanidad misma en cuanto tal.

El hombre llega a constituirse pricticamente en altimo fin y
norma de si mismo por la “conversidon a s mismo” que le con-
duce a la “aversidn de Dios”, Asi lo afirma Santo Tomds apoyan-
dose en San Agustin:

“Al decir el libro del Edesidstico, X, 15, que el comienzo de
todo pecado es la soberbia, no se refiere a 1a soberbia en cuan-
to ya es aversidn a Dios, a cuya Ley rehisa el hombre someter-
se, sino a la scberbia en cuanto que es apetito desordenado de
la propia excelencia”.

“En los actos de la voluntad, ¥ por tanto en los pecados que

son actos voluntarios, hallamos un doble orden, el orden de la
intencién y el orden de la ejecucién. En el orden de la intencién
el fin dice razén de principio. Y el fin en la adquisicién de todos
los bienes temporales y finitos es que el hombre por ellos alcan-
ce su perfeccién y excelencia, y en este sentido la soberbia, que
es el apetito desordenado de la propia excelencia, es el principio
de todo pecado”.
_ “En el orden de la ejecucion es primero aquello que da al
hombre la posibilidad de cumplir todos sus deseos desordena-
dos, y esto viene a ser la “raiz”, y esto es el deseo de riquezas, y
por esto se dice que la codicia de riquezas es el comienzo de
todo pecado” (5. Th, 84, art. 2).

Los bienes creados a los que el hombre se “convierte” son
bienes, el mal no consiste sino en la privacién del orden debido.
El hombre se busca a si mismo, y se le hace dificultoso amar al
projimo como a st mismo, y si en la complacencia en su propia
excelencia llega a considerarla como el bien supremo, puede
pasar hacia la aversioén a Dios.
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Pero por esto mismo hay que reconocer que la “codicia de
riqueza” que segiin San Ignacio, en la Meditacidén de “Dos ban-
deras”, es de ordinario lo primero a que la tentacién diabélica
trata de llevar al hombre, es precisamente ésta “codicia de rique-
za", deseo, desordenado por el egoismo, de los bienes econdmi-
cos, que en si mismos son litiles y necesarios para la vida huma-
na. El texto evangélico dice: “Cuan dificilmente entrarin en el
Reino de los Cielos los gue tienen dinero’.

Tanto en San Agustin, clarividente polemista contra el error
maniqueo, como en su fiel seguidor Santo Tomis de Aquino, pro-
videncial adversario de la renovacién de aquel perverso dualis-
mo por el movimiento de los catharos, el sumo bien humano de
la felicidad, Gitimo fin a que el hombre se ordena, y todos los bie-
nes humanos que el entendimiento aprehende como tales y a los
que la voluntad aspira con natural inclinacion, son, precisa y for-
malmente, buenos.

La pecaminosidad consiste sdlo en la privacion del bien, del
orden al fin Gltimo que se constituye en la posesidn intuitiva y el
amor de Dios en si mismo. Por esto la culminacién de lo peca-
minoso en el nombre viador se consuma en su separacidon res-
pecto de Dios, en la gversio a Deo, pero el hombre llega a esta
aversion por la “conversidn a si mismo”, a que le dispone la con-
version a las criaturas. Por esto la codicia de riquezas, que lleva
a la vanagloria, es el mis frecuente camino hacia la soberbia, que
lleva al hombre a autoconstituirse a si mismo en su propio fin
tltimo y absoluto,

Pero si la conversidn a las criaturas privadas del orden a
Dios puede llevar al miximo pecado de la aversion de Dios,
no por ello hay que atribuir el mal a los mismos bienes natu-
rales v humanos a que por naturaleza tiende el hombre para
su perfeccionamiento. Si fuese asi acusariamos a Dios mismo
de ser nuestro tentador contra lo que enseia el apdstol San-
tiago:

“Nadie, cuando es tentado, diga: por Dios soy tentado;
porque Dios no es tentador de obras malas, cada cual es Len-

tado al ser arrastrado y alagado por su propia concupiscencia”
(fac. 1, 13).
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“Concupiscencia” es el deseo de algo para si mismo. Tam-
poco este deseo es, en cuanto tal, malo, sino sdlo en cuanto es
privado del orden a amarse no sélo a si mismo sino a Dios sobre
todas las cosas y al prdjimo como a si mismo. El propio Sanio
Tomis refiere la esperanza teologal al “amor de concupiscencia”
es decir el deseo que tenemos de poseer a Dios como objeto de
nuestra propia felicidad.

Que el atractivo de los bienes terrenos sea para nosotros oca-
sidn de instalarnos en el “mundo”, que San Agustin definia como
constituido por “los amadores del mundo”, no justifica el que
nosotros definiésemos como males a aquellos bienes que el hom-
bre naturalmente apetece.

En esta perspectiva se sitiia admirablemente San Agustin, que
como vimos, define “la Ciudad Terrena” como la que se edifica
sobre el amor de si mismo que llega hasta el desprecio hacia
Dios, al hablar de “los bienes de la ciudad terrena”™

“No hemos de pensar que no sean bienes aquellos que anhe-
la la Ciudad terrena, la Ciudad terrena que anhela la paz, antes
bien hay que reconocer que en el orden de las cosas humanas es
la misma Ciudad terrena el bien mis excelente” (XV, cap. 4.9),

Resulta estremecedor y misterioso hallar estas afirmaciones
en la gran obra de teologia de la historia que contrapone la
Ciudad terrena a la Ciudad celeste en la que el amor de Dios nos
lleva hacia la renuncia y la humildad.

Si en el “mundo” no hay, segin el apostol Juan (Joann., I, 2,
15-16), sino el amor de si mismo y para si mismo —la concupis-
cencia de la carne—, 1a vanagloria v complacencia en los bienes
“mediados” por el conocimiento, el lenguaje y la eficiencia racio-
nai del hombre —Ia concupiscencia de los ojos— v 1a conversion
a s mismo que lleva hacia la aversion de Dios —la soberbia de
la vida—, esto es asi porque “el pecado del mundo” priva a los
amores humanos del orden que, por el amor a Dios, subordina-
ria todos aquellos bienes temporales y finitos al bien eterno y
divino.

Solo a la luz de estos principios teoldgicos, que los grandes
doctores hallaron en la propia Sagrada Escritura, podremos com-
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prender la tragedia del “mundo moderno”; este mundo proyecta-
do por el humanismo antropocéntrico que surge en el Renaci-
miento, y que es sucesiva y “progresivamente” realizado por el
imperialismo mercantil, 1a Ilustracién, Ia Revolucion Industrial, el
despotismo ilustrado y la Revolucién francesa; y por las revolu-
ciones nacionales, que pusieron lo divino y absoluto en el “espi-
ritu del pueblo™; y las revoluciones socialistas, nacionalistas o
internacionalistas.

“El pecado del mundo”, la soberbia colectiva rigiendo la poli-
tica, la economia y el progreso técnico, que en nuestros dias se
ha manifestado desde la guerra nuclear hasta la seduccién de la
ingenieria genética, se ha hecho tanto mis grave cuanto mis cre-
ciente ha sido el atractivo de los bienes, no inmediatos, sino
“intencionales”, que el Estado y la sociedad internacional pre-
sentan a la humanidad contemporinea.

Para comprender el mundo moderno nos conviene atender a
la intencién profunda del pensamiento hegeliano, del sentido de
su “Dialéctica” y de su Filosofia del Absoluto. Leamos unos pirra-
fos del Prefacio de la “Fencmenologia del Espiritu” que expresa
algo que esti en el origen de todo el proceso postetior del “libe-
ralismo religioso”, el “modernismo”, y toda la carga de diviniza-
cion de los humano en cuanto tal, que se ha constituido en el
auténtico motor de la politica modema.

“Cuando arraiga la opinion del antagonismo entre lo verda-
dero y lo falso, dicha opinién suele esperar, ante un sistema
dado, el asentimiento o la contradiccidn. No concibe que la
diversidad de los sistemas es el desarrollo progresivo de la ver-
dad, sino que sélo ve en la diversidad la contradiccién. El capu-
llo desaparece al abrirse la flor y podria decirse que aquél es
refutado por ésta; asi como el fruto hace aparecer la flor como
un falso ser de la planta, al mostrarse como la verdad de la plan-
ta en vez de Ia flor. Estas formas no sélo se distinguen entre si,
sino que se eliminan unas a otras como incompatibles. Pero, en
su fluir, constituyen otros tantos momentos de una unidad orgi-
nica, en la que son todos igualmente necesarios, y esta igual
necesidad es cabalmente la que constituye la vida de este todo
que es la planta. Pero al contradecir un sistema filoséfico, o bien
no se concibe asi la contradiccién o bien la conciencia del que
la aprehende no sabe liberarla de unilateralidad, ni sabe alcanzar
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a ver bajo la figura de lo polémico ¥ o contradictorio momentos
que son entre 51 mutuamente necesarios”.

“No es dificil, por lo demis, darse cuenta de que vivimos en
tiempos de gestacion y transicion hacia una nueva era. El espiri-
tu ha roto con el mundo anterior de su existencia y de sus repre-
sentaciones y se dispone a hundirlas en el pasado, entregandose
a la tarea de su propia transformacién. El espiritu ciertamente no
permanece nunca quicto, sino que se ‘halla siempre en movi-
miento incesantemente progresivo, Pero asi como en el nifio, tras
un largo periodo de silenciosa nutricién, el primer aliento rompe
bruscamente la gradualidad del proceso acumulativo y sobrevie-
ne un salto cualitativo, y el nifio nace, asi también el espiritu que
se forma va madurando lenta y silenciosamente liacia la nueva
figura, va desprendiéndose de una particula tras otra de la estruc-
tura de su mundo anterior, y los estremecimientos de este mundo
se anuncian sdélamente por medio de sintomas aislados; la frivo-
lidad y el tedio que se apodera de lo existente y el vago presen-
timiento de lo desconacido son los signos premonitorios de que
algo otro se avecina. Estos paulatinos desprendimientos, que no
alteran la fisonomia de la totalidad, se ven bruscamente inte-
rrumpidos por la aurora que de pronto ilumina como un rayo la
imagen del mundo nuevo”.

Notd intencionalmente Bloch que estas palabras fueron
contemporineas del retumbar de los cafiones de la batalla de
Jena: el chogue del Imperio revolucionario que conmovio todo
el edificic politico europeo con el liberalismo alemin antiim-
perialista en el que se iniciaban las futuras revoluciones nacio-
nales y se géstaban remotamente los futuros segundo y tercer
Imperio alemin.

Su lectura es una invitacién al examen de conciencia. Porque
muchos dirigentes y responsables de la orientacién de las genera-
ciones nuevas no han reflexionado tal vez nunca seriamente sobre
el mensaje profundo de estas pdginas protervas y seductoras. Tal
vez, por extrailo que parezca, muchas personas de influencia ¥ con
prestigio de hombres cultos no las han leido nunca.

Por eso no disciernen la tentacién mis profunda de la vida
conlempaorines, y por eso son incapaces de comprender la razén
de los grandes hombres de Iglesia que tuvieron conciencia clara
del deber de apartarse a si mismos y 2 los fieles cristianos de la
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tentacidén de “conciliarse con el progreso, con el liberalismo y
con la civilizacién moderna” (Proposicion 80 del Syllabus de 8 de
diciembre de 1864; DS 2980).

En la Enciclica Quania curay en los documentos de los que
se tomaron las 80 proposiciones del célebre Syllabus se contiene
a la vez un tesoro doctrinal luminoso vy definitivamente esclare-
cedor, y un “discernimiento de espiritus” verdaderamente clarivi-
dente v dotado de la oportunidad de la heroica prudencia de los
santos. Recordemos que acerca de Pio IX fueron ya reconocidas
sus virtudes heroicas, y que también fueron aprobados milagros
‘atribuidos a su intercesion, Hemos de llamarle Venerable en espe-
ra del dia en que se proceda al acto de su beatificacion.

La resistencia y el escindalo producidos entre los dirigentes
del que se llamaba a si mismo “catolicismo liberal”, las caracteri-
zaba nuestro maestro el padre Ramén Orlandis, S. 1., como la de
quienes, situados en el “segundo binario” de los que San Ignacio
describe en sus Ejercicios Espirituales, se esfuerzan por conven-
cerse de que eligen segiin la voluntad de Dios, mientras traen a
sus aféctos desordenados la que insinceramente quieren tomar
por tal voluntad divina. _

Uno de los grandes dirigentes del catolicismo liberal francés,
Monseiior Dupanloup, obispo de Orleans, pretendid defender la
proposicidn 80 del Syllabus sosteniendo que lo condenable era
acusar a la Iglesia de enemiga del progreso, de la civilizacion y
de la libertad, y como consecuencia de ello afirmar su deber de
reconciliacién con algo que en su autenticidad nunca habia sido
combatido por la Iglesia.

Pio IX dirigi6 una carta a Dupanloup elogiindole de haber
defendido su magisterio de las calumnias de quienes le atribuian
afirmaciones que la Iglesia nunca habia hecho, y anadia ense-
guida que esperaba que el obispo, asi como habia expresado cla-
ramente lo que la Iglesia no decia, con la misma claridad expli-
case a sus fieles qué es lo que verdaderamente habia querido
decir. :
Porque en verdad, en aquella enciclica de 1864 y en las 80
proposiciones que la acompaifiaban, el Magisterio de la Iglesia
juzgd la revolucidn anticristiana, ejercicio consciente y consu-
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mado del antropdcentrismo egolitrico y antiteistico, tal vez con
la mis precisa e intencionada documentacién acerca de sus fuen-
tes filosdficas y de los elementos culturales y socioldgicos de las
diversas dimensiones de la contemporanea apostasia contra la
soberania de Cristo en el mundo.

En dos ocasiones, y hablando a dos sucesivos Nuncios de su
Santidad en Espafia, afirmé respetuosamente mi conviccion de
que aquellos documentos expresan probablemente de la forma
mis rigurosa y exacta la mentalidad filosdfica que ha servido
como ariete destructor de la concepcidn teistica y sobrenaturalis-
ta del universo y de la historia, y de impulso para todas las accio-
nes dirigidas a corromper el orden cristiano en lo politico, lo
internacional, lo econémico-social, en todos los ambitos de la
cultura y de la vida. Puede ponerse como ejemplo de esto la pro-
posicién primera del Syllabus:

“No existe ser divino alguno, supremo, sapientisimo y provi-
dente, distinto de la universalidad de las cosas, y Dios es lo
mismo que la naturaleza, y por lo mismo, sujeto a cambiocs y en
realidad, Dios se estd realizando en el hombre y en ¢l universo,
y todo es Dios y tiene la misma sustancia de Dios; una sola y
misma cosa Dios y el mundo, el espiritu y la materia, la necesi-
dad y la libertad, lo verdadero y lo falso, €l bien y el mal, lo justo
v lo injusto” (DS 2901).

En esta proposicion, que sintetiza bien la filosofia vigente
entre los que inspiraban el liberalismo politico contemporineo,
confluyen en prictica y efectiva identidad el monismo estitico
del “Tratado teologico-politico” y de la “Btica demostrada con
método geomético” de Spinoza, v el monismo dialéctico del
idealismo absoluto de Hegel, que atraviesa todas sus obras, y ha
sido el decisivo inspirador del estado moderno en todas sus fases:
liberal, marxista y fascista.

Desde este inmanentismo, que excluye teda posibilidad de
reconocer 1a accién en el mundo creado de un Dios trascenden-
le, personal y libre, en su accidn creadora, y en su economia de
elevacion divinizante v de redencién del linaje humano pecador,
queda cortado de raiz el sentido de la polémica secular que
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expresaba magistralmente Suirez al establecer la alternativa entre
Ia superioridad del magisterio y de la autoridad pontificia sobre
¢l poder de los teyes, o por el contrario el derecho del poder
politico a regular y someter al estado toda autoridad religiosa
(Defensio fidei catbolicae adversus anglicanae seciae errores).

Los equivocos, tal vez consentidos o encubiertos mds o
menos conscientemente, entre el pensamiento politico-social
“moderno” y la doctrina catdlica sobre lo que Le6n XIII llamaba
“la constifucién cristiana de los Estados”, han contribuido al debi-
litamiento gradual, y cada vez mis acelerado, de cualquier acti-
tud coherente con el imperativo de que pueda regir en la vida
piblica y en la privada “las ensefianzas, los preceptos v los ejem-
plos de Cristo”, escribia Pio XI en la primera enciclica de su pon-
tificado, la Ubi arcano:

“De modo que, constituida la sociedad humana segin el
debido orden, pueda la Iglesia, ejerciendo su misién divina,
defender finalmente todos los derechos de Dios sobre los indivi-
duos y sobre Ja sociedad”.

“Bsto es lo que llamamos Reino de Cristo. Ya que Jesucristo
reina con sus ensefianzas en las mentes de los individuos, reina
en las almas por la caridad y en toda la vida por la observancia
de su Ley y por la imitacién de sus ejemplos. Reina en la familia, -
cuando, constituida por el matrimonio cristiano, permanece incd-
lume ¢omo una cosa sagrada... reina el Sefior JesOs en la socie-
dad civil, cuando tributados en ella a Dios los supremos hono-
res, se buscan en Dios mismo el origen y los derechos de la auto-
ridad...; y la Iglesia queda colocada en el grado de dignidad en
que la puso su divino fundador, es decir, el de sociedad perfec-
ta, maestra y guia de las demas sociedades. .. de modo que estas
mismas sociedades humanas, perfeccionadas por la Iglesia al
modo como la gracia perfecciona la naturaleza sean ayuda pode-
rosa para la consecucion del fin Gltimo que es la bienaventuran-
za eterna, y mis firmemente ayude a la prosperidad de la misma
vida temporal de los ciudadanos”.

Estas palabras, en continuidad con todo el magisterio ante-
for, y posteriormente ratificadas en otras muchas ocasiones,
especialmente al instituir la fiesta de Cristo Rey, llevana Pio XI a
concluir con aquella afirmacién definitiva y capital:
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“De todo esto resulta claro que no hay paz de Cristo sino en
el Reino de Cristo; ni podemos ciertamente trabajar con mas efi-
cacia para establecer la paz que restaurando ¢l Reino de Cristo”
(Pio XI, Ubi areano, 23 de diciembre de 1922).

No hace falta decir que en la situacién contemporinea respira-
mos en el ambiente la tentacion casi universal de entender que todo
ésto no puede ser dicho mds que como una formulacién utdpica,
de la que no puede derivar ninguna actitud pricticamente eficaz,
Pero el lenguaje de Pio XI no dejaba lugar a dudas: mientras pre-
veia como algo cierto que, por el camino del “laicismo”, que sepa-
raba la vida pablica de la revelacién cristiana y de 1a autoridad de
la Tglesia, se llegaria a “la total ruina de la paz doméstica, al relaja-
miento de la unidn y de la estabilidad de la familia, y finalmente, a
la destruccion de la humana sociedad”, presentaba la profesion de
la realeza de Cristo sobre las sociedades como el criterio orientader
prictico adecuado a nuestro tiempo, con adecuacion urgente:

“La anual solemnidad de Cristo Rey, que en adelante se ha
de celebrar, nos da muy buenas esperanzas de que ésta se apre-
surard a volver felizmente al amantisimo salvador”,

Y afiadia enseguida una consigna que deberia haber sido
inolvidable, pero que para muchos es en nuestro tiempo algo
literalmente “inaudito”, algo que nunca han oido decir:

“Ciertamente seria responsabilidad de los catolicos preparar
¥ apresurar con su actividad y su trabajo aquel retorno de la
sociedad humana a Cristo; pero las mis de las veces no parecen
estar presentes en la vida social con aquella autoridad de que no
deberian carecer los que tienen en su mano la antorcha de la ver-
dad. Esto hay que atribuirlo a la indolencia y a la timidez de los
buenos, que se abstienen de la resistencia, o que resisten blan-
damente: de donde se sigue necesariamente el que los enemigos
de la iglesia actGten con mayor temeridad y audacia”.

“Pero si todos los fieles entendiesen su deber de combatir
con esfuerzo y constancia bajo la bandera de Cristo Rey, cierta-
mente se aplicarian con celo apostélico a reconciliar con Dios
los espiritus hostiles o ignorantes y se esforzarian por defender
incélumes sus derechios” (Pio X1, Quas primas, 11 de diciembre
de 1925).
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Hemos vivido desde hace afios inmersos en un falso profe-
tismo. “Pragmentos de verdad” —por decirlo con una frase del
poeta mallorquin Costa y Llobera que el padre Orlandis gustaba
de citar— sitven de ataduras y trabas para hacemos tropezar en
la confusidn de ideas, instrumento de la creciente capacidad de
autoengafio.

En las actitudes ante la vida pablica nos estamos siempre
poniendo en la situacion descrita por San Ignacio de Loyola al
hablar de quienes se engaiian a si mismos afectando elegir lo mds
prudente y adecuado al servicio divino, mientras procuran traer
la voluntad de Dios 2 la suya propia.

Por este camino, que emprendieron en el pasado siglo, resis-
tiendo las consignas y actitudes de Pio IX, ignorando después las
ensefianzas del magisterio de Ledn Xill, y despreciando vy silen-
ciando hasta nuestros dias las del Santo Pontifice Pio X, y todo
cuanto en el magisterio pontificio posterior ha recordado v rea-
firmado la verdad catélica, han caminado los “catdlicos liberales”
¥y posteriormente cuantos podriames definir como “cristianos
para la democracia” —lo que vienen a ser tantas veces los que se
profesan “democrata-cristianos"—, “cristianos para el socialismo”,

“cristianos para el progresismo”, “cristianos para la liberacion’.

Desde los comienzos de la corriente catdlico-liberal en el
contexto del “movimiento catélico”, se ha dado reiteradamenie Ia.
paradoja de que, invocando como principio que “el catolicismo
no se puede identificar con un partido politico”, se ha llegado a
la conclusion de Ia prictica obligatoriedad de la actitud liberal y
demdcrata-cristiana. En la sorprendente argumentacion esti ocul-
ta una concepcidén confusionaria e inmanentista de la vida vy de
la cultura catdlicas, un equivoco apoyado en falsas concepciones
filosoficas inexpresadas, que ha reducido ya la fe cristiana y cato-
lica y la vida de la Iglesia a cierta religiosidad “idealista”, en que
se olvida la trascendencia de Dios y la sobrenaturalidad divini-
zante de la vida de Cristo.

El trigico abuso del Concilio Vaticane 11, que se ha mvocado
para negar todo lo que no se sabido leer en él, y desde luego
todo el magisterio anterior, a la vez que se explica por aquellos
antecedentes, ha servido de acelerador de la espantosa decaden-
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cia de 1a doctrina ortodoxa en la teologia v de la seriedad y vigor
moral en las costumbres privadas, familiares y politicas.

Atendamos a un ejemplo concreto. Estamos estos dias vien-
do uma serie de anuncios en las distintas cadenas de television,
que con el pretexto, “higiénico” y “sanitario”, de la urgencia de
combatir la extensién contagiosa del “SIDA”, nos presentan imd-
genes de candorosas y casi angelicales adolescentes, a las que se
aconseja que cuiden en sus relaciones de recordar la necesidad
del uso de preservativos.

Es un escindalo, una corrupcién de menores, es aquel que
el Senor en el Evangelio reprendia diciendo que “mds les valdria
a aquellos por quienes vienen los escindalos que les fuese atada
una rueda de molino al cuello y fuesen arrojados al fondo del
abismo”. Al decir esto pienso en los jefes de los gobiernos, cen-
tral y autonémico, que son los responsables, en definitiva, de la
perversa orientacion ideolégica y moral de los medios de comu-
nicacién estatales.

El fruto mis amargo de aquel abuso gravisimo del Concilio
Vaticano I1, por el que no s6lo se ha tomado el nombre de Dios
en vano, sino que se le ha invocado sacrilegamente para hacer
olvidar a grandes multitudes de fieles principios inamovibles que
habian sido reiterada y enérgicamente afirmados en el Magisterio
Pontificio, y que nunca han sido, ni podian ser, contradichos o
deformados, ha sido esta generalizada pérdida de energias cris-
tianas.

La falta de atencidn a principios obligatorios para la conduc-
ta prictica catblica en la vida social y politica ha privado a los
cristianos de la virtud de 1a fortaleza, virtud necesaria en los “con-
fesores de la fe” y en los mdrtires o testigos de la fe. Las conse-
cuencias han sido descritas con admirable precisién en la ponen-
cia de José Maria Alsina. Al oirle se reavivd en mi un sentimien-
to con cuya expresion quiero concluir mis palabras: tenemos que
apoyarnos en la intercesidn de los martires espaiioles de la gran
persecucién religiosa que se inicid en 1934 y durd hasta 1939,
para que se vea firme en nosotros la confianza en el Sagrado
Corazon de Jesis, vy se renueve con eficiencia prictica en nues-
tra vida la esperanza en su reinado en Espafia y en el mundo.
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