CUALES SON LA ESENCIA Y LAS SECUENCIAS
BASICAS DE LA REVOLUCION FRANCESA

" POR

Juax VALLET v8 (GOYTISOLO

I. Evr LAcISMO Y SU IMPOSICION.

1. Nuestro amigo, el canénigo de Segovia, don Lucas Gar-
cisa BORREGUERO, nos ha iluminado con la claridad de su ar
ticulo La #lustracidn, que comienza con esta rotunda afima-
cién: «el siglo xviir es el siglo de las luces, del defsmo inglés, de
la ilustracién francesa, del ilaminismo alemdn, es un muy impot-
tante episodio de este combate secular contra Cristo y contra
todo lo cristiamos.

Este juicio suyo lo autorizd con una cita de Paut. Hazarp,
en El pensamiento europeo en el siglo XVIII: «El siglo xvix
no se contenté con una reforma, lo que gquiso es abatir la Cruz;
lo que quiso borrar es la idea de una comunicacién de Dios con
¢l hombre, de una revelacidn; lo que quiso destruir es una con-
cepcibén religiosa de la vidas.

¢Por qué? No voy ni siguiera a intentar inttoducirme en la
teologia de la historia para averiguar si la Revolucién francesa
tuvo o no un cardcter satdnico o fue un castigo de Dios al hom-
bre que habfa pretendido liberarse del orden divino —como es-
timaba DE MAISTRE— o si era obra del infierno permitida por
Dios —como pensé Donoso CoORTES-—.

Voy a quedarme en.un nivel menos elevado, mds asequible.

El hombre, que consideraba auténoma su razén y libre su
voluntad para construir el mundo conforme le dictaba aquélla,
no quetia, no podia ni sabia soportar una religién que anuncia-
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ba la existencia de un Dios personal, creador de todas las cosas
y del orden que las gobierne, por encima de la razén y de la vo-
luntad humanas; de una religién que reconoce el pecado original
del hombre, tentado por la setpiente con el «seréis como dio-
ses», y redimido por la sangre derramada por el ‘mismo Dios,
hecho hombre en la persona de su Hijo, encarnado por efusién
el Espiritu Santo en la Virgen Marfa; de una religién que re-
quiere el sacrificio y la caridad —como forma més elevada del
amot— pata el buen orden de las sociedades e instituciones hu-
manas. Todo esto no puede ser soportado por la soberbia del
«seréis como dioses» redivivos.

2. No es pataddgico, sino en apatiencia, que se encubra la
soberbia en una falsa humildad. De ahf los frutos de la visién,
pesimista, de la naturaleza del hombre, a la que LuTERC consi-
der6 tarada por la cafda incancelable en el pecado otiginal, Por
la cual, «la concupiscencia es invencible y nuestras ‘obras absolu-
tamente intitiles para la salvacién eterna. Esta, despnés de haber-
nos abierto Cristo con su sangre las puertas del cielo, depende
solamente de nuestra fe. Mientras que, al ser nuestra razén in-
capaz de conocer las primeras verdades, la ciencia especulativa y
toda metafisica, queda nuestra conciencia privada de apoyos ob-
jetivos que permitan valorarlas. Pero, en cambio, resulta incoer-
cible; Io cual da lugar 2 que nuestra libertad se hlpcrtrofle Por
otra parte, nuesira razén queda circunscrita a funciones de
tipo préctico en Ia vida de los quehaceres humanos, y nuestras
obras pueden ser buenas, inmensamente buenas para nuestra
vida presente.

Asf pensarfa Lockk cuando escribié en el prélogo de su
Essay: «abandonemos las hip6tesis metafisicas» ... «Nuestra mi-
5ién en este mundo no es conocet todas las cosas, sino las que
conciernen a la conducta de nuesira vida. Por tanto, si podemos
encontrar las reglas por las que una criatura racional, tal como el
hombre considerado en el estado en que se encuentra en este
mundo, puede y debe conducir sus conocimientos y las acciones
que: de ellos dependen», «no debemos inquietarnos porque haya
otras diversas cosas que escapan a nuestro conocimientos.
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Precisamente nuestro amigo y maestro, el profesor MICHELE
FepERICO ScIAccA, nos recordd, en L'ore di Cristo, que la pre-
tensién de eliminar el problema .de la verdad, para evitar la di-
visién, y lograr el -acuerdo de las opiniones més-convénientes a
nivel préctico o practicista, «es tesis antigua iluminista. Es la
tesis de LEsSING, en Nbatan, que concluyé en el abrazo universal
de los protagonistas que han renunciado a la verdad». -

Pero en la Francia de las luces no era aéi La razén y la li-
bertad parecia que no tenfan mds cadenas que las for}adas por Ia
Iglesia y la historia. ' ‘ _

«Fl enciclopedismo francés —dice Cassrrer-— emprende la
lucha abierta contra la religién, contra sus pretensiones de vali-
dez y de verdad. Le achaca no solamente que constituy6 el obs-
téculo constante del progreso intelectual, sino, ademds, que se
ha mostrado incapaz de fundar ung auténtica moral y un orden
politico y social justo». Era no sélo una postura antitética a la
de Lurero respecto del pecado original, sino también un recha-
20 de la explicacién de éste, expuesta por BLas PAscAL, a quien
Vortaire le calificé de «sublime misdntropo», y contra quien
declaré que queria «defender la causa de la humanidad».

PascaL —en el siglo xvii— vefa al hombre flotando entre el
infinito y la nada, por encima de todos los seres y més rebajado
que ninguno de ellos; en él vefa lo mds sublime y lo mds ab-
yecto, grandeza y miseria, fuerza e impotencia, dotado de una con-
ciencia que continuamente le presenta una meta que nunca pue-
de alcanzar, De esa dualidad irreductible no vefa otra explicacién
que el misterio de la caida, estiméndolo fa vinica clave para des-
cifrar nuestra naturaleza hasta en lo més auténtico y profundo
de ella.

Esto no lo podia admitir la filosoffa de las Luces, pues —ex-
plica CASSIRER—, en cuanto filosofia ‘de la tazén «pretende apo-
yarse en si misma y renunciar a todos los auxilios de la Revela-
cién». Habia de buscar otra explicacién. : -

Primero, la justificacién del mal moral se buscé en que, sin
esas flaquezas, nuestra vida estaria: condenada al estancamiento;
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pues, auestros impulsos mds fuertes nacen de nuestras pasiones,
aunque -moralmente constituyan defectos nuestros.

Después, Rousseau:buscé la explicacién por otto lado. A su
juicio, los primeros movimientos de la naturaleza humana son
siempre inocentes y buenos; pero, pese a ello, observaba como
un hecho evidente la degeneracién humana, que describe con co-
lores tan negros que atin la acentdan, Peto rechazé que su causa
fuera una caida original; &l crefa y afirmé que se trataba de un
pecado social, no imputable al hombre individualmente sino a la
sociedad que o habfa corrompido, a las instituciones creadas en
la historia y a la usurpacién de la propiedad y del poder por quie-
nes los asumieron como suyos.

La redencién, por ello, debia ser social. Habfa, para esto, de
sustituirse la forma coactiva de la sociedad por una nueva en la
que cada uno, en lugar de estar sometido a arbitrio ajeno, no
obedezca sino tan sélo a la voluntad general que reconozea como
propia. Asf es, como concluye CASSIRER, «el hombre ticne que
convertirse en su propio salvador y, en sentido ético, su propio
creador». La salvacién es politica: estd en la soberania de la zo-
lonté générale.

3. El nominalismo habia clausurado la capacidad intelectual
del hombre, y su posibilidad de conocer el orden del universo
del que incluso se negaba su existencia; y, LUTERO, no sélo
habfa declarado incapaz al hombre de alcanzar la ciencia especu-
lativa y la metafisica, sino tanto mds de conocer las verdades re-
ligiosas, convirtiendo asf la fe en un sentimiento irracional. Pero,
inevitablemente, el hombre, declarado incapaz de conocer la on-
tologfa y el orden del mundo y el de su propio ser, trataria de
rehabilitarse.

— Segin Francis Bacon, porque después de una recolec-
cién de hechos singulares y partiendo de ellos, el hombre puede
elevarse gradualmente, no a la abstraccién, sino a la construc-
cién de teotias cientfficas. - :

.— Para DESCARTES, pues si bien no consideraba posible al
espititu humano «e! distinguir las formas o especies de cuerpos
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que hay en la tierra de otra infinidad que podria haber», si crefa
en la posibilidad de gue, dentro de nosotros mismos, encontre-
mos unas ideas innatas que podemos captar por intuicién, y que
—como esetibid MARITAIN, en Tres reformadores— son «itomos
de evidencia que Dios ha colocado en nosotros y cuya cetteza,
en contra de lo que pensaba Sanro TowmA4s, no depende de su
correspondencia con el objeto externo, sino de la garantia y fian-
za de la misma infalibilidad de Dios, que es quien ha pueste en
nosotros estas silvestres semillas de verdad».

La induccién de BacoN permitfa al hombre construir hipdte-
sis sin buscar el orden de la naturaleza creado por Dics; y 1a in-
tuicién de DESCARTES —-aunque nos diera a conocer las ideas que
Dios ha puesto en nosottos peto que no residen sino en noso-
tros— invitaba a decir de nuestro conocimiento intuitivo lo que
Huco Grocio dijo de la ley "natural, que «no dejatfa de tener
lugar, en manera alguna, aunque se admitiese —lo que no se
puede admitir sin el méximo crimen— que no hay Dios, que no
se cuida de los asuntos humanos».

Esto permitfa al hombre que, combinando ambos métodos,
idease teorias y tratara luego de realizarlas empiricamente, cons-
truyendo una sociedad totalmente nueva y racionalmente conce-
bida, como intentd HOBBES con su contrato social.

Asi ha podido decir LEo STRAUS, que se dio la parado;a de
que el hombte se considerase tan incapaz de conocer el mundo
como capaz de construitlo de acuerdo con su razén.

De ahf, ha escrito. Sciacca, en La chiesa e la civilté moder-
#a, que la explosién iluministd determinard «una verdadera y
propia revolucién: no ya el Regnum Dei sino el Regnum homiinis
en este mundo; la realizacién en éste del reino cristiano..., sin
Cristo ni Dios. El polo de 1a vida se desplaza del cielo a la tie-
rra: la celeste Civitas Dei agustiniana y medieval es identificada,
y con ello pegada, con la terrena civites hominis del laicdismo ra-
cionalista y materialista». ‘

Esto trajo consigo que el hombre se erigiera en mcd1da de
todas las cosas, incompatible con la providencia de un Dios crea-
dor y conservador-de lo creado, y que no sintiera la necesidad de
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la gracia de la Redencién; sino que tratara de tedimirse, € solo
de la serwdumbre de la historia. :

© 4. «El -siglo-'xvn- ‘habfa sido un sigle de sistemas; pero sus
conceptos ‘elaborados por 12 metafisica se hallan —explica Cass1-
RER—, 2 pesat de toda su originalidad y autonomia, firmemente
anclados en el pensamiento teolégico. Para DESCARTES y MALE-
BRANCHE, para SPINOzA y LEIBNIZ, no existe ninguna solucién
al problema de la verdad si no es por mediacién del problema de
Dios» [cualquiera que fuese la idea que de El se hicieran] ... «En
el pensamiento del siglo xvIi1 se desplaza el centto de gravedad
en'la consideracién del problema. Cada uno de los campos par-
ticulares, la ciencia natural, la historia, el derecho, €l Estado, el
arte, se emancipan cada vez mds de la tutela de la metafisica y
de 1a teologia tradicionales; no esperan su fundamento y legiti-
macién del concepto de Dios, sino que, por el contratio, son ellos
mismos, los que, partiendo de su forma especifica, conforman
este concepto v lo codeterminan decididemente».

‘Asi se produce «una inversién total del sentido religioso y de
la finalidad atribuida a la religién» ... «El hombre no debe ser
posefdo y dominado por lo religioso, como por una fuetza ex-
trafia, sino que debe apoderarse de ese sentimiento y transformar-
lo en intima libertad. No es una potencia sobrenatural, no es la
gracia’ diviria la que produce en el hombre la certeza religiosa,
sing él mismo quien sube hasta ella y en ella trata de mantener-
se». De ahi, el empefio de la Tlustracién en asentar una religién
que se hallase dentro de los limites de la pura razén.

‘Pero la critica de Hume, afirmativa, de que cuanto mds pe-
netramos en la naturaleza de los hombres tanto més se disipa la
apariencia de su racionalidad, hizo pensar que ni siquiera €l con-
cepto de 4razén suficientes podrfa servir de apoyo seguro para
hallar un fundamento objetivo a nuestro conocimiento filoséfico
de las verdades religiosas. El mismo empirista inglés expuso que
el estudio de la <historia natural de la religién» excluye de toda
realidad el concepto-deista de religién natural. :

En Francia, el racionalismo del siglo xvin traté de superar
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esta critica, no s6lo apoydndose en la razén, sino también en la
historia, y efectuando una sintesis del espirita racional y el his-
térico, -aunque los. pusiera en una constante tensién, en la -cual
el progreso se reflejarfa en el devenir histérico, a través. del cual
el hombre irfa alcanzando la verdad progresivamente. De ahf que
— como también nota CassiRER— cl centro de gravedad de-la
histotia se desplazarfa desde la historia politica a la historia del
espiritu. : S '

Esta fue la posicién que adopté VOLTAIRE, que «no solo
traté de investigar y contemplar, sino de pretender apasionada-
mente anticipar el contenido de lo que & pretendia que la his-
toria misma trafay. «No tan sélo creyd estar en el camino sino
que se vefa cerca de Ja meta y sentia la anticipada y soberbia
fruicién del fin logrado después de tantas penalidades y despis-
tesw, Como sigue explicando CasstREr: <El “orgullo por la re-
z6n” del filésofo quita la pelabra al historiador». Este orgullo
le llevaba incluso a pensar que estaba en el momento histérico
de alcanzar la verdad racional después de destruir todos los mi-
tos, supersticiones y tabéies religiosos y sociales anteriores. iTam-
bién esto se repite periédicamente en la infeligentzia contempo-

tineal o :

RoussEau, en el capitulo VIII del libro IV, Du comtrat so-
cial, contemplé la- religién de acuerdo con su tesis de derivar toda
soberanfa legftima de ese contrato social. .

JrsUs —opina el ginebrino— «vino a establecer en la tierra
an reino espiritual, el cual, separando el sistema teol6gico del sis-
tema politico, produjo que el Estado dejara de ser uno, y causd
las divisiones intestinas que nunca han cesado de agitar a los pue-
blos cristianos». Por esto —en lugar de ver en ello una garantia
contra el despotismo-—, opiné «que la ley cristiana es, en el fon-
do, mds dafiina que wtil para [a fuerte constitucién del Estadox.

Para explicarlo, consideré que las teligiones, en relacién con
la sociedad, pueden dividirse en tres clases: :

— Una, que denomina la religién del hombre, «sin templos,
sin altares, sin ritos, limitada al culto- puramente interior del
Dios supremo y 4 los deberes eternos de la moral, es la pura y
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simple religién del Evangelio [{Rousseau dixit!}, el verdadero
tefsmo, y que se puede denominar el derecho divino naturals.

A esta clase de religién le opone que «no teniendo relacién
particular alguna con el cuerpo politico, deja a las leyes sin mds
fuerza que la suya propia, sin afiadirle otra alguna; y, por ello,
uno de los grandes vinculos de la sociedad particular queda sin
efecto.' Es mds, lejos de apegar al Estado los corazones de los
ciudadanos, los despega de €l como de todas las cosas de Ia tie-
rra. No conozco nada mds contratio al espiritu socials.

— Otra, a la que lama religidn del ciudadano, que estd «cir-
cunscrita a un solo pafs, que le da sus dioses, sus propios patro-
nos tutelares. Tiene sus dogmas, sus ritos, su culto exterior pres-
crito por las leyes». .

— La tercera clase, que califica de mds extravagante —plus
bizarre—, «dando a los hombres dos legislaciones, dos jefes, dos
patrias, los somete a deberes contradictorios y les impide que
puedan ser, a la vez, devotos y ciudadanos. Tal es el caso de la
religién de los lamas, la de los japoneses y el cristianismo roma-
no. Puede llamdrsele a ésta la religién del cura. Resulta una es-
pecie de derecho mixto e insaciable que no tiene nombre».

A su juicio: «El derecho que el pacto social otorga al sobe-
rano sobre los sibditos no sobrepasa, como he dicho, los limites
de la utilidad ptblicas ... «Sin embargo, interesa mucho al Es-
tado que cada ciudadano tenga una religién que le hiaga amar sus
deberes; peto los dogmas de esta religién no interesan al Estado
ni a sus miembros, sino en cuanto estos dogmas afecten a la
motal y los deberes de quien la profesa tenga que cumplir para
los demds. Cada cual puede tener por los demds todas las opi-
niones que le plazca sin que cotresponda al soberano conocerlas;
pues, como no tiene competencia en el otro mundo, cual sea la
suerte de sus siibditos en la vida futura no es cuestién suya, con
tal de que sean buenos ciudadanos en ésia.

»Hay, pues, una profesién de fe puramente civil, de la cual
corresponde al soberano fijar sus articulos no precisamente como
dogmas religiosos, sino como sentimientos de sociabilidad sin los
cuales. es impesible ser buen ciudadano ni sibdito fiel. Sin po-
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der obligar a nadie a creerlas, puede proscribir del Estado a quien
quiera no los crea»... «ho como impie, sino como insociablex ...
«Si alguno, después de haber reconocido piblicamente esos mis-
mos dogmas {de la fe civill, se conduce -como si no los creyera;
debe ser condenado a muerte; ha cometido el mayor de los cii-
menes, ha mentido ante las leyes.

»Los dogmas de la religién civil deben ser simples, poco nu-
MeTosos, enuncladas con precisién, sin exphcamones ni comple-
mentos..

«Actualmente, que no hay ya ni puede haber religién nacio-
nal exclusiva, deben tolerarse las demds, mientras que sus dog-
mas nada tengan de contrario a los deberes del ciudadano. Mas
quien osa decir fuera de la Iglesia no existe salvacidn, debe ser
expulsado del Estado, a menos que el Estado sea la Iglesia, y el
principe sea el pontifice...

En el siglo xvii, la ﬁlosofla «sefiora entonces del mundo de
las ideas —escribi6 en 1838 Donoso CORTES, en la Revista de
Madrid—, aspiré a descender de tan augustas regiones para do-
minar los acontecimientos histéricos y dirigir las sociedades hu-
manas» ... Pareciéndole los reyes «usurpadores y tiranoss y los
sacerddtes «asquerosas arpfas»: «quiso reformar todas las institu-
ciones humanas» y, para ello, se hizo dios; por eso, «asi como
Dios hizo al hombre a-su semejanza e itpageﬁ, la filosoffa quiso
hacer. la sociedad a su imagen y semejanza. Por eso, a imitacién
de Jesucristo, que dio su Evangelio al mundo, guiso dar su evan-
gelio a las sociedades, mostrdndoseles en medio de las tempes-
tades.de la revolucién, como Moisés, coronada la frente de rayos
desde la cresta tempestuosa del Sinai, las nuevas tablas de la ley,
en donde estaban escritos los derechos imprescriptibles del bom-
bre. Asi, la Revolucién francesa debia ser, 1dgicamente, el san-
griento comentario y término providencial de la razén humana,
como. también el Gltimo de sus extraviosy.

Recuerdo que, siendo nifio, me explicaron un cuento en el
que esto me hace pensar: Dios, en su creacién, molde6 con barre
un pajarito, soplé y salié volando la golondrina; Lucifer quiso
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imitarle y, revoloteando, salié €l murciélago. El hombre que quie-
re ser dios lé imita ‘jcon iguales resultados!..

II EL oscunEcmmNTo DE LA INTELIGENCIA Y LA LOCUERA
DE LA RAZON..

5. ¢Por qué darfa estos frutos la razén del hombre hecho a
imagen y semejanza de Dios? -

La inteligencia del hombre habfa perchdo la nocién de sus
limites al desplazar el centro, «del cielo a la tierra, de Dios =l

mundo» —como ensefiaba Scracca, en L'ora di Cristo— .y, al
hacerlo, crefaque en su pensamiento creaba la verdad, que ésta
le es inmanente; que con su libertad hacfa la ley; v que él mis-
mo es el absoluto.

Eso produce una perdlda de los propios limites, por olvido

de que somos seres finitos, no autosuficientes y con los lfmites
propios nuestros. En L'oscuramento ‘dell inteligenza, lo explics
el propio Sciacca. La péedida del Hmite oscurecc la inteligencia
y, con ella, la voluntad y los sentimientos; 'y la razon. resulta
estiipida: EI hombre caido en esa estolidez qut-da reducido 2 la
vida animal y al cdlculo racional; es movido por reflejos condi-
cionados y no por actos libres; olvida que €l mal no s constitui-
do por nuestto limite ontologico ni por los inherentes a todo ser
finito, sino por la corrupcién que nos produce la pérdida de la
conciencia de esos limites prop1os, que nos hace ver deformada
nuestra ‘misma Imagen ‘
" Nuestra razén —explica en La regione zmpazzzfd——- ‘queda
«despotenciada, reducida a mera funcionalidad operativa; al ma-
nejo de un conjunto de “técnicas” perfectibles para aplicarlas a
los datos sociolégicos, éticos, religiosos, etc., para la organizacién
de un plan totalmente previsible en la dindmica précticar. De ese
modo: «resulta necesariamente enemiga de la naturalezs, o sea,
de las cosas y del hombre, y se hace promotora de la barbarie
“incivilidad”, destructora de lo que es verdaderamente civil; pues,
la razén no es luz si no es ﬂummada pot la verdad Gnica que
revela valotes. .. :
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. Precisamente —como habia explicado el propio maestro,. en
Gli arieti contra la verticale—, €l luminismo se caracterizé por:
«a) la sustitucién del concepto de verdad por el de utilidad el
Iluminismo busca lo fitil no.la verdad—; 5). por la reduccién de
la religién a la zona de lo supersticioso, que debe ser elimina-
da por ser dafiosa al progreso; ¢) la identificacién de la moral
con lo 1itil y lo placentero y de los principios con las costumbres
mudables, Asf van desapareciendo los verdaderos valores rehgm—
sos y morales». :

Este oscurecimiento de la 1nte11genc1a y ese enloquecirmento
de la razén, en un momento de desbordamiento pasional contra
todo orden, explica la paradoja que se dio entre el lema de la
Revoluddn francesa: libertad, igualdad y fraternidad, y,su cons-
tante violacién, muy especialmente, aunque no 'sélo, durante el
Terror.

Y esa actuacién violenta de la mtehgenc:la oscurecida vy de la
razén enloquecida contra todo orden, ¢no era, tal vez, al menos
en parte, consecuencia del desorden motal anterior y del desorden
intelectual producidos, especialmente, en las clases dirigentes que
vivian en un materialismo utilitarista y egofsta, mientras las ideas
que penetraban en sus cerebros se hallaban totalmente divorcia-
das, tanto de su modo de vivir cuanto del orden que ellos .mis-
mos malentendfan y habfan pcrvertido con. su egoismo sus- pa-
siones -y sus vicios. : T

6. De MAISTRE, en el capitulo I de sus Consideraciones. so-
bre-Francia, escribié. en 1796 estas reflexiones: «Lo mds admira-
ble del orden universal de las cosas ‘es la accién de los seres li-
bres bajo la mano divinas ... «actfian &} mismo tiempo volunta-
ria y necesariamente; hacen realmente lo que quieren, mas sin
poder alterar los planes generales. Cada uno de estos seres ocu-
pa el centro de una esfera de actividad cuyo didmetro varfa al
atbitrio del gedmetra eterno...». Para El, «todo es instrumento,
incluso el obstéculo; -y las irregularidades producidas por la-ac-
cién de los agentes libres vienen a intégrarse en el orden gencral».

Es algo que, en el siglo xur, Santo Tom4s pE AQumno ha-
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bia explicado en la q. 103, De gubernatione rerum, del libro 1
de su Summa theologize; y que, a comienzos del xviu, Vico, en
su Cienza nuova, habia tratado de desciftar, buscando las leyes
de la historia ideal y eterna trazada por la Providencia divina, de
la cual resultan los surgimientos, ascensiones, apogeos, decaden-
cias y ocasos de naciones y civilizaciones.

A juicio de DE MAISTRE: «en épocas de revolucién, la cade-
na que ata al hombre se acorta bruscamente, su accién mengua
y sus recursos le abandonan. Entonces, arrastrado por una fuer-
za ignota, se irrita con ella...». Tal vez, ocurte tal como cuando
se provoca un 2lud. «Por supuesto» —sigue este autor—, «la
primera condicién de una revolucién decretada es que cuanto po-
dria prevenirla no existe» ... «Pero nunca es mds visible el or-
den, nunca la Providencia es més palpable que cuando la accién
superior sustituye al hombre y obra por si sola...».

* ‘Asi lo observaba entonces en la Revolucidn francess, de la
cual decfa que «condiice a 1os hombres més de lo que es condu-
cida por ellos» ... «Nunca pensaron ROBESPIERRE, COLLOT o
BARRERE en establecer el gobierno revolucionario y el régimen ddl
Terror;  fueton conducidos insensiblemente por las circunstan-
cias...»; : : '

“«El torrente revolucionario —sigue tres pérrafos después—
ha tomado sucesivamente distintas direcciones y los hombres més
destacados de la Revolucién no adquirieron la especie de poder
y de fama que podia caberles, sino siguiendo 1a corriente del mo-
mento: en cuanto quisiéron oponérsele o simplemente apartarse
de ella aislindose, trabajando exclusivamente por sus propios in-
tereses, desaparecieron de la escenay.

7. Se ha dicho que son ideas ctistianas las que constituye-
ron lg divisa de esa Revolucién: libertad, igualdad y fraternidad.
Pero es preciso matizar esta afirmacién, como hizo CHERSTER-
NON, agregando el inciso «que se han vuelto locass; y adn debe-
mos afiadir que fueron movidas por las pasiones, desatadas por
la soberbia, la-envidia y Ia ira.-

Esto explica por qué los hombres que las proclamaron libe-
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raron, igualaron 'y confraternizaron a unos y.encadenaron, escla:
vizaron, prosctibieron y aniquilaron a ‘otros; y también por qué
los derechos del hombre, del ciudadanc se. aphcaron en contra
de las victimas de la Revolucién.

«La libertad revolucionaria —escribié Dcmoso CoRTES, en
su- articulo Pio IV-— es esencialmente anticatélica, porgie es
esencialmente pagana. Esto sitve para explicar por qué 1a Revo-
lucién ‘de Francia fue una especie de resurreccién del paganismo
muerto siglos atrds en manos de Ia Iglesia. Entonces sucedié que
el Estado recobrd aquella omnipotencia terfible que tuvo en las
sociedades antiguas; que la Francia se parti6 en castas domina-
das y -castas dominadoras, que extranjero significé lo propio que
enemigo; que un. dios nacional’llamado la rezdn, quité el cetrs
y el trono al Dios de todas las naciones, al Dios del género hu-
mano. Entonces volvié a aparecer la antigua distincién entre los
hombres libres y esclavos. Hecha .esta clasificacién ominosa, di-
jeron los franceses para si: “Los libres' han nacido para man-
dar; los esclavos para obedecer; mandemos a los demds hom-
bres, porque todos los hombres son esclavos y nosotros somos
libres y esclavos:los demds, sélo la Francia es libre, todas las
naciones son esclavas: llevemos el hierro y el fuego a todas las
~ naciones”; y, para dar paso a todos sus ejercicios se abrieron por
todas partes todas sus fronteras. La Francia pase6 entonces por
la Europa su bérbara libertad que rio era otra cosa que un tre-
mendo y aterrador egofsmo» ... «Si la Francia hubiera salido
victoriosa de aquel inmenso cataclismo, las tinieblas de la bar-
batie hubieran vuelto a tenderse potr Europa y el sol de Ia civi-
lizacién hubiera desaparecido del mundox.

Ahi tenemos las imdgenes no sélo de la libertad, sino de la
igualdad y de la fraternidad proclamadas por la Revolucmon. La
pasién por la fraternidad se traduciria en odio. Sea a los guillo-
tinados después de condenados sin garantia alguna: primero
sacerdotes 'y aristcratas, después simples sospechosos, luego gi-
rondinos, més .tarde Jos jacobinos de'los que no-se fiara Robes-
pierre y, ‘al fin, él mismo; sea a los vandeanos, victimas de ese
genocidio de La Vendée —del cial REYNALD SECHER nos da es-
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calofriante cuenta en su documentado libro de este titulo, en
cuyo Avant-propos, €l profesor PIERRE CHAUNU, lo califica de
«primer gemocidio ideolégicor——;.y en la «liquidacidn» preten-
dida por CoutHon de 60.000 obreros y campesinos de Lyon.

De ahf el lema: «Liberté, Egalité, Fraternité ou la mort. Uni-
#6, individualité de la Republique», impreso en Orléans, chez
Letournay, que se conserva en la coleccién Ramsel.

ROBESPIERRE afirmé claramente: «La proteccién social no es
debida mds que a los ciudadanos en Ia Repiiblica, no hay otros
ciudadanos que los republicanos».

La Convencién no sélo persigui6 a los catélicos que se man-
tenfan fieles a la Iglesia, sino también a los ateos. Los jacobinos
sabfan que —como dirfa DosTorEwskr— «8i Dios no existiera,
todo estarfa permitido»; y no querfan esto. Su religién era la
del hombre, que ellos representaban, 1a de la Razén, que ellos
encarnaban, en el cual el pueblo debfa creer.

Un defsmo —que buscaba la religién natural, indagando en la
naturaleza del hombre— o bien en un pantefsmo —en cuyo con-
texto SPINOzA habfa indentificado creador y creacién— resulta-
ban adecuados a la ideclogia de la Revolucién; pero debfa de
ser patentizada al pueblo bajo una tal forma que la entrara
pot los sentidos. El 10 de noviembre de 1793, la Razén, repre-
sentada por una artista de la Opera, hizo su entrada en Notre-
Dame, rodeada de jovencitas vestidas con tnicas blancas cefiidas
con fajas tricolores y precedidas de los misicos en una comitiva
que encabezaban las autoridades del departamento y del munici-
pio. Entre misica y cantos subié a un tablado, rodeado de los
bustos de VOLTAIRE, ROUSSEAU y FRANKLIN.

8. Es més, Jla Revolucién pretendfa ¢l logro de la unidad
religiosa, aunque la referfa a la teligién «universal de l2 Natura-
lezas. Asi lo afirmé ROBESPIERRE: «Llamar a los hombres al
culto del ser Supremo es dar un golpe mortal al famatismo. Todas
las ficciones desaparecen delante de la verdad, y todas las sectas
deben confundirse ellas mismas en la Rehglén universal de la
Naturaleza». ‘
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Ademds, era una unidad religiosa sin tolerancia para quienes
no sometieran su. religidn —secta para ellos— a la supremacia
sobre todas del Estado, érgano tinico, que se estimaba, de esa
religién de la Naturaleza y que expresaba su Razén en leyes abli-
gatorias y coactivas. Véase sino la Constitucién civil del cdero
votada'en. 1790 por Ia Asamblea, y sus consecuiencias para ‘quie-
nes no la acataron, desde el clero a Lurs xvi.

Aquella Razén, representada en Noi#re-Dame, estaba encarna-
da, segin el filésofo ginebtino, en la volomté générdle que era
siempte justa y tazonable, a menos de no ser verdaderamente
voluntad general, sino la de una faccién que impusiera la suya.
El secreto para distinguir la- verdadera de la falsa, sin duda lo
tendrfa &) ginebrino, pero se lo llevé a la tumba. Sin embargo,
han sido, siguen y seguirdn siendo, muchos quienes pretenden
ser sus ordculos; lo que resulta de inmensa importancia si el
epntrato social consiste en Ia «alienacién total de cadz individuo
eon todos sus derechos a la comunidads. Alienacion general a la
volonté générale, que —segliin SAINT JusT— no era sino la vo-
luntad de los puros que tenfan la misién de iluminar a la nacién
de sus verdaderos deseos y de su auténtico bienestar.

Ese trabajo de pensamiento —ordculo, depurativo de la vo-
lonté générale— lo hablan efectuado las sociétés de pensée que
~—segin datos de PrErRrRE GAXOTTE— en enero de 1973 alcan-
zaban un ndmero de 1.900; a las cuales la circular del Comizé
de Salut public de 4 de febrero de 1794, calificé como: «centi-
nelas vigilantes que tenfan en cierto modo: el puesto de vanguar-
dia en la opinién...». Eran los evangelistas de 1a nueva religién
democtdtica que se alombraba: con el Terror, v que, segin co-
menta GAXOTTE, «evolucionaria del liberalismo anarquista a la
dictadura comunista»,

Ahi tenemos el otigen de lo que, contempordneamente, en
el mundo occidentzal se ‘denomina -democracia, que no lo ‘setia
segin los cdnones de MoNnTEsSQUIEU y de RoussEau, que se ca-
racteriza, de una patte, tds que come un- modo de elegir a los
dirigentes, por constituir una religién laica; 'y, de otra, por ser
totalitatia. : '
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“Aquélla decide lo bueno. y lo justo por mediacién.de la par-
titocracia que le da un innegable cardcter oligdrquico.

Ese aspecto religioso amalgama aquella divinizacién de la.ra-
z6n humana con'la voluntad general haciendo de la ley «expre-
sién de la voluntad del pueblo». Frente esa concepcién, en Pa-
cem iin terris {n. 78), Juan xxiir declaré que «no puede ser acep-
tada como verdadera la posicién doctrinal de aquellos. que erigen
la voluntad de cada hombre, en particular, o de ciettas socieda-
des, como fuente primaria y nica de donde brotan derechos,.y
deberes, y de donde provenga tanto la obligatoriedad de las Cons-
tituciones como la autoridad de los poderes piiblicas».

Sin embargo, a partir de la Gltima postguetra mundial —como
escribié Lurs SALLERON, en La religion démocratique (Itine-
raires, T4) —-se ha creado una especie de legitimidad internacio:
nal e impuesto en la opinién piblica mundial la-adbesion a ella;
como si se tratara de un verdadero dogma, materia de una fe bd
sica, en la que ha sido titulada de religién democrdtica, que arrans
ca del postulado de que toda autoridad viene de abajo no de lo
alto; y de su corolario de que nace del hombre elector, 1dentl-
ficada con la determmauon del niimero mayoritario,

II1. LA DENOMINADA DEMOCRACIA MODERNA.

9, La democracia moderna nacida de la Revolucién francesa
no sélo tiene como cardcter esencial ser la {nica fuente de la ley
que determina lo justo y lo injusto. Se caracteriza, también, por-
que la representatividad pasa a través de los partidos politicos v,
ademds, por su cardcter totalitario, .

La primera de estas dos caracteristicas rectlﬁca totalmente el
critetio de su padre Rousseau.

Recordemos antes que, segiin: MONTESQUIEU, el principio de
las democracias, que constituye su resorte, es la virtud civica o
politica, que no cabe cuando un tetritotio es-extenso ni si se for-
man grandes fortunas, y, «por - consiguiente, hay poca modera-
cién en los espiritus», pues, entonces, «el bien comvin se sacti-
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fica a mil consideraciones» (E. L., 8, 16, 1 'y 2). Sesenta y tres
afios més tarde, DestuT DE TraCY discrepd, afirmando que esta
dificultad del tamafio se habfa salvado con la democracia repre-
sensativa que cra aphcable «por largo tiempo y en gran espacio
de territorioy. _

Pero esta forma representativa habia. 51d0 de antemano ro-
tundamente rechazada por RousseaU (Du contrat social, 3, 15):
«La soberania no puede set representada, por lo mismo de que
no puede ser alienada; consiste esencialmente en la voluntad ge-
neral, ¥ la voluntad general no se representa para mada; es la
misma, no es otra; no existe término medio. Los diputados del
pueblo no son ni pueden ser sus representantes, no son sino sus
comisarios;. nada pueden concluir définitivamente. Toda ley que
e! pueblo en persona no ha ratificado es nula, no es ley».

En esta linea, Joaquin CosTa, en su discurso de ingreso en
la Real Academia de Ciencias Morales y Politicas, a principios
de nuestro siglo, afirmarfa: «No es soberania lo que el pueblo
transfiere por el hecho de votat» ... «nombra concejales, diputa-
dos, senadores pata que se constituyan en érganos suyos de ex:
presibn». ...  «pero conservando integra y en ejercicio su perséna-
lidad, y, por tanto, su potestad soberana es inalienable y con ella
el poder de iniciativa para legislar directamente por si; es decir,
para elaborar en persona derecho positivor, segtin él, en forma
de costumbre. Por eso, ante el hecho de un «rechazo de las le-
yes por todo el pueblo, de su desuso y de la Hamada costumbre
contra ley», afirmé: «no digamos que el pueblo ha sido infiel a
la ley, sino que el legislador ha sido infiel al derecho», es &l quien
-«desobedece. al pueblo soberano».

Rousseau, proseguia: «El pueblo inglés plensa ser libre y se
equivoca mucho; no lo es sino durante la eleccién de los miem-
bros del patlamento: tan pronto son elegidos, es esclavo, no es
nadas. Y bajo parecida perspectiva, explicé Costa, en su citado
discurso, que en el dfa de las elecciones «se le pone al pueblo el
manto de pirpura en la espalda, corona de oro en la cabezas ...
«Pero cay6 la papeleta, como si dejdramos el cetro, en Ja urna y
se acab6 la soberania», los elegidos, «descifien al pueblo la co-
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ronas, «llevdndolo al Calvario del Congreso lo crucifican a dis-
cursos y a leyes imperativas».

‘En cuanto a los partidos, Rousseau, en el lugar antes cita-
do, segufa afirmando que para la formacién de la voluntad gene-
ral no eran admisibles «pandillas, asociaciones parciales», aunque
«una de estas asociaciones [hoy las llamamos partidos polfticos}
sea tan grande que predomine respecto de las demds» [hoy la
calificamos como partido con mayorfa absolutal. -

Durante la Revolucién francesa se formaron enseguida fac-
ciones, en especial, la de los girondinos y la de los jacobinos.

10. Hoy todos los Estados que se autocalifican de democra-
cias, formales o materiales, invocan la soberania popular, Jas pri-
meras por basarse en la eleccién de representantes entre los pro-
puestos pot los diversos partidos politicos, generalmente en listas
cerradas; y, las segundas, ya sea por la eleccién o aclamacién de
un jefe carismdtico, que plebiscitariamente es elegido o que de
ese.modo consulta periédicamente al pueblo, o bien, porque el
partido tinico que lo dirige se autoproclama genuino representante
de la verdadera voluntad popular, tal como SAINT Just decfa que
los jacobinos representaban la voluntad general. -

.En cualesquiera de estos casos, siempre gobiernan ohgarqufas
aunque sea por razén de la que RoBERT MICHELS ha denomina-
do ley de bierro de la oligarquia, en la que consiste el régimen
partitocrético, en el cual estamos, como ha explicado muy bien
Gonzaro FERNANDEZ DE LA MORA.

Segiin ha expuesto este autor, «la soberanfa popular se ejer-
ce optando entre oligarquias». Estas, por sufragio universal, se
disputan la ocupacién del poder. Cada partido determina en listas
cerradas sus candidatos y la prelacién entre ellos. Se vota a todos
o a ninguno, es decir, al partido; y su portavoz habla por todos
en el Parlamento. Puede decirse que Jos diputados no son man-
datarios de sus electores, ni de la nacién, sino de su partido,
tanto que si alguno postetiormente lo abandona —si es «tréns-
fugan-— se considera que comete un engafio.

Por otra parte, los sistemas electorales, hoy preponderantes,
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tienden a reducir el ndmero de partidos, de tal modo que la ad-
hesién plena a cualquiera de ellos es cada vez mds dificil. Tanto
que predominan ‘el voto 1til, €l del miedo o el de castigo. Y
esos votos, sin embargo, determinan dogméticamente que la vo-
luntad popular se adhiere a todo el programa del partido triun-
fante. ¢Dénde queda no ya la democracia participativa sino si-
quiera la representativa? ;A una ficcién se superpone otra en un
castillo de ficciones y con ellas se impone al pueblo su alienacién
total!

. Hoy, la posibilidad de los partidos de gobernar o participar
en el gobierno o, al menos, efectuar en el Parlamento oposicién
eficaz, queda circunscrita por el dineto de que dispongan. Por
eso, las multinacionales econdmicas o las internacionales politi-
cas —comunista, socialista, democristiana, liberal, conservadora—
con sus poderosas fundaciones de apoyo, tienen cada vez mayor
peso para determinar los vinicos partidos que pueden tener posi-
bilidades inmediatas o a medio plazo en cada pais. El marketing,
la propaganda por los medios mds sofisticados, el cuidado de la
imagen, el apoyo de la prensa, radio y televisién requleren sutnas
ingentes de dinero.

Las técnicas psicolégicas experunentadas en la propaganda
comercial, dirigida a convertir a cadd hombre en consumidor del
producto que se trate de vender, se aplican con parecido éxito a
la propaganda politica. Por ello, no existe hoy entre un régimen
democritico v otro dictatorial otra diferencia sino la que media
entre una competencia de oligarqufas.frente al monopolio de un
partido Gnico o de un jefe carismdtico. Ambos proclaman la om-
nipotencia de la opinién piblica, a la que se halaga, excita y pre-
para para que pida lo mismo que se le quiere imponer. Por <llo,
Jacoues ELiul titulé L'dusion politique al libro en que se ocu-
pé.de esto. '

11, «El totalitarismo —esctibia en 1943 el profesor de la
Universidad _de Zurich, EMiL BRUNNER, v vuelvo a recordarlo
una vez més— no es como la dictadura una forma de Estado,
sino 1a absorcién de todas las instituciopes y todos los detechos
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por el Estado: «no surgié por primera vez en 1917 (comunis-
mo) o en 1922 (fascismo), o en 1933 (nazismo); sino: que s& fue
formando -lentamente al calor del concepto de soberanfas ...
«corresponde: ezactamente a la ruina de los ordenamientos de las
sociedades. preestatales, a la falta de esttuctura de la sociedad hu-
mana, En lugas- de.la estructura natural, voluntariamente desarro-
Ilada, surge.entonces la estructura artificial del Estado impuesta
mediante la coercién» .., «que va desde arriba hacia abajo» ...
«inversién en la construccidn de los ordenamientos», que «en lu-
gar de edificar desde abajo quiere determinarlo todo desde arvi-
bax ... «es la plena libertad del Estado de Hlamar derecho a aque-
llo que le venga en gana» ... «es la “omniestatalidad”, la estati-
zacién integral de la vida, que es posible sélo cuando se ha arre-
batado todo poder a las formas de vida ‘preestatales y al indivi-
duo» ... «propiamente su rafz histética la tiene la Repiblica de
la Revolucién francesa, en el contrat social de ROUSSEAU, en el
principio de la “diénation totale”». .... «no hay ningtiin Estado
moderno gue no haya sido infectado, en mayor o en menor me-
dida, por e€sa enfermedad». - : ‘

Se ha dicho que la Revolucién francesa pretendi6 sustituir re-
yes por leyes. Pero esto es algo que merece ser matizado, Mon-
TESQUIEU habfa distinguido la monarqufa del despotismo segiin. el
gobierno mondrguico, es «aquel en que uno solo gobierna perc
por leyes fijas establecidas»; y despdtico, aquel en € cudl go-
bierna «uno solo, sin ley ni regla» (E. L, 2, 1, 1, ap. 2). Pero,
con-la Revolucién francesa, la soberanfa pasé a los mismos: que,
como representantes del pueblo, serfan autores de las leyes; y
éstas dejarfan de ser fijas en cuanto variarfan segtin cual fuera su
voluntad. GEORGES RIPERT, en Le regime démocrasique et le
drott civil moderne, ha exclamado: «jamds poder alguno [el de
hacer la ley por el Parlamento, desde la introduccién del sufragio
universal}l se efercié mds soberanamente. jEn verdad, Luis XIV,
en toda su gloria no estuvo jamds investido de tal poder! Por
primera vez la autoridad pdblica impone la ley mguiéndolo sélo
su voluntads,

- El pueblo hacfa su ley por las costumbtes; y los reyes de Fran-
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cia —sigue RIPERT— «no se atrevieron apenas a modificar las
costumbres por ordenanzas. Esta intervencién habria sido consi-
derada, en muchos casos, comeo un desconocimiento de las liber-
tades prometidas a las provincias. El rey apenas disponia sino en
matetfa de policfa y de justicia. En todo caso, ninguna de las gran-
des ‘ordenanzas de Luis XIV toca directamente el derecho ¢ivil».

Por otra parte —explica el propio RipERT— el rey debia
contar con los poderes rivales: con la Iglesia —en materia ma-
trimonial—, con los Parlamentos —que debian dictar los «errets
de réglement», si consideraban que-no era posible registrar alguna
ordenanza—, con las cotporaciones —que determinaban las con-
diciones de la fabricacién y venta de los' productos, clasificaban
maestros, artesanos y aprendices, y reglamentaban las actmda
des de cada una de estas clases—, :

MontEesQuIEU habia puesto de relieve estos aspectos. Asi, en
cuanto a la importancia de las costumbres y la contencién del” po-
der que producfan, leemos en De I'Esprit des lois:

= Las leyes atienden «a una. institucién particulars; las cos-
tumbres «mds al espiritu generals: «siendo asf que es tanto o
mds dafiino trastrocar-el espiritu general, que cambiar una ‘ins-
tituciéns (20, 12, 2).

~— Las costumbres y los hdbitos son «instituciones de las na~
ciones en general», que «no deben cambiarse por leyess, sino
«por otras costumbres y otros hibitoss (19, 14, 1).

~— Entonces, en la mayor parte de los pafses de Europa"la
me;or defensa contra el despotismo consistia, a su juicio, en que
«aln estaban gobernados por costumbres» (8, 8, 2).

Y existfan, ademds del poder superior del soberano, otros-que
€l bordelés denominaba poderes intermedios, advirtiendo, que sin
éstos «nada puede ser estable y, por consiguiente, ninguna ley
fundamental» (2, 4, 1). Entre ellos, enumeraba la nobleza, &l
clero, las villas, los parlamentos provinciales. Estos registtaban o

rechazaban las leyes, cuidando asf de su estabilidad, v, ademas,
administraban justicia.
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IV. EL TOTALITARISMO DEMOCRATICO —SEA OLIGARQUICO ©
DICTATORIAL— SURGIDO DE LA REVOLUGI(’)N FRANCESA.

.12, Acabamos de ver que el totalitarismo consiste en la
asuncién por el Estado.de todas las funciones y podetes sociales
que antes se hallaban repartidos entre muiltiples cuerpos interme-
dios; y en la consiguiente estatalizacién del derecho.

Veamos cémo lo realizé la Revolucién francesa, a través de
todas sus fases que culminaria NAPOLESN.

«Como 1a Revolucién francesa —escribid TOCQUEVILLE, en
L’ancien regime et la Revolution— no ha tenido dnicamente por
objeto cambiar un gobierno antiguo sino abolir la forma antigua
de propiedad, ha tenido que combatir, a la vez, todos los pode-
res establecidos, destruir todas las influencias reconocidas, bo-
rrar las tradiciones, renovar los usos y las costumbres y arrancar,
en cierto modo, del espfritu humano, todas las ideas sobre las
cuales se habia fundado hasta entonces el respeto y la obediencia.
De ahi su caricter singularmente andrquico.-

 »Pero apdrtense estas ruinas'y se percibird un poder central
inmenso que ha traido y absorbido en su unidad todas las par-
ticulas de autoridad que antes estaban dispersos en una infini-
dad de poderes secundatios: érdenes, clases, profesiones, familias
e individuos, y como difundidos en todo el cuerpo social. No se
habia visto en el mundo poder semejante desde la caida del im-
petio romano, la Revolucién ha creado este poder nuevo, o mejor
dicho, ha nacido por él mismo de las ruinas amontonadas por
la Revolucién».

~ Para imponer sus ideas, hasta la utopia, destruyd por medio
del Terror; y NapOLEOGN, después de declarar terminada la uto-
pia, construyé ese poder inmenso en todas sus piezas, basdndose
en las mismas ideas, que movieron aquélla, en cuanto las estimé
adecuadas y en la medida que las considerd realizables. Asi, im-
puso una concepcién laicista, estatalizé el detecho —incluido el
derecho privado—, la Universidad, que hoy llamamos napoleéni-
ca, y forjé la moderna administracién del Estado.
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La Restauracién no supo comprender lo ya advertido por DE
MaIsTRE: la comtrarrevolucién no: es el movimiento, .cualquiera
que sea, «que acaba con Ia revoluciény, sino el que restablezca
el orden de la naturaleza, favoreciendo €l conjunto de causas se-
gundas que «vienen a ser ministros de la Divinidads. .

Por eso, en 1822, RovEr-CoLLARD pudo decir.en la Cdmara
de los Diputados: «La Revolucién no ha dejado mds que indi-
viduos y de esa sociedad pulverizada ha salido la centralizacién;
y de ahi, donde no hay mds que individuos, todos los negocios
que no son suyos, son negocios priblicos, negocios- del Estado.
Es asi como hemos venido a ser un pueblo de administrados».

Lo mds caracteristico de la Revolucién es sitvar frente a
frente, de una parte, a cada uno de los individuos, alienados a
1a volonté générale, y, de otra, al xinico poder dimanante de‘ella,
el del Estado surgido del mismo contrato social, que les impone
un orden laico, mediante leyes emanadas de su voluntad.

13, El Decreto de la -Asamblea Constituyente del 21 de
agosto. de 1790 dispuso que se formara un Cédigo general de le-
yes.simples y claras. La Constitucién de 1791 ordend «guw’d sera
fait un code de lois civiles communes a tout le reyaumes, y, ani-
logamente, €l articulo 85 de la Constitucién de 1793. En et Mo-
nitewr del 22 fructidor del afio II, puede leerse esta declaracién
de Ia Convencién: «No corresponde sino a los fundadores de la
Repiblica la realizacién del suefio de los.fildsofos de hacer leyes
simples democrdticas e inteligibles a todos los ciudadanoss; y se
decreté que se formara una comisidn de filésofos encargada de
esta misién. CAMBANCERES ya habfa presentado el primero de los
tres proyectos de la comisidon por él presidida y que el mismo
redacté casi totalmente, pero la Convencién lo rechazé por ha-
llar en é demasiados trazos del derecho -antiguo. Ella se habfa
anticipado en laicizar el matrimonio e introducir el divorcio vincu-
lar, que admitié por simple incompatibilidad de caracteres, en
conceder premios para las madres solteras, en igualar toda clase
de hijos, abolir la potestad marita] y la patria potestad, ordend a
los padres cémo debian educar a los hijos; les prohibié disponer
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por testamento, con lo cual imponia la sucesién intestada, aparte
‘de haber abolido todas las limitaciones, feudales o no, impuestas
a la libre disposicién de los bienes; asi como los derechos de re-
tracto estatytarios y: hasta la enfiteusis. : '

NAPOLEGN BONAPARTE sabfa muy bien que si el ejécito ne-
cesitaba soldados, el Estado no podfa asentarse enla corrupcién
de las costumbres, sino en familias que dieran a la patriahijos
sanos ffsica y moralmente. Si dio por tetminada la utopia revo-
lucionaria, era para realizar lo que estimaba bdsico y posible de
la Revolucién; para lo cual debfa comenzarse por asentar el Es-
tado y formular sus leyes. Si la guetra se hacia con militares pro-
fesionales, Jos Cédigos debfan redactarlos juristas expertos. Por
eso, encomendé el Proyecto del Cédigo civil a los que considerd
mejores; y luché denodadamente para que fuese aprobado.

Como el derecho no se puede inventar, hubo de hacerse una
transaccién entre los principios revolucionarios y el derecho vi-
vido. En realidad, aquéllos se injertaron en éste.

— Se consumé la laicizacién del matrimonio y, aunque su
regulacién se basé ‘en su naturaleza indisoluble, se admitié &l di-
vorcio vincular pero sélo en los casos de muerte civil de usio de
los c6nyuges o de delito por el cual un conyuge pudiera quere—
llarse -contra el otro. .

— Se diferenciaron los hijos nacidos de matrimonio - legal
cierto y los demds, a los cuales, si bien se les reconocid sus de-
rechos como ‘ciudadanos (status filii), no asf los correspondientes
como sucesorios al estado familiar (stefus familize); asimismo se
restablecié- la potestad marital, la patria potestad y la facultad
de testar, pero se: impuso la legitima correspondiente a «le por-
tage forcé de les pays a famille instablew; es decir, una legitima
larga que favorecia la pulverizacién de la propiedad. Ademsds, se
mantuvo la abolicién de los fideicomisos. NAPOLEON explics a
su hermano Jos#, entonces rey de Népoles, que habia establecido
el Code civil para consolidar su poder: «gracias a €l todo lo que
no es fideicomiso cae y no quedan mi4s grandes casas que aquellas
que- vos constituyais en feudo».

— En lo demds, el Code se redacté efectuando una compo-
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sicién depurada del detecho de las pays de droit contumier y los
pays de droit- écrit, es decir, de costumbres 'y derecho romano,
asi como de las ordenanzas. La comisién redactora crefa que, al
efectuarlo, no hacfa sino vaciar en él el derecho antiguo, en lo
que no recogian del revolucionario, en férmulas legislativas cier-
tas en un trabajo de simplificacién y sistematizacién. Si bien, res-
pondiendo a CAMBACERES, cénsul entonces, BIGOT-PREAMENEU
expuso que adn cuando, a fin de simplificar, se derogaba.todo €l
derecho antiguo, esto no impedirfa utlizar las méximas de equi-
dad contenidas en el derecho romano; y, en cuanto 2 la interpre-
tacién e integracién del Cédigo civil, el discurso preliminar del
proyecto razonaba que, a falta de texto preciso aplicable, una
costumbre antigua, constante y firmemente asentada, una no in-
terrumpida sucesién de sentencias semejantes o una méxima ad-
mitida hacen las veces de ley. Y cuando se trata de un hecho ab-
solutamente nuevo hay que remontarse a los ptincipios del de-
recho natural...

Pero, la Asamblea legislativa no aprobo y, por ello, el Code
no recogi6, el titulo que, en el libro preliminar del Proyecto, de-
dicaban a la interpretacién, y, en attfculo 4.2, no. se sefialé otra
fuente del derecho que la ley. NAPOLEGN, ante unos comentarios
del Code por uno de los miembros de la comisién redactora, Ma-
LEVILLE exclamé decepcionado: «mon Code est perdu».

Lo cierto es que cualesquiera que hayan sido y sean los cri-
terios interpretativos e integradores, con ¢! Code se sometieron
las costumbres a las leyes; vy BIGOT-PREAMENEU presentaria la
vetsidn revisada de 1807, como «un arca santa que guardarfa el
derecho para el futuro». De hecho, aunque, al parecer, sus auto-
res no se habfan dado cuenta, se habia entregado la llave del
«arca santa» al legislador, estatizindose y positivizdndose todo el
derecho que, en adelante, las Asambleas leglslauvas podnan catn-
biar segiin fuera su voluntad.
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V. LA APERTURA DE LAS COMPUERTAS AL CAPITALISMO
Y AL SOCIALISMO,

14. La Revolucién francesa, junto a la soberania absoluta del
Estado ——pues la del pueblo en el sufragio, ya ToCQUEVILLE, en
€l avant propos de su libro L'ancien regiome et la Revolution, la
enumerd ante las vaines images—, prepard la soberania del di-
nero; es decir, en palabras de MARIE MADALAINE MARTIN, «el
triunfo directo al Estado-dios, reinante en un pueblo de robots,
o del dinero-rey, actuando por algunos amos ocultos»... y, mu-
chas veces, el de los dos de consuno.

El gran jurista GEORGES RIPERT ha escrito sin vacllar en
Aspects juridiques du capitalisme moderne, que «el advenimiento
del régimen capitalista en Francia puede fecharse desde la Revo-
lucién de 1798, y ‘que ésta, destruyendo el orden antiguo, que
habria podido oponerse al desarrollo del capitalismo, permiti6 la
creacién de un régimen nuevo que deberfa aseguarle <l triunfo.
Poco importa que lo hubiera o no querido...».

Efectivamente, los hombres de la Revolucién declararon di-
sueltos todos los drdenes y asociaciones, y prohibieron que se
crearan nuevos, todo en nombtre de la libertad v de acuerdo con
las ensefianzas de. los fisiécratas y los filésofos liberales.

«Al afirmar la libertad de comercio y de industria en la Ley
de 2 y 17 de marzo de 1791, el legislador no pensaba tnicamen-
te en declarar un principio: quetia destruir algo. Las agrupacio-
nes obligatorias habfan sido suprimidas. Las agrupaciones libres
serfan, prohibidas tres meses después. Un orden social de muy
largo pasado era aniquilado por el poder todopoderoso de la
ley...» ... «Nada se habia creado para sustituit este orden;
pero la omisién era voluntaria, se hacfa en beneficio de la liber-
tad». La Revolucién no cred, pero si hizo posible el régimen ca-
pitalista, «permitié su advenimiento dejdndole el campo libres.
No. «por lo que le dio, sino por lo que destruyé», dejdndole «un
émbito juridico favorable» y «el marco de la vida econémica
que credw.
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A la destruccién del entramado social y cerporativo, se afia-
dia la desvinculacién y la pulverizacién de la propiedad, al im-
poner la generalizacién de Ja réserve y del partage forcé. Todo
favorecia Ia creacidn de otro tipo de inmensas fivevas fortunas;
entre ellas destacarian las obtenidas con los suministros a la po-
derosa administracién del Estado. Esta se iria fortaleciendo y
extendiendo a medida de que Francia se convettia —en palabras
de Royer COLLAR, a las que antes me he referido— «en un pue-
blo de administradot».

En el dltimo trimestre del pasado curso, Juan VELARDE
FUERTES, en su comunicacién al Pleno de Numerarios de la Real
Academia de Ciencias Morales y Politicas, mostré reflejadas en
el espejo de los Episodios Nacionales de Pirez GALDGS las
transformaciones econémicas ocurridas en torno a quienes pulu-
laban en la capital de Espafia y las nuevas fortunas obtenidas con
los contratos con el ejéreito, la corrupcién. administrativa y polf-
tica, la especulacién con los bienes desamortizados, la usura, la
llegada de capital extranjero. Estas fueron aqui las principales
fuentes del inicio del capitalismo burgués, con el lujo y el despil-
farro que trajeron a }a Corte, a la vez que la dilapidacién y la
malversacién de muchas fortunas que habfan sido liberadas por
la abolicién de wvinculaciones y mayorazgos..

Habfan llegado a nuestra Corte los efectos de esa mentalidad
incubada en Francia a partir de la Revolucién francesa; y de la
cual BARRAS es una de las prmmpales muestras.

15.  Una vez dejan de estar unidos. por vmculos de clase, de
corporacién o de familia, «los hombres —explica TOCQUEVILLE,
en el mismo prélogo—, sienten de forma irresistible la inclina-
cién a no preocuparse sino de sus intereses particulares, a no pen-
sar mds que si mismos y a retraerse en un individualismo es-
trecho que ahoga todas las virtudes pdblicas» ... «En esa clase
de sociedades nada es estable, cada uno se siente aguijoneado sin
cesar por el temor de descender y €l afdn por ascender; y, como
el dinero se ha convertido en el signo principal para. clasificar: y
distinguir 2 los hombres entre sf, y ademés ha adquirido una mo-
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bilidad singular, sin cesar de pasar de mano en mano, transfor-
mando lz condicién de los individuos, elevando o rebajando las
familias; casi nadie deja de sentirse obligado a hacer un esfuer-
zo continuo y desesperado para consetvarlo o adquititlo. Bl de-
seo de enriquecerse a todo precio, el gusto por los negocios, el
amor a las ganancias, la bisqueda del bienestar y los goces mate-
tiales son, por-ello, las pasiciones més comunes. Estas pasiones
se extienden fécilmente a todas las clases, penetrando incluso en
aquellas a las que hasta entonces habian sido mds: ‘extrafias, hasta
Hegar muy pronto a enervar y degradar a la nacién entera, sin
que nada lograse detenerlas.

Tenemos asf, de una parte, impulsado del espiritu del capi-
talismo, y, de otra, presto a desarrollarse, el germen de la so-
ciedad de consumo. :

Las dictaduras, ya sean de un directorio o de otra clase de oli-
garquia, o bien regidas por un hombre solo —lldmese NAPOLESN
BonaparTE, Luts FELIPE o NaproLedy IT1, o como quiera que
se' hayan llamado, o se llamen—, si estdn instauradas en ‘socie-
dades de esta clase, no frenan jamds estos efectos. No es un pro-
blema de régimen, sino de constitucién social. Esas sociedades
democréticas —nacidas de la disolucién o de Ia falta de los vincu-
los sociales, traida por los principios de la Revolucién francesa
¥ a la cual ésta le prepar un terteno, ya vaciado de sus anti-
guos entramados, as{ como su marco juridico adecuado y el es-
piritu impulsor—, se desatrollan también en las dictaduras, y
tanto mejor campo de cultivo tienen cuanto mayor sea el tota-
litarismo estatal si este se conjuga con un sistema capitalista an-
tagénico al de propiedad y las empresas personales. Tiene un alma
muy distinta a la de éstas, aunque puedan parecerse, seégtin’ dijo
Epuarpo DrUMONT, en La France juive, como tal var se parecian
Cafn y Abel. = .

- Rebajados los vinculos de solidaridad -—explica Tocquevi-
LiE— el despotismo acaba por romperlos; las referidas pasiones,
si eran fuertes antes de llegar el despotismo, con él reinan como
soberanas; y.las tendencias' consecuentes ‘se' hacen irresistibles,
porque los gobiernos absolutistas impiden-a los ciudadaros que
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sientan ¢ impulsen el mutuo auxilio, «les ptiva de toda ocasién
de entenderse y realizar una accién concertada; los encierra, por
decitlo asi, en la vida privada» ... «les aisla, enfria, a unos res-
pecto. de los otros; les hielas. .

- La-diferencia fundamental entre los regimenes totahtanos de
signo nacional y los de signo genéricamente socialista, radica
—como ha sabido poner en claro Hexrr Coston, en La dlta fi-
nanza y las revoluciones— en que los primeros se alfan con el ca-
pitalismo nacional, mientras los segundos se entienden con el
gran capitalismo internacional.

No es de extrafiar que de esas conclusiones resulte lo que lici-
damente MarceL bt CorTE ha denominado.la economia al revés.

16. Una sociedad de individuos no sélo es materia adecua-
da para el capitalismo, sino tanto o més para el socialismo que,
no en vano, es un capitalismo de Estado o, al menos, dirigido
por el Estado, :

No olvidemos que, en relacién al contrato social, Hoeses
considerd la propiedad privada como uno de los resultados del
.mismo, mientras que Locke la situd, en virtud- del mismo, como
un limite irrebasable por el poder publico. Si, conforme este
autor, la propiedad estd por encima de Ia sociedad civil creada
por €l pacto, en su virtud el Estado debe salvaguardar aquella
propiedad que produzea €l incremento. de riqueza, base del bienes-
tar que fue: objeto.del contrato social, y de ese modo, el libera-
lismo econdémico, preconizado en el siguiente siglo xviir por Apam
Smrr, y el capitalismo resultan inevitables.

En efecto, segiin la concepcién de LockE, como ha explica-
do LEo StrAUS: «La propiedad que debe ser salvagnardada pot

la sociedad civil no es la propiedad estd#tica —la pequefia explo-

tacién rural, heredada del padre y que deja a los hijos— sino
la propiedad dimdmica». En palabras de Mapison: «La protec-
cién de las diferentes y desiguales facultades de adguirir 1a pro-
piedad es el primer objetivo del gobiernos. De ahi, la desvinecu-
lacién y desamortizacién realizadas por.la- Revolucién francesa,
consagrada en el Cide civil des francais —aunque NAPOLESN las
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entendiera como un modo de pulverizar todo otro poder que no
fuera el de quién detentara €l poder del Estado— y seguida, des-
pués, en todos los pafses en los cuales penetrd su influjo.

" Ahora bien, esa interpretacién del pacto y esta funcién de
salvaguardia de la propiedad dindmica, segin Locke, asignada al
Estado no dejan de presentar aporfas, como comenté hace afios
en un estudio acerca de los pactistas del-siglo xviI (cfr. Verbo,
ngm, 119-120). En efecto:

— ¢Por qué el pacto se refiere a la conservacién de las pro-
piedades y no a su disfrute igualitario por todos?

— Si la finalidad del Estado es la consecucién del mayor
bienestar de la comunidad, ¢por qué su funcién es la de ofrecer
el libre juego de esa actividad de los individuos y no a la de asu-
mirla directamente? '

— Si los hombres son iguales politicamente, ¢por qué no
han de serlo también econémicamente? ¢No es acaso indispen-
sable esa segunda igualdad para que realmente se produzca la
primera? 7

Para el credo del liberalismo econ6émico, la respuesta afir-
mativa dependia de su juicio estimativo de que la propiedad pri-
vada dindmica producfa el progreso y el bienestar general. No
es asi, sin embargo, para los seguidores de la fe socialista. Ya
en su doctrina del contrato social, Rousseau puso los cimientos
a esta segunda actitud econémico-politica.

Si de las dos fases de la concepcién tradicional del contrato
social —pactum societatis y pactum subiectionis— HOBBES absor-
bié aquél en éste, por el contrario, seglin RoussEAU, no existe
sino el pactum societatis. El ginebrino, comenta CASSIRER: «Pro-
clama la soberania incondicional de la voluntad estatal, pero esta
soberanfa_tiene como supuesto que el Estado se halle construido,
anterior y previamente, como tal Estado, es decir, que en €l no
se reconozca ni sea efectiva ninguna otra fuente del derecho que
la voluntad genetral». Incluso, atin cuando ROUSSEAU no renuncie
al principio de los derechos inalienables, «nunca los hace valer
frente al Estado, sino que mds bien los encarna y los anuda fir-
memente en é». De ahi su fuerza revolucionaria; tanto mayor
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por cuanto, para €l, el sello del contrato social significé la alie-
nacién de los asociados con todos sus derechos, sin resefva al-
guna, a Ja voluntad general de modo tal que quedamos todos so-
metidos incondicionalmente 2 ella.

Esto es coherente con su criterio —expresado en su Discurso
sobre el origen de la desigualdad— de que la sociedad forjada
en la historia la fund$ el primero que, tras haber cercado un te-
rreno se le acurrié decir: «esto es mio», y con su comentario de
que: «cudntos crimenes, guerras, asesinatos, miserias, horrores no
habria ahorrado al género humano si alguien hubiera gritado a
sus semejantes: “‘guardaos de escuchar a este impostor’s.

18, Sabemos que en la Comvencion fue arrolladora la in-
fluencia de Rousseau. La propiedad, uno de los derechos huma-
nos fundamentales proclamados en 1789, en la Declaracién de
1793, aparece delimitado como «el derecho de cada ciudadano de
disfrutar y disponer de las porciones de bienes que le son garan-
tizados por la Jey» ... «No puede perjudicar ni 2 la seguridad ni
a la libertad, ni a la existencia, ni a la propiedad de nuestros se-
mejantes. Toda posesién o tréfico que viola este principio es ili-
cito e inmorals. _ ' | ,

Mis ell4 llegé BABEUF, en la Conspiracion de los iguales —por
la cual fue condenado a muerte y ejecutado—, quien afirmé yue:
«todo lo que poseen quienes tienen mds de su cuota individual
en los bienes de la sociedad, es robo y usurpaciény.

Lo cierto es que, conforme resulta de la decleracién de 1793,
la configuracién y el dmbito de la propiedad dependen totalmente
del poder legislativo que tanto puede imponer el «capitalismo
salvaje» como el «hormiguero socialistan.

Ya las Constituyentes habian expoliado los bienes de la Igle-
sia, afn cvando lo razonaran SiEVEs y MiraBEAU diciendo que
el clero no era su propietario sino su administrador y que se ha-
llaban efectos a fines sociales. La Convencidn, despues, decidirfa
la confiscacién de los bienes de todo aquél a quien estimase des-
afecto, por lo cual se le negarfa la consideracién de ciudadano.

Pero esto no impedia que surgieran nuevas fortunas répida-
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mente obtenidas, A este respecto, creo que resulta interesante
contemplar la critica de PRoupHON, de la cual en el pasado curso
de Ia Real Academia de Jurisprudencia se ocupd la profesora
ConsueLo MARTINEZ SicLuna, en su ponencia en el ciclo sobre
la Revolucién francesa. Las barreras feudales imponfan la pro-
teocién de los trabajadores, la Revolucién del 98 produjo la de-
saparicién de esa proteccién. De ese' modo, segin la conclusién
a la que llegé PROUDHON, se imponfa de hecho la consagracién
del principio —techazado expresamente por Ia Escuela del de-
recho natural y de gentes y por el Enciclopedismo— de la desi-
gualdad social como efecto fdctico inevitable de la desigualdad
econdmica.

VI. La msm:cAmdN.

18. En la Revolucién francesa jugaron su papel las masas
ocasionales, las foules, de cuya psicologia se ocuparfa, a fines del
siglo pasado, GustaveE LE BoN. Pero la masificacién se hace en-
démica con la desintegracién de las estructuras sociales y meta-
fisicas. La segunda fue facilitada por la Revolucién del 89, por-
que traté de imponer la apatridia religiosa que, segin EMiIL
BRUNNER, «arranca al hombre de la estructura metafisica de su
existencia: el hombre deja de estar arraigado en un orden eter-
no», y la primera la inicié e impulsé con la destruccién de los
cuerpos intermedios, dejando 2 los sdbditos sin otro vinculo co:
mitn que su aliénation totale a la volonté génerdle.

MarcerL pE CORTE comefté hace afios ¢! objetivo de cons-
truir una sociedad con individuos dispersos y separados unos de
otros, libres de todo y respecto a todo. Para constituirla: «;jse
pretende que basta una suma de individuos!s.

«Méds —sigue—, como nadie suma manzanas a peras, hay
que reducir previamente los individuos a un solo tipo de unidad.
Esta operacién se efectlia mrentalmente. Nunca se dird bastante 1
-+ 1 es una operacién que no puede tener lugar sino en el seno
de un mismo idealismo», ideolégicamente; peto las ideologias:
«No tienen contenido alguno social, que sea real, positivo y con-
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creto. Son abstracciones huecas, vacias de subtancia, rellenas de
nebulosidad social». Por eso, ban creado un orden artificial, que
obliga a «emplear el engafio para trascender el cerebro de quie-
nes las forjan y convertitlas en religién o, mds exactamente, en
mito o ideologia contagiosa»: «El Estado que se constituye en las
arenas movedizas de la disociedad no tiene més expediente que
erigirse en “Iglesia” para mantenerse, proveyéndola de corres-
pondiente “profesién de fe”, apropiada 2 la unidad de medida
adoptada para aglomerar a los ciudadanos con una cierta homo-
geneidad. Por eso, su laicismo es un laicismo religioso, como he-
mos visto que lo fue en la Revolucién francesa; y, desde ésta, el
Estado trata de dominar la ensefianza ideol6gica y manipular la
opinién piblica para imponer la razén de Estado y el derecho
positivo dictado por él.

Joaquin Costa habfa contemplado y descrito esa «masa inor-
géanica, que recibe el impulso y direccién de los poderes oficiales,
estimados no como representantes e intérpretes de su pensamien-
to, sino como entidades supetiores que son de por si». Eso fue-
ron, durante la Revolucién francesa, tanto las Constituyentes
como Ja Convencién, el Directorio, el Consulado y NAPOLEON.

En contraste, como notarfa Torras ¥ BaGes: «Los paises que
tuvieton verdadera civilizacidn estaban formados no del conjun-
to de innumerables individuos -sin ligamen» ... «los hombres no
eran granos de arena movediza, ya que, unidos entre sf, forma-
ban el organismo social», que tenfa «un organismo intetno», que
preservaba «aquellas sociedades de la continua mudanza y falta
de fijeza de los pueblos modernos...». .

La Revolucién del 89 destruyé ese orgamsmo interno y con-
sideré los individuos como granos de arena. movedizos, que se
cuentan €l dfa de las elecciones., Y el Estado, desde entonces,
trata de introducirlos en los moldes que sus 1deélogos y tecné-
cratas delinean, calculan y fabrican.
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