DE MAISTRE Y SU “ETUDE SUR LA SOUVERAINETE”
UNA CRITICA A LOS PRINCICIOS DE LA REVOLUCION FRANCESA

POR

* CrisTIAN GARaY -

1. Una politica metafisica.

«Los alemanes han creado la palabra mesapolitica para que
sea a la politica lo que la palabra metaffsica es a la de fisica.
Esta nueva expresién est4 muy bien inventada para expresar la
metafisica de la politica: porque existe una, y esa ciencia merece
toda nuestra atencién» (1).

Con el propésito de reforzar los puntos de vista que habia
expuesto en sus «Consideraciones sobre Francia» y en el «En-
sayo sobre el principio generador de las Constituciones politicas
y de las otras instituciones humanas», el saboyano Joseph de
Maistre, conde de Maistre, ex embajador del Reino de Cerdefia,
escribié su obra- «Estudio sobre la soberania» («Etude sur la
souveraineté»). Escrita entre 1794 y 1796, fue conocida apenas
en 1870y pertenece, por ende, a una de sus obras menos cono-

cidas (2).

(1) De Muaistre, prefacio del Ensayo sobre el principio generador’ de
las comsiituciones polificas, cit.- por ANTOINE BLANC DE SAIN'F—BONNET
Politica redal, pdg. 9. .

{2) Para este trabajo. se ha utilizado la versién en espafiol publicada
por Dictio, titulada igual que su original: Estudio sobre la soberania,
Buenos Aires, traducida por RoBERTO Horacio RarrarLir: Respecto al
«Essai sur le principe générateur des constitutions politiques et des autres
institutions bumaines», se publicd por primers vez en 1814 y se ha con-
sultado la- edicién de Dictio traducida por Gustavo Piamonte.
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Por otra parte, se trata de un trabajo estrictamente mono-
gréifico, dedicado a refutar la idea del contrato social como base
de la soberanfa y a defender la idea del fundamiento religioso del
poder. Estos dos puntos son el objeto principal de cuantas alu-
siones se encuentran en el texto y constituyen la reivindicacién
de un orden natural en el que Ia tesis de la Revolucién france-
sa chocan a cada instarite con los hechos y éxperiencias de Ia
vida diaria.

Por otro lado, la postulacién de un fundamento religioso al
poder politico se corresponde a una de las ideas més preciadas
de De Maistre, quien, al filo de la ortodoxia, intentard funda-
mentar ¢l camino y los principios de una «monarqufa catélicas
expurgada de sus tentaciones librepensadoras.

La idea de una religién civica, que tanto sedujo a De Mais-
tre, culminaba su rechazo del laicismo revolucionario al que, en
definitiva, acusaba de ser incapaz de sostener el orden social.

~ Por oiro lado, resulta de particular importancia recordar el
carfcter polémico de los escritos de De Maistre, que le llevé, en
varias materias de singular importancia dogmética, a afirmaciones
en ¢l limite de la ortodoxia, cuando no fuera de ella. Excesos,
cuyo origen no era otto que colocarse de la manera mds visible
en las. antipodas del pensamiento revelucionario.

Fue frente a Rousseau que De Maistre persistié en aﬁrmar
la malignidad de la naturaleza humana ante la tesis de la bondad
natural, extremando inadvertidamente Ia coherencia dogmdtica
de quien se presentaba como un fiel exponente del ultramonta-
nismo, ,

En esta linca de ataque a los principios revolumonanos De
Maistre dedica el grueso de sus comentarios a la refutacién, pun-
to por punto, de la ideologla democrética rusoniana. Si bien alu--
dird de modo directo a otros autores, en especial a Voltaire, lo
cierto es que lo primordial de su ctitica lo dedicé a denundiar
los limites de la razén humana a través del pensamiento del autor
ginebrino. _

Por ello, al aludir a la razén individual habrd de entenderse
que De Maistre se refiere mds bien al racionalismo que al pen-

400



DE MAISTRE ¥ SU “ETUDE SUR LA SOUVERAINETE"

samiento o razonamiento, A juicio del autor, el pensamiento es
connatural al hombre, pero estd limitado al campo fisico y natu-
ral. Dentro del campo moral, ‘en cambio, sostenia su precariedad,
ya que cuanto se sabia en estas materfas era. producte de ideas
universales, externas al individuo. :

Por ello De Maistre dird que, cuando «la Fllosofia» se intro-
duce «en el mundo moral, debe recordar que ya. no estd en su
casa» y que, por tanto, se contrapone al' orden moral y a los
dogmas nacionales {3).

La religién vy la tradicién aparecian asi encadenadas a un es-
fuerzo, promovido por De Maisire, dedicado a instaurar una mo-
narquiz redimida, capaz de recuperar ¢l impetu religioso de an-
tafio.

De ese modo la escuela ilustrada, autodenominada «la Filo-
soffa», era acusada de haber pervertldo las mentes de la época
mediante la disolucién de los elementos tradicionales que posibi-
litaban la existencia de un orden orgdnico, natural (4).

La critica de De Maistre se centté bésicamente en dos as-
pectos del pensamiento ilustrado. Primero, en la critica del es-
cepticismo cientifico; apoyado paradéjicamente por la exaltacion
de la razén, al que dedic sus més duros ataques. Segundo, en
la refutamén del convenic o «contrato social» como base de la
sociedad c1v11 a partir de un pacto entre el mdmduo y la socie-
dad capaz de generar la constitucién.

De Maistre reividicé el valor de la expenencla ydela tra-
dicién como tnicas expresiones de la historia y de lo convenien-
te que, en definitiva, no era, a su juicio, mds que derivaciones
sensibles de un conocimiento de fuente sobrenatural.

El racionalismo, opuesto al conocimiento por autoridad, 2 : los
dogmas, a las tradiciones y revelaciones, serd el objeto del ata-

{3} Estudio sobse..., pig. 87.

{4) De MaistRE alude ¢ la Fiosofie diciendo que en. el sentido -mo-
derns es «la sustitucién de los dogmas ndcionales por le razdn indivi-
dual..., aquello para lo cual ROUSSEAU trabajé. toda su vida...», Estudio
sobre..., pag. 81. : .

401



CRISTIAN GARAY -

que del conde de Maistre, el que procurard adjuntar todos los
atgumentos. posibles en favor de las posturas impugnadas.

«Cuanto mds conffa la razén humana en si misma..., més
absurda es, mds muestra su impotencia. He aquf que el mayor
flagelo del universo ha sido siempre, en todos los tiempos, Jo que
se llama filosofia, si se tiene en cuenta que la filosofia no es
sino la razén humana librada a s{ misma, y que la razén huma-
na, reducida a sus solas fuerzas, no es més que una bestia, todo
cuyo poder se reduce a destruirs (5).

2. La recuperacién de la religion.

‘La postura rusoniana —tevivida con ocasién del dominio
jacobino y de la diosa Razén— fue en su momento considerada
una regresién de los ideales volterianos de anticlericalismo. En
efecto, al afirmar el escritor ginebrino que el Estado del con-
trato social requerfa de una religién civil, se colocé en un papel
ambiguo respecto de la importancia de ésta. Por clerto que, en
ese momento, su modelo era ‘el de la ciudad de Ginebra, lo que
implicabla el rechazo del catolicismo pero no asi de la re11g16n
como sustento del poder politico (6).

" Cutiosamente, De Maistre fijé su atencién en el primer mo-
mento, en el propiamente anticlerical y ateo, buscando, en su
férmula de una «Religién de Estado», superar la instauracién
del anticlericalismo en la sociedad.

Al buscar la sacralizacién’ de las formas politicas, De Mais-
tre buscaba la consagracién de la tradicién. Unicamente en ella
vefa la posibilidad de un consenso social perdurable, que evita-

(5) Estudic sobre..., pig. 46.

{6} Roussean fue el representante de esta postura; por ello no ex-
trafia que fuese Voltaire su mds enconado critico, cuando aquél, inspirado
¢n Ginebta, defiende en el Comtrato social la idea de una religién ad boc,

antecedente del culto a la «Razén» de los jacobinos. Vid, Sir Gaviv .pE
BeER, Rowusseau, pag. 100.
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se la crisis provocada por el relativismo moral y politico de la
Tlustracién.

Esta idea le llevé a propugnar que todo cuanto era natural
en el hombre proveniz de «ideas universales», cuyo origen no
podia sino ser divino. Cuanto se alejara de ello e invocara ori-
genes contractuales y terrestres en consecuencia, no pasarfa de
ser un engendro artificial, destinado a sobrevivir exclusivamente
por la evoluntad divina en funcién de expiacién. He aqui, pues,
el nicleo de su teotfa sobre la expiacién y el sacrificio, que ha-
cfa de todos estos desastres y fatalidades humanas ejemplos ape-
nas velados del .castigo divino respecto de las infidelidades de
los hombres.

Frente a ella, De Maistre contrapone la validez de la tra-
dicién, que es para el autor saboyano aquella experiencia his-
téricamente asentada, que encuentra signos o manifestaciones ex-
ternas de cardcter sacral que ratifican su conveniencia. La unidad
entre la religién y el poder se aparece asf al autor como la expre-
sién de unidad de conceptos, de convergencia de opiniones, de
fundamental importancia para la sobrevivencia de una comuni-
dad. E! mismo De Maistre asevera que, «cuanto mds nos re-
montamos a la antigiiedad, mds religiosa hallamos a la legisla-
cién» (7).

En un juicio ain mds atrevido, confiesa que busca «divini-
zar» la politica. con el fin de contener a la razén humana dentro
de la auntoridad religiosa, para detener sus efectos disgregdores
sobre el cuerpo social (8).

El autor fij6 su atencién en la existencia de las ideas-eje de
toda sociedad, a las que atribuyé €l cardcter de connaturales al
hombre. En cuanto a su origen, De Maistre revalidaba la tesis
de su origen divino, que lo mismo que el lenguaje demostraban

(7) Estudio sobre..., pdg. 26.

(8) DE MAISTRE resume su tesis afirmando: «Las grandes fundaciones
politicas son perfectas y durables en la medida en que la unién de Ia
politica con la religién se- realiza mds petfectamentes, Estudio sobre...,
pdg. 49. También en este mismo sentido, pdg. 52. Aiin mds terminante-
mente afitma: «no hay verdadero patriotisme sin teligiéne, id., pdg. 84.
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la existencia de una voluntad sobrehumana que el hombre no po-
dia dominar.

He aqui c6mo De Maistre pasa insensiblemente del tema del
origen divino de las ideas que acceden al hombre, al de su con-
viccién providencialista, que hace del hombre un instrumento
inadvettide de la voluntad divina. A través de esa dialéctica, el
autor saboyano pretende destruir, en su base, 1a idea de la con-
ciencia revolucionatia, la- que ve como un mal capitulo de al-
guna mala leccién. ?

Respecto de las ideas primarias, De Maistre afirma que ellas
estin respaldadas por una experiencia fructuosa. Era necesario,
advirtié, que esas opiniones fundamentales fueran reconocidas
como tales y que estuvieran bien asentadas frente a la «razén»,
de modo que esta 1iltima no pudiese penetrar con la fuerza que
io habfa hecho (9).

De Maistre concedié inusual importancia a las consagraciones
religiosas del poder politico, porque veia en ellas expresiones de
una experiencia politica de larga data, afincadas en su extenso
conocimiento de la historia antigua y sagrada, donde la hllazon
entre lo sacro y el poder era inseparable.

Es preciso, afiade en el capitulo X, denominado «Del alma
nacional», que «haya una religién del Estado, tanto como una
polftica del Estado; o -~inds bien-— es necesario que los dogmas
politicos y religiosos, mezclados y confundidos, conformen umpa
razén universal o nacional suficientemente fuerte como para re-
primir las aberraciones de la razén individual, mortal enemiga
por naturaleza de toda asociacién desde ‘que no produce sino
opinionies divergentes» (10). .

- Esta invocacién a la «religién del Estados contrasta con el
secularismo ilustrado. De Maistre destaca a la teligién en un sen-
tido mds bien de opinién comiin, de otigen sobrenatural por
clerto, antes que en su especifica dimensién misionera y salva-
dora, supetior a la contingencia terrena.

‘(9) Refiriéndose a esas ideas, sostuvo categdricamente que " sin ellas
«no puede haber “culto, ni motal, -ni goblernc:» Emadzo sobre , pdg. 59:
- (10) Estadio sobre..., pig: 5% . S
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- En verdad, el objeto de esta invocacidén no era otro que el
de hacer concurrir a la religién como una fuerza sustentadora del
orden. social, De aki su renovado interés por las unciones reli-
giosas del poder publico, unciones que juzgaba determinantes
para la existencia .y conservacién de la sociedad {11).

Especifiquemos, pues, que ese concepto de «religién civicas
estaba en consonancia  méds bien con la tradicién antigua que con
la cristiana, ya gque evocaba los cultos griegos de las ciudades vy,
por supuesto, los emperadores “divinizados ' del Imperio. Roma-

o (12).

Como €l expondrd, su finalidad ha 51do «solamente mostrar
que la tazén humana, o lo que se llama la filosoffa, es tan inttil
para la felicidad de los Estados como para la de los individuOS,‘
que todas las grandes instituciones reciben de otra parte su ori-
gen y su conservacién, y que aquélla sélo interviene pata per-
vertn:las y destrmrlas» (13)

3. La 'dih‘léctica de la razén versus la ‘tradicién.

El racmnahsmo en nombre de la razén y del md1v1duahsmo
habfa desplazado el centro de la filosofia desde Ia metaffsica a
las ciencias naturales. Con ello el conocimiento se restrmgla ‘al

(11) Estud:o sabre I pég 84

(12). En puridad divinizades, ya gue los. romanos dlstmguian entre
el César divinizado después de muerto, € divgs, y el dios del culto reli-
gioso, el dems. Aunque no faltardn, sobre todo en la tradicién francesa,
antecedentes de igual perspectiva entte las monarqufas bdrbaras y la re-
ligién catlica, La monarquia’ gala, de hecho, tenfa fama de procurar para
sus teyes poder milagroso pars sanar. Lo que a De Maistre le interesaba
—el predominio de la experiencia sobre la razén— lo percibfa come ex-
presion del reconocimiento de. las diferencias nacionales, que le llevé va-
pidamente 2 negar las generalizaciones de cualquier tipo. De Maistre’ fue,
en efecto, quien 4cidamente pregunté acerca de la existencia del eatopeo,
cuando él, agregaba, solamente vefa - franceses, - ingleses © espaﬁoles e

{13) Estudio sobre..., plg. 52 K
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ciclo de la experimentacién y de la abstraccién matemidtica, no
previendo limites en su expansién, sometiendo a su paso todas las
ottas disciplinas y saberes, condenando de antemano.a la religién
a su pronta extincién. La nocidn religiosa del «misterio» desapa-
recfa con extrema rapidez para dar paso a otra convicciba, la de
progreso, que venia a condensar toda una idea promisoria e ili-
mitada de las capacidades del hombre.

La Ilustracién habia declarado, especialmente a través de Vol-
taire, que su enemigo publico nimero uno era la Iglesia, celosa
resguardadora del tesoro dogmdtico de la Revelacién cristiana.
M4s tarde, Jean-Jacques Rousseau, avanzado en sus conclusio-
nes, proclamé la perversién de la propiedad, de la civilizacién y
de las costumbres sobre la bondad natural del hombre. Mediante
ese ataque, la «Filosofia», como orgullosamente se autodenomi-
naba, pretendfa poseer la clave de una interpretacidn critica del
mundo; llave, en fin, del nuevo orden.

A tenor de esos postulados, el racionalismo fue dibujando su
sociedad perfecta, la que en mayor proporcién fue alejdndose de
los rasgos de las monarquias de entonces. Lo, que en principio se
presentd como la descripcién inocente de nuevos mundos y de
tribus cuyos miembros ignoraban las convenciones «civilizadas»
de Europa, se convirtié en una tarea de’ demohcndn en pro de un
orden nuevo {14).

" Los enciclopedistas, herederos tardios de la Ilustracién en
la Francia de fines del siglo xvim, agregaron al anticlericalismo
los postulados de un régimen socialista y totalitario, que deberia
enfrentarse a la corriente liberal que tamblen intentaba hegemo--
nizar la Revolucién francesa.

Frente a esa tendencia, De Maistre reinvindica la idea del
orden natural. Esa idea que €l pensamiento occidental imagind
como una jetarquiz petfecta, armoniosamente distribuida en la

: (14} Paul Hazard ha defado conecluyentemente expuesta la intencio-
nalidad politica de la Literatura de viajes de la época. Para este efecto,
los ilustrados se valicron de las mds insélitas refetencias dichas por man-
darines chinos, salvajes ‘ameticanos, persas, drabes, turcos y egipcios, Ver
La crisis de la conciencia europea, pigs. 30y sigs.
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forma de un 4rbol o de un cuerpo. En medic de las tribulacio-
nes de esa voluntad impfa, ese orden subsistia providencialmen-
te, ajeno por completo a. sus enemigos y vallendose incluso de
ellos mismos. - :

Ello no le impidié reivindicar enérgicamente la histotia, en
la que encuentra la refutacién de 1789 en nombre de la expe-
tiencia y del sentido comén. Un texto. de histotia, precisa, vale
més que mil férmulas retéricas, porque la historia es politica
experimental, por ende la dnica politica real y conveniente para
una comunidad. La polftica, sentencia, sélo puede admitir los
sistemas ‘que son corolatios «mds o menos probables de hechos
bien establecidos», del mismo modo. que ante un experimento se
deshacen clen volimenes.de- teotfas fisicas (15):

De' ese modo De Maistre destaca que el desprecio de los fe-
volucionarios pot: la: historia tiene su raiz en su inversién del
orden moral, En esa moral sin historia, en esa religién sin dog-
mas, en esa politica sin experiencias previas, la razén ilustrada
se vuelve una ciencia de lo gratuito, una especulacién sin objetos
ni temas concretos y pura critica sin contenido. Por cierto, no
le cuesta mmcho sefialar a Rousseau en esta perspectiva, ya que
su Contrato social carece. preécisamente de precedente histérico.

Aludiendo a éste dird: «Toda cuestién sobre la naturaleza
del hombre debe ser resuelta por medio de la historia. El filéso-
fo que quiera probarnos, por medio de razonamiento a4 priors,
lo que debe ser el hombre, no merece ser oido: substituye la ex-
petfencia-por razones de conveniencia, y la voluntad del Creador
por sus. proplas dectsmnes» {16).

(15) . Estudio sobre..., pig. 102

(16). Estudio sobre..., pig. 14. Hay que tecalcar esta impotrtancia quc
le concede a la hlstona como critica de la ideologia flustrada. En otra
parte dird que hay. que volverse a ella porque «es la primera maestra de
polittica, o mejor dicho, la vnica», id, pdg. 102. En su Ensayo sobre el
principio generador de las Constituciones insistird en esta idea, afirinando
que-la historla es «politica experimental» y que lz politica es el mds pre-
cario de los conocimientos porque debe -conciliar <«lo estsble y lo mute-
ble de sus elementoss, Ensayo sobre el..., pdg. 207. En sus Consideracio-
nes sobre Francia, el referitse a Rousseau, advierte contta este hombre

407



CRISTIAN GARAY

Frente, pues, a la supuesta universalidad de las férmulas po-
lticas, nuestro. autor -reivindica Ia primacia de la expetiencia so-
bre el pensamiento ilustrado al que juzga de puramente ilusorio.

La razén humana, expresa, «teducida a sus solas fuerzas», es
impotente «no sélo para crear; sino incluse para conservar cual-
quier asociaciég- religiosa o politica, porque no suscita mds que
disputas, y porque el hombre, para conducirse bien, no necesita
problemas sino creencias» (17). Es, pues, imprescindible que
cuando su «razén despiertes se encuentren ya afincados en €l
las nociones de la experiencia, nociones que emanan del asenti-
miento de noticias comunicadas externamente y confiadas en su
certeza a la autoridad de sus fuentes.

Esta era, por lo demds, una teorfa que veladamente habia
defendido a través de su personaje el conde en el Libro Las
veladas de San. Petersburgo. Allf, en el curso de una de Jas dis-
cusiones y atacando a Locke, el petsonaje admite que toda doe-
trina racional «estd fundada en un conocimiento anterior, por-
que ¢l hombre nada puede aprender sino por lo que sabe» (18).
La esencia de los principios es justamente que no son derivados
ni demostrables y que originan en su condicién de axiomas toda
la secuencia del pensamiento. De Maistre, recurtiendo a una fi-
gura tipica de la geometrfa, intenta hacetlos incuestionsbles, di-
ciendo que en tanto axiomas no necesitan de'demostracién 0 ve-
rificacién.

En apoyvo de su observaczén De Maistre defiende la: tradI
cién como fuente del conocimiento, ya que acota que ella es
mucho més cotidiana que la creacién. El lenguaje, por ejemplo,
es recibido desde el exterior, sin mds intervencién que la imita-
cién y la apropiacién progresiva del recién nacido y que es, a su
juicio, una de las bases de la unidad moral de las naciones (19).

que sélo cuando es sorprendido «deja escapar la verdads, ver Considera-
ciones..., pig. 81, nota 72.

(17) * Estudio sobre..., pig. 59.

{18) En ese mismo pasaje agrega gue «preciso es confesar que antes
de legar a una verdad particular la. €ONOCEmos ya en pattes, Veladas en
San - Petershurgo, pig.- 192,

- {19) Estudio sobre..., pig, 21,
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Basado en la tradicién y- la historia sostiene, naturalmente,
que ambas concutren en calificar -2 la . monarquia heredltana
como el sistema mds apto y méds normal de orgnizacién politica.

Precisamente ataca a Rousseau porque sus deducciones no
aparecen sustentadas en.experiencias ni en previsiones, y porque
su teorfa del «Contrato» coloca una factura humana a una tradi-
cién que De Maistre reconoce como divina,

Del mismo modo, De Maistte se pronuncia en contra de las
abstracciones politicas, que los ilustrados propagaban a lo prime-
ro por reformas universales y luego por declaraciones de princi-
pios. «Las mismas leyes —sostiene— no pueden convenir a di-
ferentes paises, que tienen costumbres distintas, viven bajo .cli-
mas opuestos y no consienten la misma forma de gobierno» (20).
Una misma forma de gobierno, agrega, puede ser la mejor o la
peor para un pueblo en dependiendo de las circunstancias (21).

4. La identidad nncioﬁal frente al “ci_udad&no univers_al’.’:, de
la Ilustracién.

«El hombre aislado no es, pues, en absoluto, el bombre de
la naturaleza» (22) Con estas palabras De Maistre desecha, como
lo hizo antes en ottos .escritos, la idea que el individuo pueda
detcrmmar, a partir de un acto de voluntad, un contrato politi-
co en ¢l cual se determinen los derechos y deberes de Ia perso-
na y el Estado.

De Maistre proclama que el hombre no nace solo ni hbre,
y que poco o nada le debe a su inventiva o genio. Y que, al
contrario, cuanto sabe, cuanto aprende, lo sabe por otros y cuan-
to no sabe por otros'es de directa inspiracién sobrenatural, reve-
Jada o no. En otras palabras, el hombre nace entre muchos,  te-
cibe sus primeros y mds importantes conocimientos por fe y a

(20) Estudio sobre..., pig. 23.

(21) En este punto DE MAISTRE coincide -con MONTESQUIEU, 2 qulm
cita, ‘'ver Estudio sobre..., pig. 24. :

(22) Estudic sobre..., pig. 13.
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oidas de su familia y de sus instructores, y.-se ve siempre vol-
cado naturalmente a escoger la vida en sociedad, tinica posibili-
dad de plena realizacidn.

Es asi como reivindica el conocimiento por terceros o por
connaturalidad, ya que se trata, en definitiva, del conocimiento
por autoridad o por fe, base de la metafisica tomista. De Mais-
tre se esfuerza por destacar que ese conocimiento, lejos de ser
excepcional e inseguro, es corriente y plenamente confiable y
constituye la base de toda accidn cietta. ' '

" En esa perspectiva, De Maistre se levanta contra la idea
rusoniana de la perversidad de la sociedad y de la cultura para
afirmar que es ella la que redime la naturaleza caida del hombre
y le proporciona las tinicas fuentes seguras de conducta.

&Y en toda la extensién del mundo meoral y politico, ¢qué
sabemos y qué podemos? Sabemos la moral gue hemos recibido
de nuestros padres como un conjunto de dogmas o de prejuicios
dtiles adoptados por la razén naciopal. Pero en este aspecto no
debemos nada a la razén individual de ningin hombre. Al contra-
tio, siempre que esta razén intervino pervirtié'a la moral» (23).
. A la sociedad, precisa con firmeza, no se entra por conven-
cién ni por eleccién, sino que por tendencia innata, por la natura-
leza. Ampliando este juicio dird, en definitiva, que no se ofrecen

~datos sobre asambleas en Menfis o Babilonia y que <el asenti-
miento anterior de los pueblos» tespecto de los fundamentos re-
ligiosos de la soberania es una de las expresiones de la universa-
lidad de las ideas naturales {24).

(23} Estadio sobre..., pég. 77. También acota -en otro pdrrafo: «La
sociedad y la soberanfa nacieron, pues, conjuntemente; es imposible se-
parar estas dos ideas. Imaginaos al hombre aislado: entonces, no se trata
de leyes ni de ‘gobierrio, ya que no es de ninglin tmodo del todo hombre,
y tio hay todavia sociedads, FEstadio sobre..., pég. 19.

(24) «En general —dirfi—, toda idea universal es haturals, Estadio
sobre..., plg. 26. Més adelante afirmard: «Fs un erxor capital concebir al
estado sacial como un estado’ de eleccidn fundado sobre el consentimiento
de los hombres, sobre una deliberacidn, y sobre un -impesible contrato
colectivos, Estudio sobre..., pig. 15.

410



DE MAISTRE Y SU “ETUDE SUR LA SQUVERAINETE"

. S6lo a partir de estas observaciones se puede obsetvar que
De Maistre va reduciendo el 4mbito de conveniencia de la libre
opinién hasta dejarlo duefio de una fnfima porcién, cuya -ejecu-
cidén evoca —como lo hace en sus Comsideraciones sobre Fran-

" ¢iae— una voluntad contraria a la obra de Dios.

En Ia realidad, recuerda el autor, toda sociedad se constitu-
ye con una autotidad, de lo cual se deduce que es propio de
todo pueblo Ia soberanfa, ya que la jerarquia; el mando y la
autoridad son consustanciales a toda agrupacién humana. Ello
le permite refutar el «ciudadano universal» de la Ilustracién, di-
ciendo que no es un ser que no ha vivido jamds en ningén lugar.

Si la historia es, como ha dicho, politica experimental, en-
tonces la historia de toda agrupacién rechaza la idea de la uni-
versalidad, porque Io que hay son pafses y sociedades concre-
tas. Lo dnico que no hay es esa especie de geometria politica de
la Ilustracién. : ‘

Y, tanto es asi, que lo que existe son paises que tienen un
destino sobrenatural, y que han forjado en la historia su identi-
dad. Las naciones —afirmard— «tienen un alma colectiva y una
verdadera unidad motal que hacen que sean o que son» (25).
Precisamente, como muestra de esa unidad -—estableciendo de

- paso un sutil vinculo con la divinidad— De Maistre senala Ias
Ienguas nacionales (26).

El efecto fundamental de la prudencia poI1t1ca es, pues, la
imposibilidad de- constituir una nacién « priori: «¢Qué mirada es
capaz de abatcar de una vez el conjunto de las circunstancias. que
determinan que a una nacién le convenga tal o cual constitu-
cién? gCémo sobre todo, muchos hombres serfan capaces de se-
mejante esfuerzo de la inteligencia?» (27).

(25) Estudio sobre..., pig. 21. :

{26) Estudio sobre..., pag. 35. En cuanto a la filiacién divina del len-
guzje bay que encontrar en ello una cierta influencia de Bonald, autor al
que De Maistre conocia de sobra y al que cita con devocién.

(27} Estndio sobre..., pig. 54. Estos pirrafoz los .emiti§ contra I
opinién de Payne, en su obra Los derechos del bombre, que Inglaterra
carecetfa de constitucidn porque no tenfa leves escritas. Remontindose a
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De Maistre, uno de los primeros que levanté la voz de Euro-
pa para confrontar esta ciudadania univetsal de la Revolucién,
retiene de su andlisis que ese cludadano es una ilusién del mun-
do fisico y natural, introducido a Ia fuerza en el munde moral;
ignorando medios y circunstancias, usos y convicciones. Todo
ello en pos de una mitica ciudad.

En medio de esa petspectiva, De Maistre expresa ‘su convic-
cién que las naciones ejecutan un plan sobreénatural, que ninglin
hombre —no importa cudnta sea su genialidad— podrd siquiera
dvizorar. De ahi que la nacién no puede estar sujeta a conven-
cién alguna y menos a una transformacién real de manos de los
hombzres.- Todo cambio, aun cuando sea para mal, es, en defini-
tiva, dicha o desgracia divina. Si la segunda, medio de expiacién
de los pecados de una sociedad. Es ésta, en definitiva, Ia nota
que capta su comentario respecto del estado moral de d_tsoluclén
que precedlo a la cafida de la monarqufa.

5. La constituciéon hisidrica de las sociedades.

A partir de sus numerosos ejemplos histéricos, De Maistre
concluye que las’ sociedades se' han formado con origenes mds
bien difusos, en cuya elaboracién ha intervenido tanto la Provi-
dencia como Ia propia naturaleza. '

Observando el desarrollo de la Revolucién francesa, el autor
ctitica 4cidamente la pretensién de configurar un pafs a partir de
un pedazo de papel. De Maistre hace notar que una nacién’' estd
constituida de antemano, y que las instituciones y proyectos hu-
manos solamente precisan aqueﬂas inclinaciones inscritas en su
historia, pdginas escritas misteriosamente en lo alto.

De acuerdo a ese punto de vista, €l ‘éscritor saboyano recabd
de los tedricos la atencién hacia el desenvolvimiento histérico. de

: +
1a antigiiedad; De. Maistre sostiene que Espatta —a -su juicio la mids per-
fecta de las polis ‘griegas— no posefa constitucién y nada de eso: le im-
pedia  estar conflgumda como una sociedad,
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las sodedades, en las cuales estaba siempre actuante el principio
de - autoridad. Contraponiéndose frontalmente a la herencia ilus-
trada, De Maistre reclama contra los ilustrados liberales que la Ii-
bertad no funda la sociedad y que, por el contrario, ésta emana
de la autoridad porque ella la unifica.

No es este el dnico punto gue:toca: €l igualitarismo de los
discipulos de Rousseau s desechado en nombre de la experien-
cia histdtica.” Refiriéndose a las desigualdades, De Maistre re-
cuerda que en todas las épocas las preeminencias del talento y
de la.fortuna han ocupado los primeros puestos de la sociedad,
y que son ellas las que definen el progreso de una- nacién.

En nombre de esa doble critica De Maistre asumié brillan-
temente la defensa del derecho consuetudinario y de la tradi-
cién. En su 4cida critica a Thomas Payne, escritor britdnico, re-
cordé que las naciones tenian sus constituciones insctitas en su
historia antes que escritas en un texto de papel. Por ello re-
prendié al publicista britdnico. que pretendia que las declaracio-
nes de derechos —estilo 1789~— eran las tnicas permisibles y
que su auscncia era una desgracia.

No le fue dificil a De Maistre probar que si tales declaracio-
nes escritas Hegaban en un momento tan tardio de su experien-
cia, es que las naciones tenfan oiro tipo de constitucién. Una
constitucién histdrica, no escrita, que por excepcidn refleja al-
gunos principios en sus leyes cuando estaban zaheridas o cuestio-
nadas.

Desde esz perspecuva, el auiot puso de relieve la contradic-
cién de fundar una sociedad por un. contrato, mientras ella ya
habfa adquirido todos sus rasgos fundamentales.. Una sociedad,
terminé argumentando, nacia y se desarrollaba a tenor de elemen-
tos no esctitos, que escapaban a la comprensién del hombre.

El escritor saboyano aduce que la «constitucién natural de la
naclones es siempre anterior a la constitucién escrita, y puede
prescindir de ella» (28), En otras palabras, al ser la constitucién
de una nacién un acto schrehumano, la ley escrita no va a ser

(28) Estudio sobre..., pig. 56.
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més que la manifestacién tibia de una <ley anterior no escritas.
En ella quedan patentes derechos que el hombre no podria con-
cedecerse a si mismo y que le han sido, recalca el auntor, dados
desde lo alto. Esos detechos, concluye, «son las buenas costum-
bres, buenas porque no estdn escritas, y porque no es posible
asignatles ni comienzo ni autors (29). -

De este modo De Maistre se sitiia en las antipodas de la Tlus-
traci6n, al sugerir que la ley no es més que expresién de una de-
ficiencia del orden natural y que tiene un valor secundatio en la
vida de una sociedad. Y no, como lo hacfan sus rivales, una ex-
presién de un modo perfecto de vida pot el cual regresar a una
libertad primigenia. _

Por ello, advierte, no es posible rastrear el nacimiento de las
naciones, porque «no puede quedar huella de una convencién
que nunca existiés» (30).

De Maistte atribuye a las declaraciones realmente constitu-
cionales un mero reconccimiento de derechos anteriores. Las le-
yes, afirma, s6lo compedian aquellos derechos en discusién, «ol-
vidados o discutidos», perc no la constitucién de una sociedad
porque «siempre hay cantidad de cosas que no se escriben» (31).
Haciendo un paralelo con la ley religiosa, De Maistre argumenta
que asf como el canon no crea dogmas, sino sélo los recoge de
una tradicién multisecular y de-la propia revelacién y los con-
firma en momento de crisis; la ley civil operarfa, en consecuen-
cia, por ¢l mismo mecanismo. «Del mismo modo —afiade—,
en materia de gobierno, los hombres no crean nada. Toda ley
constitucional sélo es manifestacién de un derecho antetior o de
un dogma politico. Y jamds se la dicta, sino como oposicién a
un partido que desconoce aquel derecho o que lo ataca» (32).

A partir de esas consideraciones, De Maistre refuta cualquier
predominio de la razén universal sobre la vida de las naciones.

(29) Estudio sobre..., pdg. 57.
(30) Estudio sobre..., pig. 39.
(31) Esiudio sobre..., pag. 39.
(32) Estudio sobre..., pAg. 57.
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En su opinién, muchas veces reiterada, lo tvinico permisible es
que las muchas opiniones personales se dobleguen ante la expe-
riencia colectiva, es decir, ante la tradicién, y ceden lo minimo
posible ante las posibilidades ofrecidas por su propia voluntad
e imaginacién. El mismo llegari a afirmar: «¢Qué es el patriotis-
mo? Es la razén nacional de que hablo, es la abnegacién indivi-
dual» (33).

Explicando su propio punto de vista afirmard que la fe, como
el patriotismo, se parecen porque ambos proceden por sumi-
sién"y creencia y actian sobre los hombtes en contradiccién con
1a libre opinién (34).

6. Expiacién y providencialismo.

Por cierto que en su embestida contra el individualismo ilus-
trado, De Maistre llegé més lejos al recusar la libertad humana
y someterla en toda su extensién a la doble accién de la Provi-
dencia y de la sociedad. En esa doble interrelacién la autonomia
personal resulta seriamente restringida y sometida al rigor de in-
fluencias externas que en nada controla.

En relacién a su tesis providencialista, De Maistre afirmé
que los hombres sélo percibian de la historia divina fragmen-
tos cuya comprensién no podfan entender sino en el largo plazo
contemplado en la historia. En nombre de esa creencia, De Mais-
tre pensaba que Francia estaba expiando sus pecados y que guar-
daba hacia el futuro nuevas semillas para un orden cristiano
que anhelaba fervorosamente.

Paradéjicamente, por mucho que De Maistre apareciera como
un defensor a ultranza del Ancien Régimen, lo cierto es que su
visién de la monarquia diferfa frontalmente del cuadro diecio-
chesco de la monarquia de un Luis XV o de un Luis XVL. A

(33) Estudio sobre..., phg. €0.
{34) Estudio sobre..., pdg. 60. .
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ellos les reprochaba su cercanfa con los priacipios ilustrados que
en su rafz anunciaban y favorecfan la Repiblica. Su modelo de
monarquia religiosa, implicaba una época de dolor y de sacrificio
que vefa representada en la Revolucién' francesa. En. esta misma
perspectiva explicd, en sus «Consideraciones sobre Francia», que
la Providencia se habia servido de la Revolucién para dar origen
a esta nueva Francia, en consopancia con el primerfsimo papel
que habfa desempefiado en Europa.

Corolario final de su razonamiento, De Maistte arriba al pro-
videncialismo. Y arriba a él precisamente porque al conceder
que el principio-otiginario y vital de una sociedad es divino, tam-
bién importa una fuerza sobrehumana que se excede la volun-
tatd de los individuos. «Las naciones —afirma—, como los in-
dividuos, tienen una misién en el mundos, una tarea escrita por
_clerto en los insondables designios de Dios (35).

Casi en la conclusién de su libro -De Maistre volvié a la
tesis ya expuesta con antetioridad en sus «Consideraciones. so-
bre Francia»: que las naciones eran los «instrumentos de Dios»
y que los individuos intentaban vanamente escribir otra historia
que la historia sobrenatural. Una conclusién que rememora su
propia interpretacién de la Revolucién francesa como un acto
 teatral, con un escenatio. y un parlamento incongruente con la de-
b111dad y miseria de los protagonistas principales, En esa pers-
pectiva, los personas de la Revolucién aparecfan sencillamente
como instrumentos insconscientes de una voluntad externa, cuyo
poder ignoraban completamente.

En su posicién de exégeta de los designos divinos, el conde
De Maistre se atrevié a dudar de la voluntad de los revoluciona-
tios de establecer una Reptblica, aludiendo de ese modo, sub-
repticio, a la potencia de unia voluntad sobrehumana. Con esa
interpretacién, De Maistre se colocaba en las antipodas de Ta vi-
sién ilustrada que aseguraba ver en los profetas revolucionarios

{33} Estudio sobre..., pag. 179, nota, Afios antes, en sus Considers
ciones sobre Francia diria: «Fstamos atados al trono de Ser supremo con
una cadena flexible que nos retiene sin esclavizarnos», pédg, 9.
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la alborada de un nuevo mundo. Alli, donde, precisamente,
De Maistre ne vefa mds que cinisme, impotencia e inconscien-
cia (36).
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