' LAS RAICES ETERNAS DE LA LIBERTAD
- POR . '

Rararl GAMBRA

El término libertad se ha convertido :para nuestra época ef
un ideal luminoso ante el que toda rodilla debe doblegarse. Di-
riase. que a medida que la vida humana va sintiéndose progresi-
vamente masificada y programada por la tecnocracia, v a medida
que las posibilidades reales de su ejercicio disminuyen, e} tét-
mino libertad se magnifica ante los ojos de todos, participando
por igual en el ideal, en el axioma y en el dogma. :

Ya no se oyen las: reticencias que el nombre de la hbettad
provocaba atin en -él siglo pasado.cuando, por ejemplo, se decia
«si oyes vitorear a.la libertad, atranca tus puertas y ventanasw,
o cuando Mme. Rolland exclamaba subiendo los peldafios 'de la
guillotina: «libertad, libertad..., jcudntos ctimenes se cometen
en tu nombre!». Ya en la guerra de Espafia recuerdo que uno
de los diarios mds caracterfsticos del Madrid rojo se titulaba La
Libertad, v que el diario falangista de Valladolid se llamaba asi-
mismo Libertad. Pero hoy el fenémenc es planetario: todo mo- -
vimiento, sea de pensamiento o de accién, se define a si mismo
mds como de liberacién (o liberador) respecto a algo o a alguien
que por su adhesién positiva a ideas o creencias. .

Incluso la Iglesia postconciliar se ha visto afectada por ésta
fiebte «liberadora» hasta sustituir a menudo el concepto reden-
cién por el de liberacién. Desde su proclamacién de «libertad re- -
ligiosa», sus preces y designios van .siempre en el sentido de la
liberacién. del hombre {de cosas siempre terrenales: . el _ham—'
bre, el: subdesarrollo, la marginacién, la ignotancia, etc.);.
cluso se ha elaborado, en su seno toda una «teologia de la: 11 .
beraclon
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Libertad fue el primer lema de la Revolucién, que adquirid
dentro de sus designios el mismo puesto clave o fundamental
que el primer mandamiento de la Ley de Dios tenfa en la an-
‘terior sociedad_religiosa. En rigor; la consecucién de ese primer
ideal (y de ‘su-consecuéncia, la Fraternidad) quedarfa confiado a
la inmediata- consecucién de la Igualdad, que podria alcanzarse a
golpe de legislacién y de guillotina: igualacién de clases, de le-
yes, de pafses; de poderes. Por ello la hetencia de la Revolucién
“francesa ha sido, hasta nuestros dias, una lucha constante contra
- toda constticcién tedrica o préctica. Bajo los nombres de mitos,
tabts, prejuicios o «poderes fécticos» se' ha perseguido (y se
persigue)} desde los Mandamientos hasta las reglas de urbanidad:
normas, ‘ritos, preceptos, costumbres, instituciones, no tienen hoy

ya para la mentalidad ambiental otra consideracién positiva que - '

la de folklore o curiosidades etnogrificas. Ello adquiere un ca-
récter imperativo y permanente en el marxismo con su «lucha
contra las estructurass y la «revolucién permanentes. No. im-
porta que la destruccién de la rorma’ histérica acarree una cons-
triccién muy superior, tanto. por €] condicionamiento publicitario
y propagandisuco ‘como por el crecimiento tectolégico del Es-
tado: estos factores mds bien contribuyen a la exacerbacién en
el individuo y en la masa de la exigencia libertaria, en Jucha ya
solo con fantasmas y deformaciones intencionadas del pasado. "
. Dentro de toda esta apoteosis ‘moderna de la libertad cabe,

sin embargo,. preguntarse: ¢Ama el hombre realmente la liber-
* tad, la desea en toda su profundidad?: Para responder a esta
pregunta se itapone una distincién entre ‘dos significados distin-
-tos del término libertad: lo que se ha llamado ltbertad de couc-
cién (que . coincide con la libre Espontaneldad) y la libertad de
atbitrio. La primera (que es un uso itnpropio) es comtn al hom-
Cbrey al animal: asf, si monto un caballo lo mantengo coaccio-
“nado por la bridd y la espueIa se dirige hacia donde yo qmero y
al paso que le marco. Si hago un alto para descansar y suelto
4l animal, digo ‘que lo dejo en libertad: el animal podré tufn-
. barse o pastar o beber si tiene hierba o agua a su alcance. Se ve

libre entonces de coaccién exterior, pero no por eso poseerd el
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hbre albedno humano su aceién se verd siempre determinada
por sus instintos y necesidades y por los estimulos sensibles que
lo reclamen. Obrard con espontaneidad, pero no con libertad de
atbitrio. Un esclavo, en cambio, el mds dherrojado gue quepa
imaginar, carecerd de. libertad de coaccién y.de posible respon-

sabilidad por sus actos exteriores, pero nurica -dejard de poseer | .

el atributo humano del libre albedrio. Podrd; por ejemplo, unir
su voluntad a aquello que se le manda realizar, o sustraerla de
ello: serd asi capaz de obrar el bien o ¢l mal; de decidirse por‘
si mismo-en su fueto interno (ser 'drbitro en su decision), pecar
0 merecer, salvarse o condenarse.

No cabe duda de que el hombre ama la primera de esas 1i-
bertades: a nadie gusta vivir coaccionado o sometido 2 una vo-
luntad exterior; todo el mundo desea, en cambio, el ejercicio
de su propia espontaneidad. En ello coincide con el apimal. La
vida, por ejemplo,:de un perro doméstico sucle ser un perpetuo
anhelo de salir al exterior para gozar, siquieta. sé4 momentinea-
mente, 'del aire libre y de la libre espontaneidad de movimientos.

Miés dudoso es, en cambm, que el hombte ame su propia
libertad de arbxtno con el peso anejo de la responsabilidad. Bas-
ta notar con cudnta facilidad se nos dan consejos, pero qué ‘tra-
bajosamente los obtenemos cuando los solicitamos, es decir, cuan-
do ese consejo puede unirse 4 la responsabilidad de una: dec-
sibn grave. No menos notable es la .huida, tan comwin, de los
puestos decisorios. y, asimismo, el éxito’ creciente dela llama-
da seguridad-social a que conducen las tendencias socialistas que
encaminan al mundo hacia una colectividad -de tutelados por el
~ Estado. A medida que la «politica social» avanza, disminuye en
los hombres, con aplauso. general, el espiritu de iniciativa, de
. tiesgo, de empresa personal o colectiva. Y tampoco deja de ser
sintomdtica la nostalgia o afioranza que alberga el corazén hu-
- mano hacia la’ propia infancia, aquella época ‘de la vida en la
que nos sentfamos plenamente protegidos, tutelados. ‘

- Sin embargo, y con independencia’ del equivoco- que ‘entrafie
el supuesto anhelo revolucionario de libertad, no puede dudatse
de que el hombre, -aun sintiendo el peso que entrafia y rehuyén-
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dolo.a menudo, sabe. que su esencia misma de hombre supone
el libre albedrio y que él constituye, con el entendimiento que
lo condlmona su- prenda diferencial y mds alta. .

¢Qué es, pues, Ta libertad? Podtfamos definirla como el atri- .
buto de Ia. voluntad (atributo s una caractetistica que, sin: per-
tenecer a su esencia, acompafia siempre a algo que en ello se
- manifiesta). Voluntad, por su parte, es el apetito o apeticién ta-
cional. As{ como la apeticién, en general, es:la tendencia que se
desencadena en un ser a partir de antecedentes cognoscitivos,
la voluntad es aquella apeticién cuyos antecedentes no'son sen-
sitivos (o no solo sensitivos), sino racienales. Por ello es la fa-
cultad tendencial propia y exclusiva del hombre que le diferen-
cia de los animales, cuya tendencia no va mds alld de Ja apeti-
cién’ sensible.. Ta- mente humana no capta solo los objetos sensi-
bles ni solo su cardcter atractivo o repelente pata €] propio su-
jeto sino que, por su facultad intelectiva, capta también los mo-
Hvos de - apetibz'lidad es decir, las razones, abstractamente con-
sideradas, por las' que: ese ob]eto es o no atractivo. Esto sitia
a.Ja mente del hombre por encima de las.cosas singulares y con-
crefas. y de su mera relacién: con ellas para permititle -captar la
nocién’ de bien, que es el aspecto deseable o perfeccionante del
ser, nocién ésta. la mds universal. y abstracta; Ello desliga al
hombre ‘de los. vinculos determinantes de la apeticién animal y
le otorga.una suz-paseszén de su propio obrar en gque consiste
el libre - albedrio. El hombre puede reflexionar sobre esos mo-
tivos. de .apetibilidad, calibrarlos y decidirse ‘por sf mismo. Es
asi sujeto agente de su propia vida, protagonista de ella, y res-
ponsablé de su actuacién. Esa posibilidad de optar entre diver-
sos objetos no es, sin embargo y como-veremos, esencial a la
voluntad ni a su albedrio, aunque se trate de algo que acom-
pafia. siempte al obrat humano en este mundo.

Ya en posesién de estas nociones, podemos: plantearnos una
_cuestién previa: la libertad asi entendida, ¢es algo real, existe, o
s¢- trata de un espejismo o ilusién que sufre nuestra mente por
" la simple consciencia —quizé impotente de decidirse a si mis-
ma— que posee de sus actos reflexivos? No puede dudarse de
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que en la espectativa vital humana ‘estd siempre presente la po-
sibilidad de autodecisién, de tomar resoluciones y llevarlas a
efecto. Pero, ¢se da realmente esa posibilidad? De hecho, la dis-
cusién sobre Ta existencia ha recorrido toda la historia, enfren-
tando entre si dos posiciones antagdnicas: el determinismo, que
niega tal posibilidad y supone a los actos humanos tan predeter-
minados como los fendmenos: naturales, 'y el indeterminismo,
que supone la:realidad - del libre albedrio humano.’

- El determinismo posee un cierto arraigo en la conciencia ‘po-
pular —sobre todo en'la mentalidad: oriental— que lleva 2 mu-
* chos hombres a aceptar como algo’ «que estaba ‘escrito» cualquier
acontecimiento ¢ desenlace en sus vidas. Es una-trasposicién del
cardcter ineluctable e imprevisible de la muerte a los demds
sucesos de la existencia. Como teorfa filoséfica ha revestido. dos
formas generales: el determinismo cosmolégico y- el psicolégico.
El primero afirma que lo que reputamos come decisiones. nues-
tras depende en.realidad de factores exteriores a nosotros mis--
mos. Sea la voluntad de los dioses, del hado o fatum —determi-
nismo fatalista—, sean fuerzas cdsmicas, fisicas o fisiolégicas. Se-
gin este ditimo determ1msmo, nuestras - decisiones' serfan fruto
por entcro de nuestra herencia: biolégica, de nuestro tempera-
mento o cardcter, del -clima o del carar:ter supramdlwdual que'
" nos envuelve. Co

Desde el Renacimiento a esta parte, la ciencia moderna ha-
profesado un riguroso determinismo fisico, apoyindose en la es-
trecha relacién causal que media entre los fendmenos de la na-
turaleza. Es la misma posicidn sostenida-por la filosoffa de ins-
piracién cientificista, es decir, el racionalismo. Léase la filosofia
empirista, la positivista, el propio kantismo.  En estos sistemas
se da la contradiccién entre un determinismo fisico en su base,
 que niega al hombre el libre-albedrio, v su exigencia politica de
liberalismo, que confiere a la libre voluntad humana el gobierno
de los pueblos .y el origen de las normas de - legislacién, (Otro
tanto ‘sucede entre la hoy tan celebrada «dignidad de la' perso-
na», como base de la moral -—idea originatiamente kantiana—
-y el evelucionismo profésado por la diencia 'moderna. Si'nuestro
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otigen radica en una evolucibn ciega, por causas eficientes, des-
de la vida primitiva hasta el hombre, ¢en qué momento y por
qué surgird esa supuesta dignidad?). En rigor, aquella prlmera
“aporfa entte detérminismo fisico y liberalismo pOlithO seé pro-
duce a través de una rigurosa consecuencia légica, por tnds que
tanto la premisa como la conclusién- sean recusables. Su clave
reside en el nominalismo pre-tenacentista. Si los conceptos o
universales son meros nombtes ——palabras vanas— y solo existe
lo-singular y. concteto que captan los sentidos, ¢qué origen y
fundamento cabri otorgar a la moral, 2 las leyes, al' poder? Ne-
gado (o declarado -incognoscible) todo mds alld metafisico o re-
ligioso, solo cabe el recurso a la convencién humana vy a la vo-
luntad getieral, o mayoritaria. Pero la palabra tltima del ‘sistema:
la tendr4 la sociologfa, ‘esa ciencia nueva nacida del positivismo,
qué reducird la pretendida voluntad popular al fenomenismo em-
pitista de la fisica o dindmica social; es decir, a una ciencia mds
en el dmbito del detefminismo universal:
" Es cderto que la nocién estricta de causalidad —matemdti-
camente” predeclblew—- que sostenfa la mecdnica cldsica ha sido
cotregida por 1a fisica contempordnea a través de los fenémenos
cudnticos v la teorfa de la indeterminacién de Heisenberg, Pero
esto ‘no -conttadice por 'si ‘mismo el principio general determi-
“nista. Es preciso pensar —como observé Petit Sulld en un ante-
. rior congreso- de Verbo— que, si el orden de la naturaleza es
necesatio v se ordena a un fin, este. fin en s{ mismo no lo es.
Si lo fukra —si la finalidad se identificara con la misma natura-
" leza— estarfamos en uwna concepcidn pante1sta en la que nada se -
]ustlﬁcaria : :
El otro tipo de determinismo —el psxcologlco— no ctee que -
estemos determinados por factores externos, pero si por esos .
condicfonamientos - interiores a nuestra. ‘conciencia, que son los
motivos. Nuestra mente no harfa sino sopesar los motivos y los
~ contramotivos y resolverse por la resultante. Como una méquina
calculadora’o un cerébro electténico no harfa mds que actuar so-
bre los. datos que &l entendimiento le suministra, datos que de-
‘terminarian en &l la decisién. Incluso las penas o castigos que

184



- LAS RAICES ETERNAS DE. LA LIBERTAD

en la educacién o en la legislacién parecen dirigirse a volunta:
des libres se explicarfan simplemente como contramotivos disua--
sores que se afiadan al cémputo mecénico de nuestro df:tcrml-
nismo mental. : ..
El indeterminismo, por st parte, procura demostrar la- exis-
tencia del libre albedrfo en el hombre mediante dos atgumentos
. principales, aparte de la refutacién que arbitra: para cada uno de
los tipos de ‘determinismo. Consiste el primero en la apelacién 4
"la conciencia universal que se sabe drbitro de los -actos volunta-
rios y de su consiguiente responsabilidad. Ningén reo de delito
se defiende alégando su radical falta de libertad humana, sino
negando los hechos o aduciendo eximentes o.atenuantes. Lo ‘mis-
mo. acontece en las relaciones' humarnas {pactos, promesas, etc.),
que suponen esa universal creencia en la capacidad humana' de
decidir por s{ misma vna determinada actuacién. El- argumento
se complementa invocando la’ meOSIblhdad de que Dios, autor
~ de la naturaleza humana, haya puesto ‘en ella una _creencia uni-
_versal engafiosa. Este drgumento remite asi a la exlstenaa de un
~ Dios creador ¥ prowdente lo que rcquerlré a su vez demos—_
tracién. N
El Sc-gundo argumento demostratwo radicaen la’ naturaieza
misma de la voluntad en tanto que apetito racional. ‘El entendi-
miento que ilumina a la voluntad alcanza, por su podet ‘abstrac-
tivo, las nociones mds universalés de bien 'y de ser. Pert las
cosas de este mundo no- realizan “sino- imperfectamente el bien
(son mezcla ‘dé ‘ser y no-ser, de ‘acto y ‘de. potencia), y pot-ello
la voluntad no se siente ineluctablemerite atrafda por ninguno de
esos objetos sino que conserva ante ellos la libertad de ejerci-
tio {querer o no quererlos) y de especificacion (optar. entre va-
rios en alternativa). El entendimiento serd asi la cIave de- esa
libertad radicada en la’ voluntad -humana. e
Subsiste, sin embargo, la objeclon que pIanteaba ‘el deter-
minismo- psicolégico. -Si- la voluntad s un apetito racional y
nuestras deliberaciones se realizan por motivos 0 méviles gue el
entendimiento presenta a la voluntad, ¢cen qué consistird la de-
cisién, ese corté con que ponemos fin. a la deliberacién? éSe
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tratard de -una productio-ex nihilo, de un acto gratuito, irracio-
nal? Cabtfa imaginar que el andlisis y estimacién de los motivos
¥ contramotivos se prolongase indefinidamente. hasta aleanzar la
nitida superioridad de alguna opcién, con lo cual estarfamos fi-
nalmente determinados por los motivos. Es-la-objecién que ejem-
plificé - Buriddn, un’ discfpulo de’ Duns Scoto; en la fébula de
aquel -asno «intelectual» que morfa- de hambre ante la presen-
‘eia de. dos montones de: cebada idénticos. entre sf 'y situados. a
igual distancia -del animal. La irtealidad de esa situacién hacfa
deducir a Buridén Ia superioridad de la voluntad y su relatlva
1ndcpendenc1a del entendimierito..

- El indeterminismo suele responder a esta- objeqon alegando
que los.motivos de la voluntad no son piezas objetivas y cuan-
tificables como las pesas de una balanza, ni medidas de distan-
cia o de.volumen, sino algo més personal y-sutil. No son'/es
motivos sino mis motivos, que estdn-cualificados por mis incli-
naciones, mis gustos, mis pasiones, mis convicciones. El mismo
estfmylo. que para una persona es casi declswo puede de]ar a
otra indiferente, S : : -
" . No parece légico, sin embar'go, phca:r el acto de la volun-
tad o apetito racional recurriendo a la itracionalidad de las pa-
siones o de los gustos. Sin embargo, aun siendo toda decisién
motivada, ‘esa explicacién nos-acerca -a la complejidad profunda
de la deliberacién 'y la decisién humanas Dentro del aristote-
lismo, tanto en el conocer intelectual como en el gueter volun-
tario se encuentran frente a frente dos:potencialidades: el su-
jeto potencialmente -inteligente y el objeto” potencialmente- in-
teligible; el sujeto capaz de elegit y queter, el objeto potencial-
mente amable, bien para €l sujeto. Para pasar al acto se requeritd
de un: tercer elemento, que serd para conocer el emtendimiento
agente, especie de luz divina que fecunda y actualiza al enten-
dimiento pasivo iluminando el universal que estd en el objeto,
y que para el queter voluntario serd ¢l mismo Dios come acto
puto, supremo bien, v el motus o movimiento que El ha impreso
en ¢l mundo hacia su propia plenitud. Todas las cosas tienden
hacia su perfeccién porque ésta preexiste ‘en la mente divina,
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" peto cada clase de ‘seres se incorpora de diverso modo a ese .
movimiento general: unds seres ciegamente, por los impulsos de
sit propia forma, otros consciente pero no reﬂexlvamente otros
" en fin (el hombre) reflexiva y libremente.

- Para Bergson el acto decisotio de la voluntad no estd’ deter-
‘minado por factores exteriores ni tampoco por motivos, ya que
‘estos. «motivos» :en su concrecién discontinua no existen. Tam:
poco ‘se trata de un corte arbitratio de la deliberacién, a modo .
"de acto gramito.. La libertad, seglin' él, se identifica con la du-
racién real, o més bien es toda nuestra vida interior en su.evo-
lucién -acumulativa e irrepetible lo que estd tefido de libertad
hasta ser ésta nuestro propio modo de durar y de evolucionar.
La decisién nace habitualmente en' un proceso insensible e in-
timo en el que no sabriamos decir cudndo la vacllaclon se. trans-
formé en inclinacién y ésta en resolucién. ‘

Aceptada, en cualquier hipétesis, la patente reahdad de
nuestra libertad o libre albedtfo, subsisten, sin ‘embargo, formas
distintas de concebirla. Estas se cotresponden con las diversas
concepciones que -sobre qué sea el hombre han sostenido los
distintos sistemas filoséficos. La palabra libertad como. lema o
ideal supremo data, como dije, de la ‘Revolucién francesa, peto
su proclamacién "—y el culto a ella rendido en la catedral de
Parfs—. expresaion una mentalidad difundida en el siglo «de
los filésofos», cuyas raices se hunden hasta el cartesianismo.
" El.replanteamienio que Descartes hizo de la filosofia en su
Discurso del método v en sus Meditaciones metafisicas le lleva-
ron a reconocer en el sujeto pensapte ——en la evidencia de su
existir— el primum cognitum de que deberia arrancar el nuevo
sistema del saber. La filosofiz moderna, a partir de ese momen-
to, vendré a reducirse a un anilisis de Jas ideas, del yo pensan-
te. El racionalismo cartesiano, el empitismo inglés y el sistema
kantiano vendrdn a ser, con planteamientos distintos, teorias
del pensamiento. La ética congruente con esta metaffsica racio-
nalista o .idedlista no se harfa esperar después de las vacilacio-
nes cartesianas de la «moral provisional». El horibre, por ser
el sujeto de la razén, es bueno por naturaleza y no ha de bus-
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carse fuera de ¢l la norma de moralidad. Piénsese en la- Etica
de Spinoza o en el formalismo moral kantiano. 'El- origen del
mal 'y _el.conflicto ético nacerin del «irracional histérico» que-
coarta, desvia o corrompe la recta espontaneidad del individuo.
El progreso moral estribard. en' [iberar al hombre de la constric-
cidn histérica, (y, sobre todo, de la religiosa) para que se ex--
panda . sin obsticulos su- recto dinamismo. En el individuo, con-
siderado como una widnada al estilo de Leibniz, estd como encap-
sulada su propia vida, su fruicidn de la misma, su intima genia-
lidad. Liberatr al hombre de' sus trabas, ayudarle a reconocerse
& si- mismo .y a afirmarse, - remover - cuanto se opohga a su
espontdnea realizacién, tales han sido ‘los. imperativos morales,
politicos y pedagdgicos de varios siglos de subjetivismo liberal.
El término de este proceso deberia coincidir con el amanecer
de una generacién libre y feliz, sana en su espontaneidad sin
r_rabas, creativa 'y solidaria. - :

‘Quizd sea nuestro tiempo la refutacién hlstonca dé esa gran
aventura —y de ese inmenso error— de la modermdad Nunca,
en efecto, se ha dado un vaciamiento. menta! como el que pre-
senciamos, nunca una tal secesidad de ‘estimilos exteriores - te-
levisivos o sexuales, nunca tal necesidad de evasién por la droga, .
nunca’ un apogeo semejante de las deprésibne’s psiquicas y de
las auras suicidas. Eliminados los muros y columnas que con-
dlmonaban la vida del hombre, se ha averiguado que eran los:
" sustentdculos de la mansién que lo albergaba y que «cuando todo '
es posible ya nada se puede hacet». S

Remontando el tiempo, encontramos en los estomos una
idea muy diferente del hombte y de la libertad humana.‘ El ideal
del sabio —de la vida sabia y bienaventuatada— no se logfa
para ellos destruyendo trabas para la espontaneidad de los im-
pulsos humanos; sino imponiendo al hoimbre unas trabas supre-
~ mas: se trataba de alcanzar la libertad respecto de dos servidum-
bres: la del mundo exterior que nos atrde y siempre -nos defrau- .

dd, y la de las propias' pasiones gue :son- insaciables y esclaviza-
"doras. Es €l gran imperativo estoico abstine et sustine. Esta.
ascética- debe conducir al hombre a un estado de apatia y serena
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impertirbabilidad qué el estoicismo pone al servicio de una mie--
tafisica pantefsta en la que el individuo ha de identificarse con
el alma del mundo, que es Dios. Este. ideal. —inasequible por
inhumano— acaba también negando la-personalidad del hombre
-y su verdadeta libertad, - :
: La filosoffa contemporénea ha trazado las lmeas de ‘una dis-
tinta concepcién del hombre —y, por ende, de su libertad—
por ‘més que en ¢l ambiente actual —en los- regimenes demo-
criticos— siga -vigente como «ortodoxia’ publica». la visién ra-
cionalista: y liberal que hemos descrito. Me. refiero, por ejer-
plo, a-1a-moral del compromiso y a su jmplicita concepcién del
. hombre que es comiin a varios ‘existencialismos. El hombre no
es en su origen mds que disposicién o capacidad: se hace en
su existencia temporal, que es su vida; es en cada instante como
un compendio de cuanto ha vivido: Vivir es crear lazos con las
cosas, comprometetse con ellas y hacerlas en cierto modo nues-
tras, integrarlas en nosotros mismos. La propia moral nace del
. comptomiso: eligiendo libremente, ‘elegimos también nuestra mo-
ral, a la que debemos permanecer fieles si hemos de ser cohe:
rentes. ' Si fuera posible anular todos los lazos que unen al
Lombre con su mundo, aparecerfa una pura potenc:tahdad esa-
especie de aniquilamiento ‘espiritual de-la que es simbolo el ac-
tual hombre «liberados y su mundo «desmitificados. _
Apurada esta teotfa, el comptomiso. vital en el que halla el_
hombte sus puntos de ‘referencia serfa algo as{ como la acépta-
cién que un jugador hace de las reglas del juego o un coleccio-
nista de- los limites ‘de s coleccidn. Se trataria de una moral
convencional y falta de fundamento. Tal es la moral existencalis-
ta del compromiso (engagement). Sin embargo, en su critica al
racionalismo liberal posee un atisbo que la acerca a una autén-
tica motal de la trascendencia. Como también. a una coherente
concepcién del hombre y de su’ libertad. Cada hombre, al nacer,
posee, por supuesto, la- naturaleza humana, y también unas dis-
posiciones individuales mds o menos heredadas, pero en rigor
es solo un haz de potencialidades que se irdn actuando en ese
proceso libre que es su vida, en el cual estdn implicados su
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mundo y su propia personalidad. El hombre es —se ha dicho—
«una nada capaz de eternidad». Y, si sus potencialidades espi-
rituales se actiian solo en la relacién con otros espititus a través
del lenguaje, una vez adquirida la luz de la razén, ésta le impone
tanto los primeros principios 16gicos como las- normas . elementa-
les de conducta; normas que él no crea sino que descubre.

¢Serdn entonces mecesarias para el hombre unas normas, un
sendero pre-trazado, que le encamine hacia un objetivo y haga
posible su caminar? Aqui el cristianismo incide para superar lo
que Aristdteles y los filoséfos antiguos habfan dicho sobte la
- ley y el orden naturales. La moral de la norma solo puede tras-
cenderse en la ley del amor. La madre, por ejemplo, no conoce
las notmas que le obligan hacia su hijo ni se interesa por ellas
porque sabe que, haciendo lo que le dicta su amor, cumple con
creces las -leyes mds exigentes. Del mismo medo, para librarse
" de la dura ley del esfuerzo en el trabajo solo cabe trabajar en
lo' que 2 uno le gusta, en lo que ama (resulta cutioso observar
_cémo, ante las jubilaciones anticipadas, los vinicos profesionales
que plantean objeciones ne pecuniarias —o no solo pecuniarias—
son los docentes, precisamente porque suelen amar lo que ha-
cen y sufren por .dejar de hacerlo). Es el sentido dltimo del dic-
- tado agustiniano: ama et fac'.quod vis.

Es también la explicacién de por qué el b1enaventurado, sin
dejar de ser libre, no puede ya pecar, porque solo le cabe amar -
a Dios, patente ya a su vista. Precisamente por . constituir la
plenitud del acto de voluntad, ésta se llena por entero del ser
amado —de Dios— y cesa el cardcter optatlvo que - reviste en
su estado terrenal. . :
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