SANDINISMO EN NICARAGUA: ;UNA REVOLUCION
T . 'LIBERADORA?

(ANALISIS DE LAS CLAVES DE LA REVOLUCION ‘SANDINISTA) '
POR

' Javier Urceray Avronso

Dedicado: . :

A los cristianos de El Salvador, Guatemala
y todo Centroamérvica, gue son ientados a de-
farse arrastrar poy los falsos profetas de la
liberacitn,

A los cristianos perseguidos de Nicaragua,
para gue Dios les de fortaleza para el sacrificio,
v baga de él semilla de nuevos discipulos.
~ A los cristianos de toda Hispanoamérica para
que, confirmados en la fe por pastores santos,
impidan que el ejemplo de Nicaragua jamis se
repita_en aguellas naciones bermanas,

Dedicado, finalmente, con toda bumilded, a
la Sants Iglesia catdlica, apostélica v romana,
nuestra madre, en quien tenemos todas nuestras
esperanias, '

Nicaragua, «lugar teolgicos del liberacionismo

Si_alguna caracteristica se ha considerado rasgo diferencial
de la Revolucién Sandinista es que «los cristianos han sido, pues,
parte integrante de nuestra historia revolucionaria en un grado
sin precedente en ningfin otro movimiento revolucionario de
América Latina 'y posiblemente del mundo» (1). - '

La revolucién cultural que significa que, por primera vez,
aparezca un gran nimero de ctistianos comprometidos, en nom-
bre de su fe, en un proceso revolucionario como el sandinista,
tiene para los tedlogos de la liberacién una trascedental impot-
“tancia de cara a la revolucién de la propia Iglesia, Asf lo hace

(1) «Declaracién oficial del’ FSLN. sobte la. religidn» documento
lfl-‘eg]i?NPﬁbﬁm el 7 de octubte de 1980 por.la ‘Direccién Nacional del
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ver Giulio Gitardi, uno de los principales idedlogos de la Teolo-
~gia de la Libetacién y los Cristianos por el Socialismo: «Esta
_expetiencia cs nueva no sélo para la sociedad y la cultura: re-
presenta una novedad también para la fe’ cristiana, ya que ésta
no puede intervenir activamiente en un proceso de tranformacién
social sin sufrir ‘ella misma un proceso de transformacién» (2).
Nicaragua se convierte de esta manera en verdadera experien-
cia piloto o campo de prucbas de la Teologfa de la Liberacién,
" como reconoce el propio Giratdi: «El nuevo aporte que significa
la participacién en un proyecto revolucionario para la fe, la Igle-
sia, la teologfa, ha sido desde hace tiempo. objeto de la Teologia
de la Liberacién, Sin embargo, dicha teologia hasta ahora habfa
sido elabotada en relacién a una revolucién posible, o incluso
imaginaria. Fs la primera vez que la experiencia cristiana aparece
involucrada en una revolucién real y victoriosa. Es la primera vez
que se dan, en el mismo proceso, una revolucién cultural v una
revolucién teolégica. Mientras en las otras revoluciones el cris-
tianismo cra una de las ideologias de las que el pueblo trataba
~ de liberarse, ahora es reconocido como un factor decisivo de
liberacién. De ahi que nos sea posible verificar en el proceso
revolucionario cémo el potencial subversivo que determinados
“sectores de las iglesias atribuyen a la fe, se expresa en la trans-
formacién de la sociedad y, particularmente, de la cultura; y,
_por-otra parte; c6mo la fe se renueva a si misma en lo vivo de
este proceso» (3). . o .
Esta es la razén por la que desde el principio, como testi-
monia autorizadamente el cardenal Lépez Trujillo, «los libera-
cionistas - hicieron de Nicaragua un céntro de experimentacién
politica que han apoyado con empefio y entusiasmo. Varios con-
gresos han tenido lugar alli, y se ha convertido en lugar de fre-
cuentes «peregtinaciones» para latinoamericanos y europeos en-
tusiasmados en esta unién de cristiancs. y marxistas. El sandinismo
triunfante se torné en punta de lanza de la Iglesia popular...» (4).
~ Efectivamente, aparte del Congreso de.teologia, celebrado en
Managua en septiembre-de 1980 y recogido en el libro Apuntes
para una teologia micaragiiense (5), alli han acudido liberacionis-

(2) .G, Graror: Fe en lg revolucién. Revolucidn en la coliyra, Edito-
rial Nueva Nicaragua, Ediciones Monimbd, Managua, 1983, pég. 9.
(3) G. Gimarpr: op: gif, pég. 10, - o0 o : : )
t4) ALronso: Lopez TrupzLo: «La Teologfa de la Liberacién: datos
para su historias, en Revista $#lar, n® 117, enero-matzo de 1985, pég. 33.
(5) Apuntes para unia teologid nicaragiiense, Co-edicién Centro Antonio
Valdivieso e Instituto Fistdrico . Centroamericano, Publicado por Depar-
tamento Ecuménico de Investigaciones (DEI), San José, Costa Rica, 1981..
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tas de todo el mundo, incluidos los espafioles F. Utbina, B. For-
cano, J. J. Gonzdlez Faus, I. Armada, Juan Carmelo Garcia,
Teéfilo Cabestreros, Maximino Cerezo y Carlos Parfs entre otros.

Tgual significacién ticne la «Carta de apoyo a la Iglesia de
los pobtess de Nicaragua, que. fitma la plana mayor de la teolo-
gla progresista catdlica y evangélica del mundo (Chenu, J. B. Metz,
Schillebeecks, Kung, Moltman, Ducquoc, Boff, Casalis,...) apo-
yando a la faccién cristiano-sandinista deslegitimada por el Papa
durante su visita a' Nicaragua (6). '

Nicaragua es, asf, «lugar teolégico» fundamental de fa Teolo-
* gia de la Liberacién, que considera el .compromiso de muchos
cristianos con los procesos revolucionatios y con la praxis his-
tético-social de liberacién como el «hecho mayor» de la Iglesia

en' el continente americano. Y cuyo objetivo es no sélo «el com-

promiso con las clases populares, el andlisis de las rafces estruc-
turales de la opresién de sus pueblos y la lucha por una alter-
nativa real al capitalismo periférico dependientex», sino también
«la generacién de un nuevo modelo histérico de la Iglesias (7)
0, como sefialaba Girardi, la transformacién de la propia Iglesia
desde el seno mismo del proceso revolucionario. - S
Los tedlogos de la liberacién- son los idedlogos del cristianis-
" 'mo popular revolucionario cuya funcién setia, segtn por ellos
mismos se alega, no <«hacer teologia»; sino reflexionar y siste-
matizar la «teologfay -que emana de la praxis liberadora de los
cristianos involucrados en el proceso revolucionario. No existe,
por tanto, una doctrina separada de la accién. La Teologia de Ia
Liberacién se convierte, asi, en puro andlisis de las condiciones
de y para la revolucién, que a fuer de hacer dialéctica, no- sélo
llega a asumir el marxismo como método. de -andlisis cientffico
de la realidad, sino que llega a hacetse matxismo mismo, fun--
‘diéndose en un magma inseparable con los ptincipios del mate-
rialismo dialéctico, No en vano en unr paroxismo de locura y
clarividencia se ha llegado a gritar: «jDe los ateos revoluciona-
rios_serd el Reino de los Cielos!» (8). : s
Pablo Richard, teérico liberacionista de penetrante intuicién
del significado Gltimo de sus ideas y admirable sentido de l2

(6) «La Iglesia Catélica en Nicaragua después de la revolucidn. Cro-
nologia-informe», de la revista Ewnvio, en Pastoral Misionera n.® 131, no-
viembre-diciembre de 1983. . - L :

{7) Nicoris Bajo: «Las relaciones entre cristianismo y revolucion
desde una perspectiva politica y de solidatidads. En Las relaciones entre
cristianismo v revolucion. Ed. JTEPALA, Madrid, 1982, - : )
© (8) Periddico «Barricadas del 6 de junio de 1980. Artfculo firmado
por el Instituto Histérico Centroamericano. ’ :
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estrategia, explica en un pdtrafo sin desperdicio esta. dimensién
profunda de la llamada Teologia de la Liberacién: «No hay préc-
tica revolucianaria sin teorfa revolucionatia. La teorfa no es algo
que se afiada a la prictica. La teorfa son los ojos de la prictica,
la cabeza de la prictica. Es una dimensién interna, intrinseca de
la misma prictica. La préctica se hace transpateote en su teoria,
en su proyecto, en su estrategia, :

Esta dimensién tedrica de ld préctica los cristianos la hemos
encontrado con el marxismo como una exigencia tedtica de la
praxis y a pattit de la prictica revolucionaria, antes definida. No
~ lo hemos encontrado en libros, sino que lo hemos interiotizado
"como una exigencia de radicalizacién de una prictica politica.
No podemos hacer de la teoria una cosa en sf y para si, como
algo separado de la prictica de los cristianos. A veces se dice
que la teologia-de la liberacién surgié cuando la teologia integré
- al marxismo. Es una aberracién, como cuando se pretende dis-
tinguir entre una-teologia de la liberacién evangélica, que no
utiliza el marxismo y otta que lo. utiliza. La Teologia de la’
Liberacién es la reflexién sobtre la fe vivida en una prictica po-
litica de liberacién. ¢Utiliza el marxismo? Evidentemente, en la
medida en que va radicalizando y haciendo mds exigente esa
préctica revolucionaria. Pero la utilizacién del marxismo .es una
exigencia de la prictica y no un problema tedrico abstracto» (9).

Para los teblogos de la liberacidn. el problema no es sélo la
transformacién’ de las estructuras sociales. Incluso ello puede ser
un fin-subotdinado z otro fin, que es la construccién del Reino,.
o si se quiere, el advenimiento de la utopfa: En ese paralelismo
trigico con el desartollo ideolégico de la teorfz marxista gue
los tedlogos libeacionistas se han empefiado en recorrer, la pra-’
xis Hberadora asume el papel central de la lucha de clases— de
‘la. que a menudo es indistinguible—, confidndose a su virtuali-
dad y desenvolvimiento una cierta capacidad demitirgica para
generar un desenlace. cnalitativamente distinto, .que para el mar-
xismo cldsico setia el paraiso comunista o la sociedad sin clases
y para los teblogos liberacionistas 1a utopia del Reino que se hace
tealidad en la tierra. En su persecucién, la Iglesia se va trans-
formado al asumir el papel de adelantada y semilla premonitora.
‘Por eso «en la medida en que la Iglesia se introduzca en el
pueblo asumiendo su experiencia de liberacién, en esta medida
logrard su auténtica identidad». Esto significa que la opcidn de

(9) " Papro RrcHamrD: «Los:cristianos 'y la Iglesia en los procesos re-
volucionarios. En Las relaciones éntre cristianismo y revolucién. ITEPALA,
‘Madrid, 1982, pég. 239.

1174



SANDINISMO EN NICARAGUA: ,{R'EVOLUCION ' LIBERADORA?

la Iglesia por los pobres debe concretizarse en la opcién por el
- proyecto histdrico social que bepeficie la causa de los pobres,
que se conviette en fin y a la vez en medio para la «transforma-
cién purificante» de 1a propia Iglesia. «En la medida que esta
insercién de la Iglesia en nuestro pueblo se haga real, la evan-
gelizacién, la liturgia, la catequesis y la misma rel1g10s1dad po-
pular tomardn su verdadero sentido. Por eso, es de urgente
necesidad la elaboracién de un marco teolégico que ilumine,
acompafie y motive a los cnst1anos que participan ya en el pro-
ceso revoluciondrio» {10).

Los. teologos liberacionistas juegan ese papel la convergenaa
entre conciencia revolucionaria y conciencia religiosa no se ha
dado - automdticamete; Es fruto tanto de un trabajo’ politico de
concientizacién como de un trabajo de educacién liberadora (11).
Sélo médiante esta educacién politica de la fe del pueblo podrd
motivdtsele a la prictica de su liberacién, sacdndole de su pa-
sividad en una Iglesia que ‘es para mcorporarle a una Iglesia
que se bace en continua transformacidn.

Este ¢s el alcance en dltima instancia del «proyecto de educa-
cién popular en la linea de Paulo Freire» —parte inseparable
de la Teologia de la Liberacién— con el que se contimia, como
proyecto oficial del gobierno sandinista, la ya concluida Cruzada
Nacional . de Alfabetizacién (12),

La llamada Iglesia’ popular, que tan transcendental papel
juega en la revolucién sandinista nicaragiiense, ha invocado |
- slempre su .vinculacién a la Teologia de la Liberacién, Asi se
tecoge expresamente en numerosos documentos: «Esta teologfa
[la de la Iglesia popular] debe recoger la vida del pueblo antes,
en y después de la revolucién. Por eso debe ser una teologia de
la Tiberacién, de la itinerancia, del camino, del desierto, de la-
reconstruccién.., Nombres diferentes con los que se pretende
teflejar las dxstmtas situaciones y momentos de la vida del pue-
Blo» {13). .

Cristianos revolucionarios. en Nmaragua «son los cristianos .
que han aprendido teologfa en la praxis revolucionaria, son los
cristianos que conocen y .practican la Teologia de la Libeta-

(10) Apume: pard una teo!ogm nicaragtiense, pa,gs 193 y 194,

(11} Papro. RacHArD: Las relaciongs entre cristianismo y revolucion,
pag. 238, .

(12) Véase F. UrBiva: «Nicaragua en 1983 testimonio petsonal». En
Pastoral Misionera, n° 131, nowembrc—dmxembre de 1983,

(13} Las relaciones entre cristianismo v revolucidn, pig. 268.
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cién» (14) y que, precisamente porque ese es su sentido profun-
do, saben que la Iglesia popular y la propia Teologfa de la Libe-
racién son «acto segundo», de un «hecho mayor y constitutivo»
que es la propia participacién de los: cristianos en la revolu- -
cién (15). - .- o -
Una Teologia de la Liberacidén que, como hemos visto, en.
modo algunotiene que ver con la teologia de la Iglesia. Fernan-
do Cardenal es particularmente explicito al respecto: «Yo estoy
convencido de unas cosas. Los cristianos estamos formados, y
yo me ‘incluyo, yo- estudié cuatro afios, no hay una sola tesis,
. una sola pégina, un solo pdrrafo que ‘me sirva, ninguno, ningu-
no, y lo manifiesto aqui y delante de quien sea, que toda la
teologfa que esos grandes profesores jesuitas- me ensefiaron, no
me sitvid de nada...» (16}. .
M4s adelante sigue: «Y .yo les digo que no busquen grandes
libros teolégicos. Y yo les propondria un texto sencillo, que
estudien Ja misa campesina que para mi es una sintesis de la
" teologfa latinoamericana, de la Teologia de la Liberacién. Ahf -
se puede estudiar el concepto de Iglesia. Estudiemos la misa
campesina, que es un manual de teologia, péro de esa teologfa
que nosotros necesitamos para acompafiar al pueblo en la lu-
chay (17). : . B
0, como pedian los grupos de trabajo del Congreso sobtre
las relaciones entre Cristianismo y Revolucién, celebrado en Ma-
drid en 1981, una «teologia que ayude a superar las expresio-
" nes, imagenes vy simbolos ya- gastados; que cree nuevas expetien-
cias y .simboles cristiancs. Una teologia que ayude a replantear
la ofacién y la espiritualidad, en y desde el compromiso libera-
dor con los pobres» (18). ~ = = S '
La teologfa de la Iglesia popular “es una sociclogia ‘de la re-
ligién, en la que pata nada hacen falta la’ Revelacién, la Tradi-
ci6n, los Concilios, los doctores de la Iglesia, ni el Magisterio
. Pontificio: S o L o
" .— Su acercamiento a la Biblia se hace desde la libre inter-
pretacién protestante o desde la lectura en clave marxista lle-
vada a cabo por las células de la propia Iglésia popular: «Las

(14) Arvaro -ArgiErro, $, J.:. «Posturas de los cristianos frente al
proceso nicaragitense, En Cristianos reévolucionarios, Managua, 1980, pdg. 3.
-~ (15) PasrLo Ricuarn: La Iglesia latinoamericana entre el temor v la
esperanza, DEI, San José, Costa Rica, 1980, pdg. 69. ,

(16} . FErnaNDo CARDENAL: Reflexidn cristiana v revolucidn savidinista,

CELEADEC,; Lima, Peri, 1979, pdg. 19. - L
| {17) Idem, pdg. 21. ' Lo '
(18). Las relaciones entre cristianismo vy revolucidn, pig. 269.
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linicas' interpretaciones-de textos que se conocfan cran las inter-
pretaciones, muchas veces fundamentalistas, hechas por las jerar- -
quias u otro exégeta oficial. Sin embargo, en la medida en que
las comunidades eclesiales de base empiezan a tener contactos
con la palabra de Dios, yo dirfa que se opera una. verdadera re-
volucién cultural al interior de la Iglesia... La exégesis literalista
quité por completo el contexto de la Biblia, Jests resultaba. ser
un espiritualista, una especie de 4ngel ‘que planeaba por encima
de las contradicciones humanas, sociales, politicas. Estas cosas
no se trataban. Y de repente, por fa interpretacién del contexto,
se comprendié que. Jestig vivié dentro de contradicciones muy .
semejantes a -las contradicciones que nosotros vivimos hoy en
nuestras comunidades. Yo dirfa que estos dos pasos fueron dados
también en la exégesis europea, sobte todo ese segundo paso,
gracias a las pesquisas hechas por los exégetas protestanies y,
también, por los tltimas ‘tentativas de hacer una lectura mate-
rialista de la Biblia» (19).- - ' -

'— Su cristologfa, elaborada por la comunidad que entresaca
los rasgos que le parecen convenientes para responder a cada
situacién que atraviesa el proceso revolucicnatio, serd la de un
Cristo subversivo o un Cristo guerrillero en el que puedan te-
flejarse las notas del compromiso politico-marxista asumido por
la Tglesia popular: «Los cristianos reconocemos en Jesds de Na-
zaret el prototipo del hombre movido por esta pasién por la
vetdad y la vida de los dominados, €l modelo del hombre justo.
Durante su vida desenmascaré aquel poder religioso y politico
que habfa secuestrado a Dios y habfa disfrazado de bondad lo
gue no era mis que dominacién, Cuando Jesds afirma que Dios
estd de parte de los. dominados, de los pobres, de aquellos a
. los que el sistena margina, los poderosos de su tiempo —jefes
religiosos y autoridades politicas— lo “demonizan”» (20}. -

'— Su eclesiologia consiste, al decir de F. Houtart, en un
discurso articulado desde la base, “edificado sobre una préctica
de clase, con participacién de una patte del clero: sacerdotes,
religiosas, obispos. Ellos parten de las précticas de estas clases
—clases obreras y campesinas, que estin a favor de un poder
popular y eventualmente de un proyecto socialista— y las acom-
pafian con expresiones religiosas y otganizaciones eclesiales (co-

{19) Fri Brerro: «La Iglesia que surge del pueblos. En Apuntes para
una teologia nicaragiiense, pig. 79.

(20) Comunidades cristianas de Nicatagua: «Queremos Ia paz. Refle- .
xiones desde la Nicaragua agredida». En Pastoral Misioniera, n° 131, no-
viembre-diciembre de 1983, pags. 567-568. :
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munidades de base} (21). Una eclesiologia, seglin la que, como
explica P, Richard, «la dimensién profética de la Iglesia, en tal
situacién de vivencia del evangelio en la revolucidn, no se des-
cubte a partir de la Iglesia, sino a partit de la reconstruccién
-de la Iglesia en el proceso revolucionario». De ahi que «el poder
de la Iglesia estd en su capacidad sacramental de celebrar la
presencia del podet liberador de¢ Dios en la revolucién nicara-
giiense», ya que «la Iglesia afirma su identidad pastoral en el -
proceso revolucionatio, én la. medida que ella es capaz de vivir
como Jesis al interior del proceso trevolucionario» (22),

Desde esta perspectiva se comprende que a Fernando Carde-
nal de nada le sirvieta la teologfa que los grandes jesuitas le
ensefiaron. La Teologia de la Liberacién no es teologia catélica;
no es ni siquiera teologfa. La Iglesia popular no es Iglesia Ca-
télica, es la Iglesia de Judas,

Sobre estas bases, recorridas de forma necesariamente rdpida,
es- dificil contestarse sobre si la revolucidn sandinista es efecti-
' vamente la plasmacién de las ideas cristiano-revolucionarias, tal
y como han sido sembradas por la Teologfa de la Liberacién; o
si, por el contratio, la Teologfa de la Liberacién no es mds que .
la coartada pata poder hacer revoluciones como la sandinista,
dificilmente viables sin el trabajo de zapa de los liberacionistas.

De momento, Nicaragua es para los liberacionistas ese «lugar.
teolégico» en el que las lucubraciones de la Teologfa .de la
Liberacién han tomado cuerpo y presencia operativa, proporcio-
nando al marxismo  revolucionatio, cuando menos, una simbolo-
gfa, un lenguaje asimilable por el pueblo, una proximidad a las
‘masas y hasta una generosidad militante {ahf estd el caso de los
cristianos revolucionarios que han dado su vida), de los que
carecié hasta el momento en el continente hispanoameticano.

Significado estratégico de la participacién de los cristianos
liberacionistas en el proceso revolucionario. '

.«Es notable lo mucho que en los diarios de Nicaragua se
escribe sobre temas religiosos —noticias, editoriales, comentarios,
reportajes—. Desde el triunfo revolucionario hasta el 31 de di-
ciembre de 1982 aparecieron 6.500 de estas informaciones en los
tres diarios del pafs. Un promedio de seis informaciones diarias;

(21} Las relaciones entre cristisnismo y revolucidn, pdg. 229, .

(22) Pamro Ricuarp: «Identidad  eclesial en el proceso revoluciona-
rion. En Apunies para wna teologia nicaragiense, pigs. 102 y 103.
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€s posible gue sea un récord mundial. Es un fodice de lo priori-
tatio que es el tema religioso en la confrontacién ideoldgica que
acompafia la lucha de clases agudizada por la revolucién» (23). -

Este dato de la inusitada presencia del elemento religioso en
el marco de unos acontecimientos como los que se viven en Ni-
caragua, debe llevarnos a tomar en consideracién la hipdtesis de
" que la revolucién sandinista pueda ser ‘algo original —diferente -
de fenémenos similates acaecidos en otros pafses, incluso pré-
ximos, como es el caso de Cuba—, y que esta originalidad se
manifieste precisamente en el modo como Ia revolucién concibe
la cultura y el papel que en ella desempefia la religién ctistiana.

Ciertamente opina. Giratdi, en un pueblo de arraigados sen-
timientos religiosos como es el mcaraguense la revolucién no
hubiera llegado a ser un fenémeno masivo si hubiera sido pet-
cibida como mcompatible con el cnstmmsnm o tan sblo ajena
a él (24).

Con él coincide el dominico liberacionista brasilefio -Frei
Betto, al sefialar que la reciente lucha en Nicaragua, en la que
los cristianos participaron activamente, hace valer para América
Latina lo que se observa en el Oriente musulmén: es imposible
pensar en una alternativa social sin tener en cuenta la religiosi-
dad del pueblo (25).

Sin duda, una de las intuiciones estratégicas decisivas del
frente sandinista ha sido ésta: comprender que la revolucién ni-
caragiiense no hubiera llegado a ser verdaderamente popular si
‘16 hubiera sido capaz de involucrar a2 los creyentes como tales.

De ahi la_importancia central que en el freme ideoldgico le
ha correspondido a la- interpretacidn de la-fe, que ha llegado a
hacer verdad para muchos cristianos el eslogan «entre cristianis-
mo y revolucién no- hay contradiccién» —voceado por las turbas
sandinistas durante la misa celebrada por el Papa en Nicaragua—,
e incluso encontrar en la lectura revolucionaria del Evangelio Ia
primera motivacién para su compromiso politico..

Veinte afios después, resuena con insistencia en Nicaragua
por boca de los pertavoces del sandinismo y la Iglesia popular,
la consigna del precursor Camilo Tortes, €l sacerdote colombiano
muerto en la guerrilla: «el deber de todo cristiano es. ser revo-

{23) Pastoml Misionera, n° 131, psig

(24) G. Grarpr: Fe en iz rewoluczdn Revoluczdn en Iz culturs, pé-
ginas 20-21.

(25) Frer Berro: «Qué es la comunidad eclesial de base?s. Centro
Ecuménico A, Valdivieso, Managua. Citado por R.-de la Cietva en ]e.ruz— :
tas, Iglesiza y Marxismo, Madrid, 1986, pdg. 233.
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Iucionario. Y el deber de t_oc-io‘ re_vo_lucionaﬂd es hacer la revo-

lucidns. _ ,
Asi lo afirma el 4 de septiembre de 1979 en «Barticada» el

rector de la U.C.A. el P. Armando Lépez, S. J.: «Todo cristiano -

debe apoyar con entusiasmo y conciencia el -wiunfo revoluciona-
rio...». «La Iglesia debe mantener su compromiso con la revo-
lucidn»., - o C -
" Y dias mds tarde el también jesuita Alvaro Argiiello, direc-
tor del Instituto Histérico Centreamericano, cuando el 26 de

" septiembre escribe en el mismo petiédico que en la Iglesia hay

tres corrientes:. la tradicional imperialista- aliada con la olirgar-
quia; la reformista democrdtica aliada con la burguesia desarro-
llista y la liberadora, formada por los cristianos revolucionarios.

El entonces también jesuita Fernando Cardenal suma su voz:
«No caben criticas fuera de la revolucién, en nombre de la fe
ctistiana» (20 de noviembre de 1979). . :

La actitud de la Iglesia popular es compartida por la cipula
del poder sandinista. En el Congreso de teologla de Sdo Paulo
(3 de marzo de 1980), el comandante Daniel Ortega sentencia:
«en Nicaragua, ser cristiano es ser revolucionarios.

Podriamos -seguir aduciendo interminables testimonios, que
ponen de manifiesto la intensiva propaganda ideoldgica a la que
bha sido sometido el pueblo nicaragiiense por parte de los medios
.de comunicacién sandinista, y su cotrea de transmisi6n, la Iglesia
popular, en torna a este punto medular: la no contradiccién entre
el proceso revolucionario y Ia fe cristiana del pueblo (26). De su
-importancia crucial, es mmestra el -que, como ya se ha dicho,
fuera éste el eslogan suministrado ‘a las masas sandinistas para,
voceando sin- interrupcién, intentar impedir que el mensaje de
Juan Pablo II llegara al pueblo cristiano de Nicaragua.

El sandinismo, al reconocer &l papel hist6rico que en Nica-
ragua puede jugar la’ religiéh como fermento revolucionario, no
hacia sino llevar a la prictica una conclusién a la que ya muchos
afios antes habfa. legado el «Che» Guevara: «Cuando los cris-
tiahos se incorporen al proceso revolucionario, la revolucién en
América Latina serd incontenibles {27). :

A partir del «Che» este enunciado de presunto valor estra-

: (26) Para mds testimonios, véase el folleto de R. Cardenal: «Nicare-
gua. La situacién de la Iglesia», editado por Cristianismo si, México, ¥

que es reproduccidn del artfculo publicado por el autor en la «Revista del

Pensamiento- Centroamericano», n° 186, eneromarzo. de 1985. - -

. (27) Citado en el boletin mexicano del Comité Cristiano de Solida-
ridad Monsefior Romero. : '
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tégico para una revolucién que, pese a intentarlo denodadamente
{Colombia, Bolivia, Ecuador, Chile...) no habia conseguido im-
plantarse en nin%ﬁn pais hispanoamericano después de Cuba,
pas6 a integrar-el acervo ideolégico de todos los revolucianarios
del continente, incluidos Fonseca, Borges y los demds fundado-
res de]l FSLN. - . : o o

' El planteamienio estd expresamente tecogido en una de las
tespuestas de Fernando. Cardenal a una entrevista concedida. du-
rante su visita a fines de mayo de 1982-a la Unién Soviética.
Merece la pena que la reproduzcamos (28):

— «Usted, igual que su hermano Ernesto Carderial, ministro
de Cultura de Nicaragua, quien escribié en -reiteradas ocasiones
para nuestra revista, se dedicé a la causa de la revolucién. Lo
mismo que &}, usted llegd a la revolucién influido por la «Teolo-
gia de la Liberacién». ¢Cudl es su opinién, como sacerdote y
como revolucionario, acerca del papel de la Iglesia en el movi-
miento de liberacién desplegado en Nicatagua y en América La-
{ina en general? ' o : o

— Cardenal: la unidad entre los cristianos y los marxistas
en Nicaragua va a tener una gran repercusién en toda revolucién
de América Latina. Indudablemente que-hay alli una visién exac-
ta dé lo que va a significar para las otras revoluciones cl ejem-
plo de Nicaragua. Entre Cuba.y Nicaragua en cste aspecto hay
diferencias, a pesar de que en la historia veinte afios son nada.
Sini embargo, en esos 20 afios en la historia de Ia Iglesia hubo
un eambio fundamental... :

. En Nicaragua la revolucién se desarrolla después del Cond-
lio Vaticano II, después de la reunién de Medellin: La «Teologfa
de la Liberacién» fue oficializada en Medellin. Muchos represen-
tantes del -clero entendfan: bien que en un pais como es el nues-
tro, el tinico catnino de ayudar para que su pueblo hallara la
libertad v la independencia era el camino de la revolucién, Por
otra parte, en el-curso de la lucha contra la dictadura y después
“del triunfo, la direccién del F.S.L.N. siempre tomd en. considera-
cidn los 4nimos no sélo de las amplias masas de creyentes sino
también la posicién del alto clero. Estos dos factores —1la incor-
poracién de una parte del .clero a la Jucha politica al lado del
cleto por los ditigentes de la revolucién—- tienen sin lugar a
dudas gran repercusién, principalmente en tales paises como
El Salvador y Guatemala, donde la lucha armada tiene muchos

{28) La entrevista con. Carlos Carridn Criz v Fernando Cardenal se
recoge en €l capftulo «La revolucién es irreversibles.. En La revolucidn en
Nicaragua ayer y boy. Ed. Progreso, Moscil, 1985, .

- 1181



JAVIER URCELAY ALONSO

rasgos similares al desatrollo del proceso revolucionario en Ni-
caragua. - - o
La importancia de nuestra experiencia, del ejemplo de las

relaciones existentes-entre la revolucidn y la Iglesia consiste ante

todo en que las masas de los creyentes —en nuestro pafs los sen-
timientos religiosos son muy profundos— y el clero vieton que
podian participar en la revolucién sin necesidad de dejar su fe
religiosa. Esa circunstancia no puede por menos que llevar al
aumento de la base social de la revolucidén, a que las masas de
los cristianos y los dirigentes cristianos sean incorporados a la
justa lucha contra la opresién y la- explotacién».

De esta maners y en parte gracias a la difusién de la Teologia
de la Liberacién experimentada a rafz' de Medellin, Nicaragua
supone un paso més adelante en las relaciones cristanismo-revo-
lucién, que supeia decididamente la férmula de la «alianza es-
tratégica» entre cristianos y marxistas, lanzada por Fidel Castro
en 1971, durante su visita a Santiago de Chile, a poco del ttiunfo
‘de Salvador Allende (29). _ '

: La nueva estrategia representa ademds, en opinién del teblo-

go marxista Giulo Girardi, un cambio de enfoque del marxismo
hacia el problema de sus relaciones con el cristianismo, Para los
marxistas ortodoxos, los cristianos pueden ser importantes alia-
dos, pero de todas manetas subalternos; el encuentro con ellos
se realiza en la praxis, no en la teorfa, donde Ia divergericia es
total; por lo demds, en la misma prictica, los cristianos no dan
garantia de ir «hasta el fondo», ya que antes o después chocan
necesariamente contra el lastre de siv propia fe y su propia iglesia.

Para el ‘marxismo «nicaragiiense», sin embargo, segtin Girar-
di, una. de las implicaciones mds evidentes de la lucha que cre-
yentes y no creyentes han llevado a cabo juntos, es la necesidad
de reformular la teorfa revolucionaria de la religidn, reconociendo
en ella un potencial subversivo en razén del. cual existen entre
cristianos revolucionarios y marxistas convergencias también ted-
ricas en lo tocante al tema fundamental de la liberacién de los
oprimidos, en razén de lo cual, ademds, muchos creyentes en
Nicaragua pertenecen con titulo pleno a la vanguatdia revolucio-
natia (30). : o : \

(29) Para- completar la mencidén a la propuesta de Castro en Chile,
véase ¢l ndméro monogrdfico de 1a revista Tglesie Mundo sobre la «Teologia
"de la Liberacién en Espafia, m.° 305-306, de octubre de 1985, pdgs. 29 y
siguientes. - - R ‘

. (3g9) G. Gmrarvr: Fé en lz revolucicn. Revolucién en la cultura, pé-
gina 69, : ‘
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El optimismo manifestado en este sentido por Girardi pa-
rece excesivo, incluso para un cristiano revolucionario como él,
por las razones que.mds adelante se expondrdn, El propio Insti-
tuto Histdrico Centroamericano, uno de los centros neurales de .
la llamada Jglesia popular, publicé en su revista Envio un infor-
me titulado «Nicaragua en la encrucijada» en el que se mostraba
mucho més cauto (31). En su opinién, «la izquierda revolucio-
hatia no ha terminado de asimilar esta novedad histérca en el
campo religioso, ni tampoco las consecuencias politicas que tiene
el hecho religioso latineamericano, Numerosos sectores de la iz-
quierda tienen adn reticencias, si bien su lenguaje, tradicional-
mente agresivo o escéptico, se ha tornado pregunta v demanda
de verificacién. El papel tevolucionatio que han jugado los cam-
pesinos cristianos de El Salvador, los indigenes cristianos de
Guatemala y el pucblo de Nicaragua, han contribuidé a que se te-
matice en esquemas distintos el fenémeno religioso. '

- -Por nuestra patte y para confirmar la vigencia de lo que
afirma Girardi refetido al marxismo ottodoxo, tras revisar dete-
nidamente las consideracionies tedticas y aplicadas sobre la revo-
Iucién nicaragiiense de un grupo de expertos soviéticos, no hemos
encontrado ni una sola alusién a la importancia del fenémeno
del ¢cristianismo revolucionatio, y mucho menbs un reconocimiento
a. su hipotético papel como vanguardia de la revolucién (32).

El papel especifico de los cristianos dentro de la revolucién

Reconocida 1a ‘novedad que supone la incorporacién de sec-
tores cristianos al proceso revolucionario, y la transcedencia que
en la prictica esta participacién puede llegar a tener en las na-

~ciones iberoamericanas, Giulio Girardi resume cual es el papel
que el cristianismo revolucionatio y la Iglesia popular deben
jugar en la Revolucién: «La evangelizacién, comenzando por la
catequesis, llega a ser, bajo estas condiciones, un momento. de:
formacién de la conciencia revolucionaria. Sacerdotes, religiosos,
religiosas, delegados de la palabta (nuevo tipo de evangelizador
laico, especialmente campesino) asumen también los funciones
de los intelectuales orgdnicos del bloque revolucionario. La Igle-

(31) - Revista Envio, n® 9, junio.de 1983. Recogido en Pastoral Misio-
nera, n.° 131, pdgs. 515 v sigs. i : _ o

(32) - Véanse los articulos de -Hlid Bimov, Sergd Mihoyan, Anatoli Shul-
govski, Boris Koval y otros en Lz revolucidn en Nicaragua ayer y boy.
Ed. Progreso, Moscd, 1985. -
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sia popular entera con toda su red organizativa se convierte en
agente de la revolucién cultural» (33). . _ .
" En medio de una estrategia como la sandinista, de cardcter
insurreccional 'y de corte predominantemente leninista, es sig-
nificativo descubrir que el papel asignado a la Iglesia en la re-
- volucién centroamericana es, sin’ embargo, eminentemente gram-
sciano, es decit, eurocomunista; lo que corfobora una vez mds
lo inadecuado de este dltimo término, y la aplicacién universal
por parte. del marxismo de nuestros dias de las aportaciones del
filésofo. italiano. =~ | o :
Segtin la visién gramsciana, las clases dominantes obtienen
la direccién intelectual y moral de la sociedad civil a través de
~ las instituciones educativas en sentido amplio —una de las cua-
les serfa la Iglesia Catélica—, que extienden su conicepcién del
mundo, de las relaciones sociales vy de la cultura, llegando a mo-
delar el sentido comiin popular. , : :
Una sociedad se desintegra, un «bloque histérico» se resque-
braja, cuando empiezan ‘a fallar los mecanismos de la sociedad
civil (34). Este fallo es, cn gran parte, obra de los intelectuales,
que empiezan a traicionar a la clase dominante y a acercarse a
la nueva hégemonfa emetgente, cambiando €l signo de su labor
educadora y amalgamando al pueblo en los valores del nuevo
consenso revolucionatio.” o '
Pablo Richard, el idedlogo chileno (!) incardinado en Centro-
américa, explica con su habitual transparencia, este papel gram-
sciano de la Iglesia en Nicaragua: en el sistema capitaﬁgta y de
acuerdo al esquema de Cristiandad, la-Iglesia tiene un lugar pri-
vilegiado en [a sociedad civil al integrarse como fuerza de legi-
timacién- del poder politico. Por el contrario, en la Nicaragua
revolucionaria actual,. Iz revolucién ofrece a la Iglesia todo el
" espacio necesario al interior de la sociedad civil —siempre y
cuando no use su ptesencia para fines proselitistas, ajenos a los
fines v estructuras de esa sociedad civil—, pero no pide a la
Iglesia que legitime el poder politico revolucionario, pues este
poder tiene en si mismo su propia fuente de legitimidad. En

(32) G, GirarDI:. Fe en lz revolucitn. Revolucién en la cultura, pé-
gina 62. S o .

“{34) Gramsci definié la saciedad civil como «el movimiento ético e in-
telectual de las masas». Es decir, el fundamento ético e intelectual del
sentido comiin del pueblo, Segin el filésofo italiano, es ahi donde se forja
el consenso social, €l sentir nacional y popular, la comunién en clettos
valotes y en una determinada visién del: mundo. La séciedad civil como
fuente de legitimidad del derecho y la-justiciz, és también para Gramsci
la base de sustentacién de la sociedad politica. - : S
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- otras palabras, la Cristiandad es incompatible con una sociedad
civil popular y revolucionaria, pero no asi una Iglesia que rom-
- pe los_esquemas de Cristiandad. La integracién de la Iglesia en
la sociedad civil' exige una radical conversién de la Iglesia, asu-
miendo el «movimiento ético-cultural de las masas», los valores
y visién del. mundo del consenso social popular tevolucionario.
~ Pero ademds de esa integracién bdsica y directa en la socie-
dad civil, 1a Iglesia también se integra asumiendo una actividad -
que le es propicia y espectfica, a saber, la -educacién de la reli-
giosidad popular. La Iglesia puede insertarse en Ia sociedad civil,
en la medida en que lleva a cabo el papel de intelectual orgdnico
al que atites se referfa Girardi, es decir, en la- medida en que es
capaz de educar la fe-del pueblo, los teferentes religiosos del
pueblo, de acuerdo a {a nueva hegemonia de las. clases popula-
res mediante una evangelizacién liberadora. -

La rcligiosidad es parte de la sociedad civil, especialmente
en Nicaragua, donde cualquier movilizacién popular tiene lugar
en un mundo de valores, motivacién y visién del mundo de ca-
técter preponderantemente religioso. Si la Iglesia no educara esz
religiosidad popular en un sentido liberador, la Iglesia se estarfa
ella misma excluyéndo del proceso revolucionario, al renunciar
a su forma especifica de insetcién en la nueva sociedad civil; o,
atn -mds, se estarfa haciendo directamente responsable de un’
desgarramiento de la sociedad civil, ya que, por su culpa, parte
del pueblo, en nombre de su religién, no participarfa en el pro-
ceso revolucionario o se opondria a él. =~

La insercién de la Iglesia en la nueva sociedad civil creada
por la revolucién, exige a los ctistianos vivir de forma explicita
y masiva su cristianismo de manera cohetente con la prictica
revolucionaria, tinica forma en que -podrd evitarse que el cris-
tianismo sea utlitzado como fuetza contrarrevolucionaria (33).

Existe una fe cristiana que impide a los cristianos compto-
meterse y entender el proceso revolucionario, que les lleva in-
cluso a enfrgntarse con €l y que aleja al pueblo de la revolu-
cién. La primera misién que el sandinismo propone a la Iglesia
popular es transformar los contenidos de esa fe, para que la
identidad cristiana y la fidelidad a la Iglesia ya .no se expresen
en los términos de la tradicién y el seguimiento de las orienta-
ciones del Magisterio, sino en «la articulacién de la racionalidad
religiosa con la racionalidad politica popular revolucionaria, a

(33) Apz{nfes 'p,afa' una féofagfa nicaragiense, pﬁgs._l'OO y 101.
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través de la relectura militante de !a Biblia y la teologia marxis-
ta de la liberacién, es decit, de la «conversién de la Iglesia» (36).
- Conquistade por el sandinismo el poder politico y militar,
le hace falta controlar- también el ideolSgico y cultural. Para la
lucha ideoldgica, inevitable en todo proceso de transformacién
que -se lleva a cabo contra el ser de una nacién, el sandinismo
“en el poder necesita eliminar el riesgo de rechazo al injerto re-
volucionario por parte de un pueblo creyente. De ahi su obliga-
cién de plantéarse en la teoria cuales son las tareas que puede
jugat la Teologia de la Liberacién; y en la prictica cémo Ile-
varlas a cabo con los tecursos de los diversos centros cristiano-
marxistas existentes, asi como su articulacién en una Iglesia po-
pular que lleve a cabo la lucha de clases en el interior de la
Iglesia, al tiempo que «educa» la fe del pueblo en la racionalidad
de ese cristiantsmo «agente de la revolucién culturals del que
habla Girardi. , _
" La creacién de contradicciones en la- Iglesia, a través de la
- oposicién en su seno llevada a cabo por la Iglesia popular, busca
asi la transformacién («conversién») de la Iglesia misma al su-
_ megirla en un procesc dialéctico, '

Por otra parte, siguiendo a. Gramsci, significa esa «traicién
de clase» y «acercamiento a Ia nueva hegemonia» que contribuye
al desmoronamiento del «bloque histético» dominante. O, dicho
de otro modo, a la demolicién de los puntalés de la fe del pue-
blo y el consecuente resquebrajamiento de toda su concepcién
del mundo, de la sociedad y la cultura que se ‘apoyaba en esa
fe, momento en que puede ser sustituida por las nuevas consignas
tevolucionarias, S '

No hay en nada de ello improvisacién: «poco a poco se. fue
- avanzando en la critica a la Iglesia y al setvicio sacerdotal, cons-
clentes de que si se criticaba a la Iglesia institucional y se tomaba
posicién frente 4 ella como parte de ella misma, las demds es-
tructuras entrariah por consecuencia en una crisis: entratfan en
lo criticable» (37). ' o

En cuanto al objetive de teeducar la fe del putblo, segunda -
parte del mismo proceso, sus propdsitos son explicitamente de-
clarados: ‘ _

El 9 de octubre de 1980, el Instituto Histérico Centroame-

‘ricano, explica que la estrategia seguida hasta octubre de 1979,

(36) Idem, pdgs. 190 y 192. ' o

(37) Comunidades de la diScesis de Esteli: «Presencia ctistiana en el
procezo revolucionarion. En Apuntes para una reologia nicaragiiense, pé-
gina 61. '
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fue la de romper el bloqueo que muchos creyentes estaban en-

~ contrando en la realizacién de su sintesis entre fe cristiana y re-

volucién sandinista, ayudando a vencer el «tabi» del marxismo.

~_El 24 de julio de ese mismo afio, el Centro Valdivieso habfa

definido su misién como la de servir de muralla de contencién a

quienes usan el espacio religioso a nivel ideolGgico para defen-
der sus intereses en nombre de la fe cristiana. :

Este propésito de setvir de muro de contencién a la utiliza-
cién de la religidn por parte de la resistencia al sandinismo, es
la explicacién del nombramiento de. tres sacetdotes —con un
poder mds simbélico que real, por cierto— en el actual gobierno
de Nicaragua, - , : N

Basta recordar la designacién del entonces jesuita Fernando
Cardenal como Ministro de Educacién, hecho sélo cinco dias
después de la expulsién de diez sacerdotes y que se quiso utilizat
como una prueba de que los sandinistas no persiguen a la Iglesia.

El nombramiento sirvi6 de coartada a Daniel Ortega para
declarar a los cuatro vientos: «En nuestro pafs se apoyan las
tatcas pastorales, y prueba de ello es que los pri.ncipafg minis-
terios en nuestro pais estdn en manos de sacerdotess. Algunos
dicen que aqui existe «persecucién religiosa, pero estamos ac-
tuando como cristianos y revolucionatioss (38). _

Los hermanos Cardenal, D’Escoto y otros mds, han setvido
como quinta columna dentro de la Iglesia Catélica, para conven-
cer a los fieles dentro y fuera de Nicaragua de que la revolu-
¢ién no es anticristiana, que la revolucién no ensefia en. sus
escuclas el materialismo cientffico; que la revolucién no ha ge-
nerado una nueva dictadura, que no es colectivista, que la re-.
-volucién es por dltimo el mejor instrumento para la liberacién
de los pobtes y la salvacién de Nicaragua, En definitiva, para
ocultar la verdadera situacién de la Iglesia Catdlica en Nicara- -
gua (39). . S

. (38) Publicado én «Nuevo Diatio» del 14 de julio de 1984, citado
por R, Cardena! en Nicaragua. La situacidn de la Iglesia,

(3%) Pocos dias después del nombramiento ministerial ‘de F. Carde-
nal, el 3 de julio de 1984, la Iglesia Catdlica declars piblicamente «que -
el hecho de que algunos sacerdotes y religiosos ocupen cargos polfticos y-
de gobierno, no-lo considera (la Iglesia) como una’ benevolencia hacia ella,
ya que, por el contrarie, eso sitve solamente para ocultar la verdadera si-
tuacidn de la Yglesia Catdlica en Nicaraguas (ver R. Cardenal: Nicaragua.
La situacidn de la Iglesia. Movimiento Cristianismo Si, México, pg. 29).
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Los frutos de Ia participacién de los éristianos e_ﬁ la revoluciéon

‘La estrategia revolucionaria seguida en Nicaragua tiene, por
tanto, una funcién politica crucial asignada a-la Iglesia popular
y a los cristianos liberacionistas, Hasta tal punto se trata de una
‘misién transcendental, que ha sido presentada como el hecho més
caracterfstico. de la revolucién- sandinista; sin el cual dificilmente
hubiera ésta triunfado (40). I . .

La cuestién ‘es entonces analizar lo que, al margen de ese
servicio- prestado al marxismo, haya habido de aportacién’ es-

' pecificamente cristiana en el proceso revolucionatio y lo que
realmente pueda y deba ser la aportacién de los eristianos libera-
cionistas, en cuanto cristianos, a la actual sociedad en cons-
truccidén, - 7
 Se afirma que «la Iglesia se inserta en el pueblo, en la me-
dida que favorece al mézimo la participacién, movilizacién y or-
ganizacién de las masas, base de un auténtico poder popular.
sandinista». Peto, Jqué rastto deja esta presencia cristiana en
apoyo de la revolucién? e ' :

La Iglesia popular se apresura a fesponder que no' se trata
del apoyo cristiano-religioso a la revolucién, ni de buscar al mis-
mo tiempo, asi por debajito, que la revolucién se convierta en
apoyo institucional de la Iglesia. Eso serfa instaurar upa especie
de «nueva cristiandady. . _ o :

La aportacién especifica de los cristianos revolucionarios serfa
més bien «hacer ver. que la historia concreta del sandinismo lleva
en si misma semillas, que hay que abonar, cuyos frutos pueden
ser un marxismo y un proyecto socialista’ compatibles con la fe.”
Hacer ver que esas semillas no son un marxismo y un proyecto so-
cialista en germen, contradictorios con lo mejor del marxismo'y
del proyecto socialista tradicionales, sino que son congtuentes .
con un marxismo que se entiende a si mismo no como dltima
palabra dogmitica,  te6rico-préctica, sino como un «modelo» o .
«marco tebrico-pricticor que s6lo se hace verdadero cuando se
lo fecunda nacionalmente desde deniro de la originalidad lucha-
dora de las clases populares de un pafs...» {41).

La aclaracién de G. Girardi sobre este mismo punto deja

(40)" Los .propios militantes revolucionarios tuvieton desde el princi-
pio conciencia de que «la organizacién popular crecia hasada en la confianza
que el pueblo tenfa en la Iglesian, Véase Apuntes para una teologia ni-

caragiense, pig. 47. ‘ ) ‘
: (41) Apuntes para una teologis micaragiiense, pig. 146.
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poco lugar a dudas: «esto significa, en' tltimo: andlisis, que la
- participacién de los cristianos interviene en la dialéctica interna
de la revolucidn, impulsando su originalidad; intervien¢ en la -
dialéctica interna del marxismo, contribuyendo a la elaboracién
" de un marxismo nicaragiiense» (42).

No se trata pues, de convertir a la revolucién, sino de dejar-
se convertir por ella, de descubrir la propia identidad en el pro-
ceso revolucionario, de penetrarse de €l hasta estar seguros de-
que esta conversién produce «un cambio de mentalidad ... una
ruptura de nosotros mismos, en nuesttos-esquemas mentales y
en nuestras actitudes’ vy en nuestras opciones...». Algo as{ como
el hierro que metido en el fuego de la fragua llega a fundirse
con €l y hacerse fuego, el «cristiano liberacionista» —¢cémo

- podremos llamatlo a estas alturas?P-—, aspira a sumergirse en tal |
manera en la dialéctica de la revolucién, que llega a hacerse igual
a ella, convirtiéndose en pura crisis, en pura contradiccién intet-
na, en pura revolucién. :

Decia el Che Guevara: «Los cristianos deben optar definiti
vamente por la revolicién, y muy en especial en nuestro con-
tinente, donde es tan impoftante la fe cristiaha en la masa po-
pular; pero los cristisnos no pueden pretender, en la lucha
revolucionaria, imponer sus propios dogmas, ni hgeer proselitismo
para sus iglesias; deben venir sin la pretensién de evangelizar a
los marxistas y sin la cobardfa de ocultar su fe para asimilarse
a ellos», : . :

Ese fue el punto dé partida. El punto de Hegada, con el san-
dinismo en Nicaragua, fue el de asimilar la cosmovisién mar:
xista. No ocultaron su fe, sino algo peor: la vaciaron. ~

La Iglesia popular no es la Iglesia Catdlica, ni por sus miem-
bros, pues esta compuesta de protestantes y catSlicos; ni por su
naturaleza, porque es un cuerpo - politico-religioso; ni por su
contenido, porque ha adulterado el dogma para adaptarse al mar-
xismo; ni por su fines, porque se ha rendido ante el mito de la
sociedad comunista final;- ni por su jerarquia, porque se opone
a la jerarquia de la Iglesia y obedece, en ¢ltima instancia, a la
direccién del partido (43). ' o

Pero necesita crecer a la-sombra de la Iglesia Catdlica pata

B {4723 G. Gmaror: Fe en la ‘revolucidn, Revolucidn en la cultura, ph
(43} Esta es la irrefutsble conclusion a la que Ilegan QOctavio y Elvyra

Sanabria al final del ¢apitulo dedicado a la Iglesia de su libro Nicarsgua:

diagnostico de una traicién, Plaza y Janés Barcclona, 1986, pdg. 110.
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cumplir su misién politica, sin la cual la revolucién filocastrista
del F.5.L.N. no hubiera ]legado nunca a ser una revqumon vet-
_daderamente popular ' :

Lo que esia en juego en Nicaragua

Se ha llegado a afirmar que «la revolucién nicaragiiense es
no sélo nicaragiiense, sino latinoamericana y mundials, compa-
rdndola dé este snodo con la Revolucién francesa (44). Y ello
porque las circunstancias del proceso que alli tiene lugar le con-
fieren cardcter de reto umversal con valor también para otros
- pueblos.

Como en Espana en 1936 en N1caragua se fmfrentan dos
visiones del mundo y dos formas de ver el hombre y la sociedad,
a las que se afiade en este caso el conflicto entre dos concepcio-
nes del cristianismo y dos - teologfas. Todos estamos implicados
en lo que alli ocurra y nadie deberia poder inhibirse, As{ lo
exige desde su lado el intetnacionalismo revolucionario, que ha
sido capaz de urdir una densa trama de acogida, solidaridad y
apoyo exterior a la. revolucién. Asi tendria. que exigirnoslo con
mds motive nuestra condicién de «ccuménicosy, es decir, de
«umversales», miembros de una tnica Iglesia cuyo distintivo
es precisamente *el de ser «catdlica».

. La ssituacién de Nicaragua debe recibir una alta pnondad
en partlcular para nosotros como espafioles. Los ojos de todo el
continente americano estdn puestos en -ella; los de los marxis-
glsl, los de los «tedlogos de la liberacién» y los de los catohcos

eles.

Para el matxismo la expenencla centroameticana revlste una.
1mportanc1a trascendental. Por primera vez se ha puesto en pric-
tica, y con' resultados-evidentes, una estrategia producto de una
innnbvacién en su teotia de la rehgmn fruto tanto de experien-
cias "ahteriores en Hispanoamérica. como de la asimilacién, atin
reciente, por parte del pensamiento marxista de las aportaciones
de Gramsci,

Durante decenios el «andlisis cientifico de la realidad» des-
pach6 el hecho religioso considerdndolo. el opio del pueblo y-
simple reflejo de las relaciones sociales. Los reiterados fracasos
v los audaces planteamientos del filésofo corso han conducido
al marzismo a modificar sus. posiciones, llevdndole a reconocer
al campo religioso una cierta autonomfa y a descubrir en la re-

{44) Erngesto CARDEN’AL «Cultura revolucmnam, ‘popular, nacional y
antiimperialista». En Nzcarauac, n.° 1, mayojunio de 1980, pdg. 164,
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ligion del pueblo un posible factor activo determinante de los
fenémenos sociales. - . '

La nueva valoracién tedrica ha guiado al marzismo a una
nueva interpretacién de la religiosidad popular, presente.en las
naciones hispanoamericanas: la politica no sélo condicions la re-
ligién, sino que también la religién puede condicionar la politica.
De ahi el interés creciente de los socidlogos, politicos y lideres
marxistas por la religién del pueblo. i '

El reconocimiento de la -existencia de un condicionamiento
religioso en los conflictos sociales alli donde el pueblo exptesa
en términos religiosos sus valores, su visién del mundo y sus
intereses inmediatos —constituyentes de lo que Gramsci deno-
mind - «Sociedad civils—, ha  llevado al matxismo a entender
que, en tales circunstancias, no puede haber un cambio revolu-
cionario sin realizar a la vez un cambio profundo de la religiosi-
dad popular. Mds adn: una transformacién de la religién del
pueblo en sentido- revolucionario, puede ser €l detonante de una
transformacién revolucionaria de la sociedad. No hay un proceso
de concientizacidén politica que pueda llevarse a cabo sin una
reeducacién de la conciencia religiosa. Igualmente en el terreno
de la mowvilizacién y . de la organizacién popular: toda transfor-
macién en este terreno lleva a una transformiacién del campo
religioso y sus sistemas propios de movilizacién y organiza-
cidn (45}, - E : - ‘

- La consecuencia politica de todo lo expuesto se refiere a la
importancia de la faceta religiosa en todo proceso revolucionario.
El partido de la revolucién, no puede abandonar el terretio re-
ligioso, ni mucho menos dejarlo en manos de sus enemigos.

Nicaragua es el escenatio donde por primera vez el marxismo
internacional pone en prictica una estrategia fundamentada en -
esta nueva apreciacién tedrica del papel de la religién. El ttiun-
fo sandinista y el futuro desenlace del proyecto revolucionario
suponen hitos transcendentales para 1a consolidacién de esta nue-
va actitud del marxismo, cuyas repercusiones —una vez contes-
tados los numerosos interrogantes que se plantean— (46), po-
drfan dejarse sentir sobre otras muchas naciones,

{45) Todos estos conceptos. aparecen asi desarrollados en Pasro Rr-
CHARD: <«Religién del pueblo y politican. En Apuntes para una teologiz
nicaragfiense. DEI, San José, Costa Rica, 1981, pdgs. 180 a 182,

{46) Un gran ndmero de estos interrogantes, del méximo interds para
establecer el perfil definitivo de la estrategia revolucionaria, figuran ex-
puestos por Nicoris Bayo —miembro del IEPALA— en «Las relaciones
entre cristianismo y revolucidn desde una perspectiva politica y de solida-
) ﬁciid»é recogido en Las relaciones entre cristianismo y revolucion. ITEPALA,

rid, 1982 -
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. El éxito de la revolucién nicaragiiense podtia multiplicar
por mil las esfuerzos para crear en cada pais, empezando por
. Jos mds préximos, una Iglesia popular al servicio de la revolu-
- cién, . encontrar unos hermanos Cardenal y repetir la ceremonia
de ld confusién manipuladora de Ia fe sencilla del pueblo.

También para la Iglesia Catdlica la experiencia de Nicaragua
debe. levar. a conclusiones gque desborden los fronteras del pe-
quefio pais mesoamericano. :

- La més inmediata serd saber mejor cémo la Iglesia y los -
cristianos pueden enfrentar una situacidén en.que una estrategia
matxista trata de minarla por todos los medios, introduciendo
la lucha de clases en su propio semo. '

Otras deberfan venir después. Entre ellas el firme conven-
cimiento de que ante la revolucién no valen terceras vias o po-
siciones intermedias. Y, a partir de ahf, el replanteamiento de

“cudl es el tipo de polftica que la Iglesia debe favorecer en las
naciones hispancameticanas de fuerte raigambre catdlica. La de-
‘mocracia cristiana, surcada de contradicciones doctrinales, ha pro-
bado reiteradamente, alli donde ha gobernado, su insensibilidad
pata responder a las aspiraciones sociales y corrégir las situacio-
nes de injusticia que se dan en el continente, Pero sobre todo,
ha demostrado su incapacidad para comprender la naturaleza del
fenémeno revolucionario, ante el cual con frecuencia —fue el
caso de Chile y ha sido €l caso de Nicaragua— acaba cumpliendo
el triste papel de compafieros de viaje, victima mds tarde de la-
mayor coherencia politica de los que conducen la estrategia re-
volucionaria: - : : .
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