L ORDEN POLITICO CRISTIANO EN. LA DOCTRINA
. DE LA IGLESIA -

'PbR" :

© - Micuer Avuso.

I. INTRODUCCION
1. Rehglon y SOC]Cdad
El fcnémcno df Ia seculanzacién, que mertamente m.arca
nuestra época, es, en puridad, un fenémeno localizado temporal
¥ geograﬁcameme Tiene lugar en. Ia Edad Contemporanea yoen
las naciones. del. Ilamado Oﬁcidente, S

. Sin embargo, en los. . pueblos precrlstlanos era. unpensable la
d1soc1ac16n de Io po]itlco vy lo rehgmso al estar los dioses 1den—
tificados —hasta:la . exr:lusmdad-——— con_ las. coIectlwdades con:
crefas, Y. de mode tal;, que solq 2 sus, lmembros alcanzaba su
amparo.y proteccién . . . e -

:.La religion, cqnceblda en. estos *termm,os, era una, v1rtud Po-
htlﬁ@.*:rla‘mplcdﬂd “por el contrario, el mds grave de.los deli-
103 . politicos—; pues al honrar .a los: dioses sg.reconocia ¢l prin-

cipio sobre. el cual se.asentaba.la unidad de.ls ciudad. -~ .
' Cuando empezaron a declinar las antiguas creencias, sinte-
tiza ! Widow, no aparécia ‘en’su reemplaso nada-gque tuviese la
mlsma fuerza unificadora. Por esto, aun en ~nombre del’ “interés
cqmun ——algo muche més etéreo ¥ con’ menm:. cardcter vm.culam :
te—, la ciudad defendia’ lo que quedaba de la pledad de Ios an-
tepasados (1) '

(1) JUAN Aﬁroma W‘maw, EI bombre, amml palitzca, Academia ;
Supenor de Ciencias Pedagdgicas; Santiapd - deChile, 1984, -pdg. 63. -
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MIGUEL AYUSO

Esa es la compacidad --—segt’m la terminologia de Eric Voe-

gelin (2)— de la experiencia religiosa y politica de la antigiiedad. - |

Y ahi radica Ia explicacién de las tensiones que se pueden des-
cubrir eri Sécrates o Gicerdn entre la filosofia politica y la mo-
ral, Sécrates frente-a la- Asamblea’'(3) —la autoridad de-la filo-
soffa en pugna con la de ‘Atenas~ o, mejor aiin, Cicerén (4)
‘viviendo la oposicién entre los dictados de la razén y los de la
pietas, representan la verdad que es la ley natural y su contra-
punto de la verdad en que la sociedad cree y fundanmnta sus
- ltinos comportamxentos

2. Cristianismo y politica a través de la historia

.E] cristianismo ‘sustituyé a las antiguas religiones como prin- -
cipio- de unidad civil. Pero el cambio fue mucho mds intenso
que una simple alteracién o' mutacién de -divinidades. La reli-
gidn cristiana, como religién' esencialmente distinta de las. paga-
nas, habia de tener un sentido también distinto como principio
—dotado asi-de origen religioso— de unidad politica: Al igual
gue ‘el Dios cristiano no iba a admitir- competencia con otros
dioses particulares v la salvacién que Cristo habfa conquistado
no era colectiva'y temporal sino petsonalizada y trascendente.

El cristianismo no queda sustraido a las exigencias del orden
ndtural. No ‘solo’ propone el cultivo de las virtudes teologales
sino que también éncarece la prictica de las vittudes naturales
o morales. El orden natural —se ha podido -escribir resuiniendo.
la posicién cldsica’ de- la filosoffa tomista— no es una especie

: {(2). Eric VoeGeLiN, Nueva ciencia de la politica, Rialp, Madrid, 1968,
pég. 139,

(3) Cfr. WiLmoore Kenvary, El hombre ante la A.mmblea, Ateneo,
Madrid, 1960, y también en Contra mundum, Ar].mgmn House, New Ro-
chele, 171, pégs. 149-167. .

(4) Cfr. Wiimoore Kenpari-Frenerick WILHELMSEN, Cicero and
the pohtm of the public- orthodaxy, Universidad de Navarra, Pamplona,
1965, v también. en Christianity - and political  philosophy, University’ of
Georgia Press, Athens, 1978, pégs. 25-59.

956
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-de base sobre la cual se deposita -algo que le es ajeno, sino que
es él el que se sobrenaturaliza, sin perder absolutamente. ningu-
na de sus propiedades. Gratia naturam supponit. Lo sobtenatu-
ral se eleva desde lo humano y encarna en lo natural. De tal
modo; que las cosas del cielo presentan para cada uno de los-
hombres un rostro. humano, una ternura heredada, una esperan-
za transmitida. Por lo que la unién de lo religiost y lo politico,
que va tomando forma con la civitas cristiana, no solo consiste
«en un reconccimiento de la dependencia de la sociedad respecto
de Dios, en- cuanto es su.médximo legislador:y protector, sino
en la biisqueda del bien comdn natural en cuanto ordenado al
"bien comifin sobrenatural, del cual es chstmto pero insepara-
bles (3).

Si hacemos case: de Louis Sa]leron la hlstona deI cristianis-
mo en sus relaciones con la politica comprende tres fases:

—la pnmera va de la muerte de Cnsto 3 Const:mtmo
— la segunda, de Constantino a la Revolucién francesa;
"~ la tercera;, de la Revolucién' francesa hasta nuéstros dias;

~— una cuaria fase, indecisa, estaria actualmente esbozén—
“dose (6). ' : :

La primera fase se caracteriza pot .la incomunicacién entre
¢l cristianismo: y la politica. No podia. ser de otro modo, pues
el nicleo de creyentes apenas pasaba de una «pusﬂlus grex».
Peqlieiia comunidad ‘que, ademds, se movfa por la espera‘ esca-
tolégica de una Parusfa' inminente y due solo -ante el "desmen:
tido de los hechos evoluciond hacia una escatologia de la per-
feccidn transhistdrica y sobrenatural (7). ' : '

En estas circunstancias de marginalidad, y con'la tentacién
de mdlferencia respecto de todo lo que atafie al momento pre-

{5) Juan AN'mNIo Wibow, 6p. &, pﬁg 63. o

(6) Cfr, Lours SALLERON, «C:lstlamsmo ¥, pohtlca» -en - Verbo, nti-
mero 99-(1971), pdgs. 893:897.

(7} Cfr. Arois DEMPF, Sacrum Impermm, MesmnaMllan 5, .4

957



MIGUEL AYUSO:

sente; “ho se>trata de «participars en la vida publica, sino de
«obedecer». las leyes, como acredita’la teologia pauling.(8).
- Con Ia conversién de. Constantino y el Edicto de Milin. del
313 se inaugura: una: segunda fase, :en:la que el cristianismo pasa
a ser religién oficial. En: esa situacién, hoy tan denostada por
«triunfalista», que:-se’ extiende durante -cerca de mil afios, el
principal problema. de la. Iglesia- es distinguir —pero no para
separar. sino . para ‘unir-— sus ‘competencias de las de la comuni-’
dad “politica, lo -espiritual de lo temporal.. Porque el verdadero
peligro’ en una sociedad cristiana, como lo fue la que estamos
describiendo, es-la teocracia. A la- que.si pudieron ceder en
ocasiones algunos eclésidsticos consu conducta nunca- dejé de
contemplarse como erténea por la doctrina de la Iglesia.

..La Revolucién francesa da ‘inicio.al terceto :de los perfodos,
en el que la persecucién ~—vestida de neuiralidad— del Estado
va a desarrollarse en grados diversos segin los paises, para
desembocar en’ la ‘seciilarizacién ‘gencral’ deila ‘socicdad. Es una
época en la: que ‘el poder social de la Iglesia rétrocede: constan-
temente: pierde, -por de. pronto, su poder temporal en Italia;
pierde después la mayorfa de sus zonas de: poder de hecho en
las instituciones y, finalmente, pierde su mﬂuencm sobre la le-
g151ac16n en materia de familia v costumbres.

3." "La -contestacion cnstlana del mundo modenm

En Ia evolumon hmtonca que cn nazos resumldos estoy'
pmsentando apatece como obligada una cons1deracxon mds de-
tenida de, Ia Revolucién  francesa. Pues es de-la mdxima' im-
portancia pata fa formacién de lo que se. ha }lamado Ia doctrma
social y politica, de la Iglesm ‘ : ‘

En efecto, TJean Madiran, recapﬂulando unas reﬂexmnes s0-
bre Ia po]inca francesa (9), ha esctito que ‘el «limes», la fron-

(8) Cfr. ALVARO p'Ors, «Tiratiicidio y democracia», 1 - Erzsayas de
teorig politica; EUNSA, Pamplona, 1979; pégs.  193-201.

{9) Jean MADIRAN, «Notre politiques, en Itmémzres, nﬁm 256 (1981),
pigs. 325 L
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tera-o Ja linea de demarcacién que’ separa-la Contrarrevolucién
de. la,Revolucién no. concierne a Ja: fe cristiana ‘en. si misma,
sinc a la principal obra temporal de la fe; la Cristiandad. -

El deseo constituyente de la izquierda no seria-tanto —en
esta concepcién—. atacar la. fe como aniguilar la Cristiandad, es
decit; la moral social del cristianismo ensefiada por la tradicién
catélica e inscrita-en las mstuc:ones politicas, = :

A pesar de la admuamén que profeso por el. du:ector de
Htinéraires, y-de la que creo dejo suficientes -muestras. en este
mismo ensayo, - durante cietto . tiempo cons:deré .etrada. tal: afit-
~ macién. Pues, sin duda, en €l hecho de la Revolucién hay im-
plicaciones preternaturales, como expresd admirablemente San Pa-
blo: «Que no es nuestra lucha contra la sangre y la carne, sino
contra los -principados, contra las. potestades,. contra los domi-
nadores de este mundo tenebroso contta los. espmtus malos de
los aires»- (Epb. 6, 12). . P : ‘
© .. Sin embargo, .y pese a lo mcontesta]:rie de esa. version, un
examen mds meditado me ha heclm comprender la exactltud de
laridea ‘de, Madiran. Y es. que- obedece a las simples exigencias
de precisién conceptual. Porque.no pretende captar. la esencia
de la Revolucién, que corresponde a la filosofia, sino descnblr
su especifidad en la Edad Contemporanea, Io que pertenece ala
Historia. - ‘

No niega que toda faccta del fenomeno revolumonano tenga _
consigo consecuencjas lesivas para la. fe. Que - las. tiene. Lio que
afirma —supuesto eso— es la. dJsferencIa existente entre-la faz -
de 1a Revolucién en nuestros dlas y otros ataques. que la fe ha
sufrido. a lo. largo de Ia H1stor1a protestanuamo, arrianismo,
g;nostlcismo . :

La Revoluclon asi entendlda, t1ene U ongeq en 1789 y
conslste en la puesta en plural del pecado ongmal {10), en el
pecado orlgmal de las comumdades o sociedades ‘politicas. A
partir de ese momento, la herejia. deja de ser patrunomo de
.unos reduc1dos ¥ echuswos cenaculos La herejia es socml es

. (10) Jman Maviran, -Les deux démocraties, NEL Paris, 1977, pig. 17
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politica: tiene sus peones-en las instituciones que componen el
gobierno. de las naciones, sus agentes ‘copan- los medios de co-
municacién  de masas, - conspiran” sus’ lmemdos desde el frondoso
drbol de las sociedades secrétas... . -
_ La acmud de la-Iglesia ante:tal hecho en fa v1da de los
. pueblos no pudo ser mds -expresiva. Desde: luego, es dificil ‘sa-
ber con exactitud el sentido de esa toma de posicién: si fue una
pura afirmacién doctrinal ‘o hubo implicacienes de hecho o de
politica eclesial que -la matizaron. Es decir, si junto a To ‘que
propiamente eonstituye doctrina -de la TIglésia pudo confluir una
pastoral accesotia ¥ diferenciable de aquélla, de la que bien hd
" podido prescindirse con: postenorldad sin que vatiara o fuese
daiiada la.doctrina, - - ¢
~Sea lo que fuere, la- acutud ‘fue tan’ coherente conic precisa.

Y tan- nitida“ como taplda Es la que: podna Hamarse la contes-
tacién cristiana del mundo moderno. Que, _cronolégicamente; es,
ademids, la primera. ‘La contestacién ‘de la que’ &l Syllabm no
efa sino el ‘resumen “en latin significa catélogo— o el indies:"
«Catdlogo de los’ principales ‘érrotes de nuestro- ttempo senala-
dos en alocuciones consistordales, enciclicas y otras cartas apos
télicas de nuestro santo padre eI papa PIO IX», rezaba el sub-
titulo.

La contestacién que el Syllabus suponfa “se elevaba ‘contra
lis bases; fundamentos y' principios “de la sociedad moderna
liberalismo, socialismo; comunisme... Pues Habia percibido que
los métodos intelectuales del llamado mundo trioderno son ajé:
nos 'y contrarios al ‘orden sobrenatural; y no ‘en &l mero sentido
de un orden natural que desconoce la gracia, sino en el mds ra-
dical de que son tan extrafios a la naturaleza como a la gracia;
conforme con lo que ha quedado dicho.

" La convulsién politlca provocd mmedlatamente fallas sociales
de las que habtfa de alimentarse la propia Rcvoluc:lén ‘La historia
de la Espafia contemporénea ofrece la prueba de ‘una evidente
conexién entre la instauracién del régimen liberal ——con la con-
siguiente desamortizacién de los bienes de la Iglesia y las «ma- -
nos muertas»— y la aparicién de la cuestién social en toda su

" 960



ORDEN POLITICO Y DOCTRINA SOCIAL

- amplited. En el fondo, habfa un problema moril o religioso. en
la génesis del nuevo régimen politico (11), por lo que la con-
vertibilidad revolucién religiosa-revolucién politica-revolucién so-
cial se impone al obsetvador no cegado por los prejuicios. |

Por eso, tanto’ a poner de refieve el origen moral 'y politico
de los males, como a mitigar las consecuencias soc1a1es or:.gma- -'
das por ellos, se dedict la sede de Roma, -

 Ahi €std el origen modemo de la doctrina social df: la Igle-
sia. Es la contestacién cristiana del ‘mundo moderno. Lo.que no
quita para que la doctrina social de la Iglesm exista —si bl.en-
no acoglda a esa denommacmn— desde mucho autes

I. ;EXISTE UNA DOGTRINA POLiTIGA cuﬁu‘m? L
¢Todavia existe? gTodawa existe un magisteno soclal y po-
litico de Ia Iglesia? Si antes podfamos referirnos 4 la Iglesm
como a un bquue —riquisimo en su dIVCISldad pero_ firmfsimo
en su unién— determinante de nuestras actividades en Ia co-
munidad, hoy, en’cambio, las divisiones aparecen en todos los
niveles y tetrenos. Quizd por ello surja el interrogante que en-
_cabeza’ este epigrafe Pero también, y por lo mismo, ‘sé hace
més necesario que nunca volver a esa ensefianza.

Su djfummauon en la prictica, en cualqmer cdso, Io ha 1s1d0

(11) Cfr. LE6N XIII, «Permeti Nosy en- Documentos socidles: de' doc-
ting pontificia, BAC, Madrid, 1964, pdg. 349; Le6n XIII, «Graves de
communi», en op. cif., pig. 367: «Algunos opinan, y es opinidn bastante
extendida, que la Uamada cwestidn social es solamente econdmics, siendo,
“por ¢l contrario, totalmente cierto que. la..cuestién social es prificipalmente
moral y religiosas, También Pio XII, «Nel Vederes; en ap. cif., pdg.: 582,
niim. 14; y «Ci mancanos, en op. cit; pdg. 1.012, nota a); «Los esfuer-
zos presentes para dar a- Europa su unidad —cualquiera gue ‘sea el modo,

", siempre que sea eficaz— comportan también la instauracién de nfevas con-

diciones ‘para su desarrollo econémico; ‘solo de este modn cabe espetar.
-l resolumén del problema del trabajo». = ° 7 : A
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a pesar de su discteta proclamacién. tedrica. En la qﬁe— también
se ha: distinguido ¢l Pontifice teinatite, Juan Pablo II: (12} «i

1. .;Doctr,in# social_y_ dectrina politica

o ptimero que se hace evidente es, la desventa;a en que,
aparentemente se halla la doctrina politica por comparaclon con
la ~apodada de social. ¢Son dos realidades d1st1ntas? <0 lo que
se .predica de una es aplicable a la otra?”

 Desde luego, no es fdcil distinguir lo socidl de lo polztzco
4 no ser que reduzcamos el primero de los términos a lo mera- _
mente econémico, lo que, si bien cuadrarfa perfectamente con
algunos textos papales, no hay manera de violentarlo para que
se compadezca con :otros;

El profesor Fedetico Rodriguez en la 1ntroducc10n a una
edicién de los Documentos socidles de doctrina pontzfzcm (13),
fundamenta la adscnpctén de algunos a ese tomo, ¥ la consi-
gmente exclusién del de Documentos polztzco.r, en un ctiterio su-
perador del de Lorenzo Stein: el de la «sociedad global» sus-
tancialmente coincidente con las ideas de.Gurvitch, Tlmasheff
y Facey La sociedad global —que tampoco coincide, de suyo,
con la’ socledad perfecta de que habla_la terminologia tradicio-
nal— es una. forma social concreta a saber, la constituida por
‘todas Jas formas sociales existentes. Reservando la calificacién
de’ documentos politicos a los que giran en torno del eje podet-

hbertad -

Por mi parte { 14), he escrito que —aunque en una pnmera

w12y Cfr los textos de JUAN Pazro’ II en Verbo, ntim. 181- 182
{1980) 'pdgs. 3-8y ntim, 199200 (1981), pags 1.083-1.089. .

(13} Feoerico RepriGurz. - «Introducciéne a los Documentos sociu:
dés-de doctrina pontificia; BAC, Madrid, 1964, pdg. xvI, Cfr. también del
mismo autor Introduccién a la politzca social, Fundacmn Umvermdad Em-
pma " Madrid, 1979.

~(14): ‘MiGuEL Avuso; «La polftica como deber: . sentido ‘y misfén - de
1a caridad politteas, en el volumen colectivo- Los cafolzcos ¥, Id accmn
politica, Spelto Madrid, 1982, pdgs.- 354-356.
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aproximacién lo social patece referirse al entramado: orgdnico
de los cuerpos intermedios, mientras que lo politico - evoca al
poder y al Estado modemo— no es adecuado enfrentar esas
esferas como irreductibles. '

Dado precisamente su actual y estrecho entrelazarmento se
-puede comprender mejor que la que se denomind’ propiamente
«doctrina social de la Iglesia» haya sido desbordada por la-«doc-
" trina politica de la Iglesia», que viepe a inchiir a aquélla dentro
de una visién mds amplia. :

Salleron, después de la Qctogesima aduemens, no dejo ‘de
notar que ya con la publicacion de Divini redemptoris —para
condenar el comunismo— la doctrina social se habfa transmu-
tado en politica (15). Idea que ilustra a la petfeccidn en otro
lugar (16) mediante ¢l trazado. de un esquema evolutivo del
magisterio de 1a Iglesia ante la cuestién social. Segtin el mismo,
pueden sefialarse tres fases: :

@) En una pnmera se trata. de la defensa del trabajador
 asalariado contra la potencia del dinero, segiin un entendimien-
to de la cuestién social, cefiido exclusivamenté a los problemas
dimanantes de la economia. Exttemo l6gica, por cuanto la Igle-
sia se centra en las relaciones socidles que podian dar lugar a
las injusticias mds visibles y mds cercanas: las concetnientes a la
situacién de los obreros en la sociedad . mdustnal naclda del ca-
pitalismo liberal.

b) In una segunda, busca la defensa de los mis déblles
contra los mds fuertes en las situaciones sociales en gque mundial-
mente se producen las des1gualdades e injusticias.

¢) En una tercera, finalmente, se intenta . la defensa del
‘hombre mismo contrd lo que amenaza aplastarle y, especlalmen—
te, frente 4 la potencia creciente del cuerpo social:

Es la multlphcacmn de los problemas la que revela su in-
terrelacién y sobrectuzamiento, hasta el punto de mostrar que

(15) Cr. Lours SALLERON, articulo en Carrefour de 7-VIL1971.
" (16} Cfr. Louss SALLERON, «La doctrina social de la Iglesxa», ‘en Vef-
bo mim. §7-98 (1971) pégs. 648 649.
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es la sociedad entera la que-estd en cuestién, . Produciéndose asi
* un. desplazamiento al tiempo que un ensanchamiento, como
~ acreditan los intentos de salir al paso de la crisis global que son
Pacem in terris o Populorum prog?essio Proletariado, racismo,
tercer mundo, demografia;  sexualidad o ateismo se encuentran
intimamente lmbncados

~En defmmva, si la doctrina social de la Iglesla —como dicen
Calvez y Perrin (17)— ¢s «la aplicacién a las relaciones socia-
les de las reglas de l1a fe y de las costumbres», no deja de serlo
porque se amplie el radio de esas relaciones. Por donde la doc-
trina social remite 2 la politica, y. ésta conecta con la antropolo-
gia filoséfica: es primariamente la llamada de la vocacién del
hombre. (Me complace subrayar la profunda identidad de tal
visién con los presupuestos sobre los que descansa la obra del
profesor Elfas de Tejada, maestro y amigo que fue de nuestra
obra de ls Ciudad Catdlica). ' -

Pio XII, en un texto famoso, resume a la perfeccién el
alcance de la labor de la Iglesia: «Es: preciso impedir que la
persona y la familia se dejen arrastrar al abismo que tiende a
lanzarles la socializacién de todas las cosas, la socializacién al
fin de la cual la terrosifica imagen del Leviathan llegarfa a ser
una horrible realidad» (18). Batalla contra el totalitarismo, lla-
mado aqui soclahzaclon en defensa de la dignidad de la persona
y el bien comiin.

Al cabo de la evolumén ~—de la que, por otro lado, no he

(17) Jean Ives Carvez y JACQUES PEmuN Iglesia v saaedad ecomi-
mica, El Mensajero del Corazén de Jesds, Bilbao, 1963, pdg. 20.

(18) Pio XII, «Mensaje a los catdlicos de Viena de 14 de septiembre
de 1952w, cit." en Documentos sociales..., pig. 987, nota ). Luego, por
ung paradoja, no sé si malintencionada, los traductores de Juan XXIII,
en Mater et Magistra, invertirfan el lenguaje, reservando la woz socializa-
cién para el sentido contrario al que le dio Pio XII en el texto citado.
Cfr. Jean Mapiran, «Note sémantique sur la socialisation et sur quelques
" gutres vocables de Mater et Magistran, en  Itinéraires, nfim, 59 (1962);
Rararr, GAMBRA, «La socializacion de Juan XXIII y la de sus comen-
tatistasn, en La Estafeta Literariz de 15 de junio de 1962,
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ocultado su cardcter esquemdtico (19)—, paramos en donde es-
tédbamos cuando el inicio de la contestacién cristiana del mundo
moderno. Y que siempre ha constituido uno de los pilares de
la critica contrarrevolucionaria, A saber: la conexién entre los
males sociales y ¢l orden polftico, pues aquéllos ‘son alimenta-
dos, explotados e incluso artificialmente creados por el régimen
revoluciqnarlo de tal-modo que el remedio més radical de la
cuestién social pasa por la politica, :

La actuacién de la-mayor parte de las ]erarqmas eclesidsticas,
desde el Concilio Vaticano. I1 principalmente, y en contradiccién
con esa evolucién innegable que he descrito, por una inconse-
cuencia, ha abandonado el privilegiado sostén politico para el
remedio del problema social que es el Estado confesional. Pero
de esto habré de ocuparme en el siguiente capftulo...

2. La doct;'iné’ politica de la'Iglesia

Esa doctrina social y politica, que existe, es ademds legiti-
ma, tanto desde el punto de vista de sus relaciones con la poli-
‘tica natural como por la competenma de la Iglesia para promul
gatla.

* % % .
-

" En efecto, el magisterio ordinario de la Iglesia Catdlica no
solo consta de textos nuclearmente evengelizadores, sino que,
ejercido de-modo universal en las ensefianzas pontificias dirigi-

das a la Tglesia entera, tiende a ocuparse de todas las dimensio-

nes de la vida humana, incluidas las colectivas, en cuanto que
todas —éstas también— estdn Hamadas a ser regidas e inspira-
das por el anuncio evangélico y la doctrina catélica. Ademds, de

. (19) Pues tanto en los comienzos, de Gregorio XVI y Piv IX, como
en. el discurrir posteribr de Leén XIIT o Pio X, al lado de las cuestiones
econdmicas tuvieron cabida las ensefanzas comprensivas de los pmblemas
politicos mds generales. : :
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dirigirse a los fieles desde ol micleo del mensaje salvifico, la
palabra del Vicario de Cristo se centra, con frecuencia, en desa-
rroflos doctrinales de cardcter moral conexos con la puesta en
préctica de la fe catblica en los ambltos culturales economlcos, '
sociales, politicos, etc.

‘Esta competencia ha sido recIamada por la Igles1a 'de modo
ininterrumpido desde la aparicién en 1891 de la enciclica Rerum
novarum y, entendida como un auténtico derecho-deber, encuen-
tra su fundamento en un hecho bipolar, Esencialmente, pues,
presenta dos. modalidades: una indirecta y otra directa: El fusi-
_damento indirecto —esctibe Milldn Puellés (20)— lo suministra
~la consideracién de las dificultades que una deficiente estruc
tura de la vida social, o politica, me permito afiadir, puede .
~acarrear para la salvacién de los hombres, que es. el contenido
especifico y propio de la Iglesia. En lo que atafic al fundamento
directo, es el interés positivo que ésta tiene en el desarrollo y
armonia sociales de la humanidad, no solo como simples medios,
sino aun como- b1enes propios y auténticos en si mismos (21).
Es decir, no se trata solo de atacar la difusién de lo socialinente
perjudmal en atencién a la -mﬂuencla que tiene en el bien de

(20) ANronto MJLLAN PuELLES, «Doctnna social cristianas, en Gran
mczclopedm Rialp, tomo VIII, pdgs. 41-45; también en. Sobre el hombre
y la soci¢dad, Rialp, Madrid, 1976, edg. 139.

(21) Pio XII, Radiomensaje de Pentecostés de 1941, odm. 5, ilustra
e fundamento indirecto: «De la forma dada a la sociedad, de acuerde o
no con las leyes divinas, depende el bien o el mal de las almas... Ante
estas consideraciones y precisiones, ¢cémo podria ser licito a la. Iglesia,
madre amante y solicita del bien de sus hijos, permanecer indiferente '
espectadora de sus peligros, callar o fingir gque no_ve condiciones socia-
les que, a sabiendas © no, hacen dificil o pricticamente imposible una
conducta de vida cristiana, guiada por los preceptos del Sumo Legisla-
dords. Pio XI, Cbharitate Cbhristi, subtaya el fundamento directo: «La -
irresistible aspitacién a encontrar, incluso en la tierra, la felicidad coo-
- veniente, ¢no ha sido puesta en el corazén del hombre por el Creador de
todas las cosas? ¢Y no ha reconocide y favorecido siempre el cristianismo
todos los justos esfuetzos. de la verdadera civilizacion y del progreso
auténtico para el petfeccionamiento y el desarrollo de la humanidad?».
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las almas, sino. también de estimular lo socialmente beneficioso,
et virtud de su. propio -valor intrinseco. : -

- Una impottante consecuencia prictica deriva derechamente de
lo establecido: que la Iglesia no opera en politica solo #egativa-
mente (mediante condenas fulminadas a regfmenes politicos con-
cretos que van més. alld de una mera forma politica, respecto a
los cuales 1a Iglesia proclama una accidentalidad no exactamente
coincidente con la indiferencia, y constituyen auténticas filoso-
fias de la vida contrarias a la fe), sino que también lo hace po-
sitivamente, declarando qué principios son los que deben- presi-
dir la articulacién dé una comunidad.

Por eso mismo se hace obligada abordar a continuacién, el
problema de los limites a que estd sujeta la intervencién politica
de da Iglesia. Problema que desarrolla toda su complejidad pre-
cisamente en la dimensién activa ‘de esa intervencién, por cuanto
en su aspecto negativo o condenatorio puede descender cuanto
quiera para evitar que sus principios sean tralaonados o vicla-
dos en la prictica. :

- Ttas esa precisién, se suele decir que la Iglesia tiene juris-
dlcc:lon sobte la doctrina y carece de ella sobre las opciones téc-
nicas, a reserva de que estas opciones no contradigan las reglas
universales de la doctrina. Como dice Madiran —al que sigo en
este punto,{22)}—, la sumaria distincién entre dos términos se
muestra aqui falsa y no ‘conduce sino a imposibilitar la inteli- .
gencia del problema. Porque - entre. ambos dominios se encuen-
tra lo que no es ni doctrina ni técnico: lo _prudencial. Este ter-
cer dominio es precxsamente el principal campo de batalla de
las tendencias opuestas, alli donde se debe decidir 1a ‘manera

de poner por obra, en unas circunstdancias dadas, las elecciones

técnicas conforme a las reglas doctrinales. -

Por eso mismo, la distincién bimembre esbozada lneas atrés
no es en absoluto adecuada para explicar los limites de la inter-
vencién doctrinal de la Iglesia en materia politica, al desembo-
car, ora en un rigor_ismo abusivd y autoritario que pone lo pm-

(22) Cfr. JeaN ManiraN, Doctrine, pmdence et optzom lzbres NEL'
Paris, 1960, pdgs. 14-30 principalmente. . .
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dencial en manos de la doctrina, ora en un laxismo escéptico y .
anarquizante que declara todo lo prudencial perteneciente al libre
juego de las opciones técnicas.

Estos efectos, gravemente distorsionados atin se agravan mds
en virtud de que es normal que un hombre arriesgue, o incluso
dé su vida, precisamente por una eleccién prudencial, especial-
mente por una de aquellas gue- conciernen al bien comdn tem-
- poral de la nacién. Es mids, s¢ podria decir que ‘dar la vida por
el bien comtin temporal —o en testimonio ‘de que Jesucristo. es

el Hijo de Dios, es decir, en testimonio de la doctrina univer-
sal—, es siempre, Unicamente, por fuerza, un acto prudencial.
Un acto prudencial que tiene en cuenta, segin las circunstancias
concretas, las inspiraciones y reglas de la docttina y las posibi-
lidades de la téenica y que, bien entendido, no supone ‘opciones
igualmente permitidas, cuando la eleccién se presenta entre el
martirio y la apostasla ‘
. Lo anterior nos ha abierto el camino para afirmar que la
Yglesia tiene también jurisdiccién sobre el terreno prudencial,
aunque no_sea la tinica en tener jurisdiccién sobre él. Pues. sobre
una parte- del mismo, aunque bajo una consideracién diferente,
se ejerce la jurisdiccién del Estado. _

La Iglesia se abstendrd, a menudo, de ejercer en grandes
zonas de la franja prudencial el derecho que ella tiene, Pero este
comportamiento, no lo disminuye -un dpice. Y seria ademds un
grueso error deducir de esta su abstencién que los asuntos sobre
los quela Iglesia no ha hablado —y probablemente no hable
nunca— son de orden especffica y  vinicamente técnmico. Setfa
errdéneo creer que estas cuestiones, no prohibidas ni por la doc-
trina ni por una decisién pastoral de la )erarqma apostohca son
todas 1guales en valor moral.

En-lo que se refiere a las relaciones entre la doctrina poli-
tica catdlica y la politica que podtiamos llamar natural, se ha -
de partir del nitido reconocimiento de que la ensefianza social
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“de la Iglesia es uno de los valores mds firmes para la solucién
de la cuestién social, y que se halla «orientada enteramente se-
gin el Derecho natural y la ley de Cristo» (23).

" En una. aproximacién mds detenida, se puede apreciar con. -

Estanislao Cantero, en un ensayo importante (24), que la Iglesia

~ defiende la existencia de unos principios rectores del orden. po-

litico, inmutables y de validez universal, no como algo que la
religién ensefia, sino como principios que nos muestra el orden
de la natyraleza y a los que se llega por su sola obsetvacién sin

: nece51dad de la Revelacién. '

Pero, aun siendo,” como queda dlcho, la mayor parte de la
doctrina politica’ catélica de origen natural;, por cuanto su res-
peto no se exige solo a los catélicos sjno a todos los hombres,
no deviene invalida la nomenclatura: porque al derivar el orden
de 1a naturaleza de Dios, y al ser de este orden los principios
de esa doctrma politica, puede decirse que son parte integrante
de 1a doctrina catdlica —frente a la «doble verdad» del averrofs-
mo—; porque la Iglesia, con su- ensefianza, ilumina, por un
lado, y refuerza, por otro, la razén natural; y porque hay cues-

- tiones —asi la configuracién de la Iglesia como sociedad sobre-

natural que tiene derechos en ese otden a los que el Estado

debe favorecer-— que solo conocemos por la Revelacién y que
afectan. a la organizacién de la comunidad politica. '

~3. El orden’ politico cristiano

Supuesta 1a existencia de la doctrina polftica catélica, com-
probada su legitimidad, y avistados brevemente su fundamento

(23) Pio XII, «Mensaje al Katholikentag de Alemania de 2 de sep-
tiembre de 1956», e¢h Coleccicn de -enciclicas 'y documentos pontificios,
‘Accidn Casdlica, Madrid, 1967, vol. I, pdg. 555.. Véase también de Pio XII,
«Alocucién a los miembros del Congreso de Estudios Humanfsticos de 25
de septiembre de 1949», en Coleccidn de enciclicas..., vol. I, pdg. 1.529. .

(24) Cfr. Cfr. Esranstao CaNTERO, «¢Existe uns doctrina polftica
catdlica?», en el volumen colectivo I os catdlicos y la accidn politzm, Speiro,
Madrid, 1982, pdgs. 14-24. : :

-
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¥ Iirmtes ligada con esto ultlmo se nos.plantea la interrogante
de su concrecidn. ¢C<5mo se plasma? eEmstc un orden pohtlco '
cristiano? .

Anahzando, al modo escdléstico, Ios térnﬁnos que componen
la pregunta, procuraremos traer solucién a la misma.

En primer lugar preguntamos si existe, con lo que ponemos
de manifiesto que no estamos en el cielo empireo de las ideas
—dmbito de las construcciones mentales o de los entes ideales—,
sino que nos situamos en el térreno de lo real. ¢Existe? O yendo -
mds all4, gha existido? ¢Podré existir? Todavia San Pio X en
un texto muy conocido. (25), aunque més citado que meditado,
afirmaba que «lg civilizacién no estd por inventar, ni la ciudad
nueva por construir en las nubes». «Ha existido —seguia—,
existe; es la civilizacién cristiana, es la cludad catélica». Para
el dltimo papa elevado a los altares, por tanto, la solucién se
planteaba con claridad. Ha existido. En clerto modo, y aun en
ruinas, existe todavia. Y de lo que se trata es de restauraria en
lo que ha sido herida, e instaurarla en lo que esté muerta y en
lo que exigen las nuevas citcunstancias. Incluso de sus ruinas
—o de las ruinas de sus ruinas, parafraseando un angusnado
apGstrofe de’ Renan— han vivido. muchas generaciones. ¢Y no
habrin de ser consideradas dichosas por aquellas otras que co-
nozcan €l reino de la futura y umversal democracia?

En segundo lugar, se discute la unidad o dlversldad de -sus
versiones. ¢Es correcto hablar de lz civilizacién cristiana? ¢No
serfa preferible trocar el artfculo determinado por. el indetermi-
nado y, hablar asf, mds modestamente, de una civilizacién cris-
titnt? En verdad, pueden darse otras formas de civilizacién
cristiana distintas de la Cristiandad histérica; y el Evangelio-
puede fecundar a sociedades de variadas configuraciones' Pero.
todo ello no oscurece que la Cristiandad fue la mejor y mds
densa 1mpregnac10n —«hubo un tiempo en que la fﬂosofia del

(25) San Pio X, «No&e diarge apostolique», m.Doéamenros politi-
cos de doctrina pontificia, BAC, Madrid, 1958, pdg. 408, ntm, 11.
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Evangelio gobernaba los Estados» (26), escribié Leén XIII—.
alcanzada en la historia de las estructuras sociales y politicas

* por el mensaje biblico y el magisterio de la Iglesia. Ni que esas -

plurales - civilizaciones cristianas apenas han pasado de proyec-

tos teéricos o conjeturales que no sabemos si podrdn realizarse

o si no quedardn en puras fantasfas. Afin mds, una nueva civi-

lizacién, «una nueva cristiandad», diferente por entero y desco-

nectada. de la anterior es simplemente impensable, porque el
primero de los maﬂdﬂmzemos comunitarios es el -de <honrar pa-

dre y madre», en el que se comprende la pietas patria (27).

_ La docttina de la Iglesia no traza una doctrina del Estado
ideal. Porque no hay un Estado ideal que sitva para todo tiem-
po y lugar y que haya' que reproducir -en la historia. En cambie,
recuerda Cantero (28), hay unos principics generales —subsidia-
riedad, totalidad, bien comtn, etc.—que trascienden a todo Es-
tado y a toda organizacién social, aunque su configuracién con-
creta esté en funcién de c1rcunstanc1as vanables de lugar y

- tiempo. ‘ .

En ‘una acepcién més genérica, por el contrano, si puede
hablarse de modelo de Estado o de ideal de Estado, en cuanto
qie todo Estado debe responder a esos pnnclplos generales del
otden natural.

El clésico texto de San Pio X a que antes he hecho referen-
¢ia enuncia decididamente una doctrina de Ia civilizacién en si,
en su esencia. Puesto que no hay que inventarla, sino-instaurar-

‘1a y restautrarla sin cesar. Lo que no excluye ——conforme con lo
ya escrito— que pueda haber diversas realizaciones. Pero San
Pio X no lo dlce €n ese lugar porque de lo que trata es del

(26) LE(SN XIII, «In.tnbrtale Dex» en Docamentos politzcos ., D&
gina 202, mim. 9,

(27) Cfr. RaraEL GAMERA, demén o mtmetzsma, IEP, Madrid,
1976, pég. 47. También aqui debemos a J. MADIRAN péginas dignas de
tecordarse. - Sobte el derecho que le asiste 'al pueblo a recibir la buena
nueva en ¢ seno de su civilizacién occidental, véase L’beres;e du XX’
sidcle, NEL, Paris, 1970, pdgs. 83-87.

(28) Esranmstao CANTERO, <«Sociedad v Estado en Val.let de Goyti-
solow, en Razdn Espafiola, ntm, 17 (1986} pag. 310. :
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concepto mismo de la ciudad catéhca Y lo que aflrma es que,
al nivel de la esencia, existe una tnica concepcién vélida y no
varias. Es la concepcidn cristiana del Estado, la constitucién
catélica de las sociedades politicas, ese' modo que es. anterior y
que deberia ser comiin a los diversos regimén_es particulares po-
sibles o deseables (29) ' .
Finalmente, én tercer lugar, nos hemos de enfrentar con la
" expresién orden politico cristiano, plasmacién de la doctrina po-
litica de la Iglesia a que antes he hecho referencia. La descrip-
~ «<i6n de su alcance y la definicién de sus principios exceden con
mucho del propésito con.el -que he redactado este ensayo. En
una sintesis aceptable, sin embargo, puede decirse que la posi-
<ién tradicional de la Iglesia ante el orden politico estuvo pre-
sidida por la distincién de dos sociedades y dos poderes —el
civil y el religioso— con naturaleza y fines diferentes: en un
«<aso el bien comfin temporal y en el otro el bien comin sobre-
natural. Sociedades y poderes independientes, pero realizados en
unos mismos hombres,  idéatico sujeto pasivo, miembros a la
wez de la comunidad politica y de la Iglesia, y en el contexto
de una misma civilizacién histérica. Por lo mismo, armonizados
en los aspectos de la vida humana que se relacionan con ambos
fines —natural y sobrenatural— y jerarquizados entre sf como
€l alma y el cuerpo, como lo eterno y lo temporal. Al igual que
filosoffa y teologla son saberes diferentes con su propio campo
de verdades, pero ‘con una relacién mutua .en las zonas limitro-
fes —los preambula fidei— y también con una inspiracién de -
1a fe sobte la razén, ast Iglesia y sociedad civil, distintas & in-
dependientes de suyo, se conciertan en zonas comunes —cono-
. cidas como res mixtae— y recibe la' segunda una mspitacuin vi-
vificadora de la fe religiosa (30).
En atencidn al interés excepclonal que presentan, voy 4 ana-

(29) Cfr. JEA.N MADIRAN Crzt:cas a la Cindad Catolzea, Spezro, Ma-
drid;, 1963, pdgs. 46 y 157, -

{30) Cfr. RaFaEL GAM‘BRA, «La fﬂosoﬁa catohca en el siglo xx», _en‘
Verbo, niim. 83 (1970), pégs 180 183, al que he seguido de cerca para
-esta sfntesis,
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lizar con algin detalle ‘dos cuestiones, la de la confesionalidad
de los Estados —con la que cerraré estas pdginas— y la de la
democracia y su enjuiciamiento por- la en:senanza ponnflcta que
ai‘;ordare acto. segu.tdo

4. Democracia y doctrina pontificia

De forma casi sindptica me referiré a cinco hitos fundamen-
tales que creo que expresan suficientemente la cuestién (31).
Cuando en 1901 Lebn XIII en su enciclica Graves de com-
muni empled la expresién «democracia cristiana», el demécrata
cristiano (en sentido politico) Henri Lorin hizo su famoso co-
mentario: <Il a avalé le nom, il avalera I'idées (32). Sin em-
bargo, estaba equivocado. Leén XIII se habfa referido a la de-
mocracia cristiana despojada de todo contenido politico, pues
habia precisado que con tal expresidn se designaba tan solo 2
la «accién benéfica cristiana en favor del pueblo» (33).
Henri Lorin querfa significar que Ia admisién de la expre-
sién llevaria a Ledn XIIT a admitir el significado politico que
- tenfa tal expresién. Sin embargo, no solo no ocurti6 eso con

{31} Pata los diversos aspectos que encierta este tema me remito a

. los estudios siguientes: MicueL - Avuso Tormzs, «El totalitarismo demo- -

critico», en Verbo, mim. 219-220 (1983); EsramusLao CanteRO, «Evolu-
cién del concepto’ de democracia», en Verbo, mim. 221-222 (1984); Fe-
psrico CantERo NUNE2Z, «La democracia y Ja doctrina pontificias, en
Verbo, nim. 225226 [1984] (los tres se encuentran recogidos en el vo-
. lumen ¢Crisis en la democracia?, Speiro, Madrid, 1984); Eucento VEcas
" Latapie, Consideraciones sobre la democracia, Real Academia de Ciencias
~ Morales y Politicas, Madtid, 1965, pags. 213-233; JesGs MuRoz S. J.,
«Democracia y docirina pontificiar, en Cuadernos de la Universidad, Uni-
versidad Catélica: de Cuyo, San Juan, 1983, pdgs. 12-56; Estanisrao Can-
TERO, «¢Existe una doctrina politica catélicars; en el volumen Los card-
licos y la accidn politica, Speiro, Madrid, 1982, pdgs, 748,
{32) Cfr. Eucrnro Vecas Larapie, Consideraciones: so!yre la demo-
cracia, cit., pdg. 41,
(33} Le6n XIII, «Graves de communi», en Documemos sociales...
cit., pdg. 364.
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Leén XIII, sino que tampoco sucedié con ninguno de sus su-
cesotes en el pontificado. (34); por més que-sc haya querido
presentar a algunos pontifices como defensores y propugnado-
res de la democracia, la realidad es que el Magisterio de la
Iglesia no ha cambiado. En tanto en cuanto sean legitimas —esto
es, acordes con los principios naturales y los principios cristia-
‘nos—, la Iglesia admite y valora positiva y favorablemente cual- -
quier forma de .gobierno y no muesira preferencia por ninguna;.
y, al contrario, cnando no se dé esa concordancm, rechaza la for-
ma dé gobierno; cualquiera que sea. :

En efecto, San Pio X en Notre charge apostoligue, al con-
denar a Le Sillon, reconoce la’ validez de las diversas formas de
goblerno —democracia, aristocracia y monarquia—, con tal que.
sean legftimas, -es decir, que actien en el marco de un orden
moral y social natural, y rechaza que la democracia (por supues-
to la legitima), deba ser tenida mds en consideracién por la
Iglesia —como si fuera la mejor forma de gobierno— y condena

- la pretensién de. ligar al catolicismo y la Iglesia a una concep-

cién politica determinada {la democracia) sobre todo -cuando
ademds se trata de una democracia no legftima ya.que se aparta .
de los principios del orden polluco cristiano que’ la Iglesia- ense-
fia {33).

. Pio XII en su radiomensaje de- Nav1dad de 1944, Bemgmtas
et humanitas, conocido también -como radiomensaje ‘sobre Ta- de-
mocracia, habla con toda claridad de la «verdadera y sana de:
mocraciar (36), de la que con no menos claridad dice que ha de
fundarse «sobre los inmutables principios dela ley natural y de
las verdades reveladas» -(37); ahora bien, esto no significa una
prcferencla respecto de la forma democréuca (por supuesto la

_ (‘34) La cuestién, sﬁﬁcientemente tratada, 'en los. trabajos de JEsds
Mufoz, S. J. y Feperico CANTERO citados en la nota 31.

(35) Cfr. Sav. Pio X, «Notre charge apostoliques, en Documenros
politicos..., cit., pdgs. 410412 y 416.

(36) Pio XII, «Benignitas et huma.nztas», en Dacumentas politzcos “
cit.,, pdg. 874, .

(37) Pio XII loc #lt. cit., pag. 879.
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legitlma), ya que reitera la doctrina tradicional de la kcltud de
las diversas formas de gobierno (38), al tiempo que indica que.
‘esa verdadera y sana democracia es compatible con diversas
formas de gobierno (39); con ello pone de relieve que se refiere
a la democracia como participacién en la vida polmca, exigida -
por toda forma legitima. de gobierno.

Juan XXIII, por su parte, en Pacem in ferris, pese a hablat
del derecho a elegir los gobernantes (40), no lo vincul6 a la forma
democrética, sino que dijo de él que es compatible con cualquier
clase de régimen auténticamente democritico (41), con lo que-
se estaba refiriendo a cualquier régimen auténticamente partici-
pativo, pues lo que. defiende la enciclica es la participacién ac-
tiva de los ciudadahos en la vida. pidblica (42). Y, sobre todo,
‘rechaza y condena nuevamente, al igual que lo hicieron sus an-
tecesores, la democracia moderna caracterizada por considetar
que la fuente del' poder es la voluntad de cada mdlv1duo o de
 clertos grupos (43).

Igualmente, la misma consideracién cabe hacer respecto a la
Octogessima adveniens de Pablo VI que, en su mencién de la -
democtacia, se refiere a la.participacién politica del ciudadano,
no a que éste sea la fuente del poder (44). Y ne encontramos
en Juan Pablo II texto-alguno favorable a la dembcracia en
‘'sentido distinto del referido por sus antecesores. N

Si, en cambio, al propugnar una constitucién cristiana de los
Estados y una serie de requisitos minimos que la organizacidn .
politma ‘debe reunir, todos los pontifices han rechazado la de-
mocracia moderna en la que el matco de lo legftimamente opina-
-ble v sujeto a la controversia de los hombres ha desaparecido,

(38) Pio XII, loc. #lt cit, pdg. 874,

(39) Pio XTI, loc. #it. cit., pag. 875. . .

(40) Juan XXIII, «Pacem in terns» en Ocho grar:des memafes BAC
Madnd 1981, pdg. 225.

(41) Juan XXIII, loc. &l le pﬁg 225

(42) Juanw XXX, loc, 4l cit, pgs. 231 y sigs.

(43) Juaw XXTIT, loc. dlt. cit, pdg. 233.

{44} Cfr. Pabro VI, «Octogessima advemcns» en Ocho gmndes men-
safes, cit., pdgs. 59, 521 y 523,
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al haber sido totalmente desbordado y no haber dejado cuestién
algana que no debe ser objeto de su voluntad. -

La palabra democracia es equivoca y la pluralidad de signi-
ficados no deberfa confundirnos. La doctrina pontificia rechaza
y condena la democracia moderna, admite la democracia {antigua
o cldsica) como hace con toda forma de gobierno legitima y de-
fiende la acepcién como participacién del pueblo en la organi-
zacién politica y en la vida piiblica que en cuanto tal nada tiene

que ver con una forma de gobierno determmada, sino que es
compatlble con cualquiera. :

L. ;Ha VARIADO LA DOCTRINA POL{TICA CATOLICA?

Ciertamente —en 10 anterior—, se ha podido acreditar de
modo suficiente la existencia de una doctrina politica de la Igle- '
sia, Hamada a busear, y a encontrar, su concrecién en un orden
politico del que igualmente pueda predicarse su caricter catélico.

Esa. ensefianza, aun cuando «estd definitivamente fijada en
cuanto a sus puntos fundamentales es suficientemente amplia
para poder ser adaptada y aplicada a las vicisitudes cambiantes
de los pueblos, siempre que no sea en detrimicnto de sus prin-
cipios inmutables y permanentes». Es también «clara en todos
sus aspectos, es obligatorian. Nadie puede «separarse de ella sin
peligro para la fe y el orden moral». De tal modo que ningiin
catélico puede «adhetirse a las teorfas y sistemas sociales que Ja

Iglesia ha repudiado y contra las cuales ha puesto 2 sus fieles
en guardia» (45).

Pio XII, en el texto citado, deja bien clara la permanencia
y obligatoriedad de la doctrina social y. politica de la Iglesia.
Pero la doctrina nunca se presenta en estas materias aislada y
desvinculada de las condiciones de vida. Es tributatia también
de juicios histérico-prudenciales v, en ocasiones, viene acompa-
fiada por opciones meramente técnicas,

(45) Pio XII, Discurso al Congreso de Accién Catohca Itahana de
29 de abril de 1945,
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En nuestros dias son dos los problemas que se plantean al
estudioso —o al simple:fiel que lo quiera ser a todo,el magis-
tero de la Santa Iglesia Catdlica— en relacién con lo dicho.
Por un lado, discernir del abigarrado conjunto de enciclicas las
diversas. clases de afirmaciones. Por el otro, analizar si se puede
considerar caducada esa doctrina a la luz de las actuales circuns-.
tancias y del actuar y ensefiar de la Iglesia. =

En la exposicién que sigue se tratardn ambas cuestiones con-
juntamente. Serd la légica la que 1nd1que en cada momento cudl
estd siendo -considerada. :

1. La cuestién nace con el siglo

Antes hemos visto, de la mano de Louis Salleron, una perio-
dificacién tan simple como exacta de las relaciones ‘entre el cris-
tianismo y la politica a lo largo del discurtir de la historia, -

Siempte seglin su criterio, una nueva fase estaria inicidndose,
y, en consecuencia, estatia quedando superada la anterior, que
me he atrevido a presentar como de cnntestacmn cristiana del
mundo moderno.

La cuestién se inicia con el siglo, aunque todavia la conti-
nuidad es total amén dé apreciable. Habr4 de venir el Concilio,
con toda la carga ‘de pasiones que desatd, para que el adveni-
‘micnto de una nueva época se haga palpable. Los episodios de
Le Sillon y L’Action Frangaise bastan para la caractetizacion de
la evolucién general del problema. "

Frente a -la interpretacién con’sagrada por ia hstonografia
liberal, esos episodios no pueden verse como la condena de la
izquierda y la derecha sucesivamente en la historia religiosa con-.
tempordnea de Francia. No'es una actitud centrista, presta a
salvaguardar el justo medio.

" En realidad es la condena de la xeparaczon radical del cris-
tianismo 'y la politica (mejor atin, de la pretendida separacién,
pues era fruto de la mala mformacclén cuando no de la instiga-
cién manipuladora), -en L’Action Frangaise, despues de I&de st
confusion en el Sillon democrético.
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Conio dice Salleron —que borda el andlisis—, son el iltimo
acto.de Ig intérvencién de la Iglesia sobre los sectores caidlicos
«como si fueran unas piezas esenciales de la realidad politica,
cuando poco a-poco se va percibiendo que ya no son en el plano
- politico sino fenémenos margmales» (46).

Todavia en este momento opera el esquema trad1c1ona1 ca-
racterizado por la distincién y armonfa entre los poderes espi-
 ritual y temporal; la autonomia de éste, pero con subordinacién
de sus normas propias a las superiores de aquél; y la multipli- -
cidad de instituciones sociales de la- Iglesia. : '

La situacién actual, que pretendié afrontar el Conc1ho es
radicalmente distinta, La seculatizacién generalizada ha hecho
olvidar los afanes de Cristiandad, y el acento se ha trasladado
de los cristianismos de masas a los de minorias. La polémica,
de que me he ocupado en otra ocasién. con el detenimiento que
- metece {47), entre Jean Daniélou y Jean Pierre Jossua es ejem-
plar en cuanto a la repercusién de considerar la Iglesia como un
pequeiio rebano en vez de ¢omo un gran pueblo. '

2. La crisis pos(;oﬂci]iar'

~ Un nueve esquema brota en estds. circunstancias. Sus carac-
terfsticas vienen impuestas -por el designio a que sirven: evitar
que a la separacién entte la Iglesia y el Estado {0 la politica)
—no combatida en adelante y mis bien aceptada como irrever- .
sible— siga la separacién entre el cristianismo y la sociedad (48).
Su debilidad, como habrd ocasién de detallar méds adelante, estd
en la repercusién social de lo-politico, ya tratada, que se mul-
tiplica en el Estado moderno dominado por los medlos de co-
municacién. ’

) (46) Cfr.  Lours SsLiEroN, «Catolicismo y po]inca», en Verbo, nii-
mero 99 (1971), pdg. 899.

(47) Cfr. Micuer Avuso, «gCnsuandad fueva 0 secularlsmo irrever-
_sible?», en. Rocs Vips, nim. 217 (1986), pdgs. 10-14.

(48) Cfr. THomas Moinar, «Ideologia y religién en la Hungtia de
hoy», en Verbo, mim. 231-232 (1985), pég 117
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El nuevo esquema viene a reconocer la independencia reci-
proca de los dos poderes; las normas propias de poder tempo-
ral; y la supresién de las instituciones sociales de las: Iglesias,
que se transforman en instituciones sociales autorizadas a desem-
pefiar su papel espiritual acerca de las conciencias individuales
en una sociedad enteramente secularizada. '

Después de delinear con precisidn -este nuevo esquenia,‘S_a—
lleron, en el mismo articulo sobre Cristianismo y politica, plan-
tea el nudo gordiano: «¢Cémo podria la Iglesia admitir la in-
dependencia absoluta del poder temporal? ¢Cémo podrfa admitir
que el poder temporal tenga sus normas propias distintas de las
concordes con las normas catdlicas? ¢Cémo podria admitiy la
secularizacién total de la sociedad y un pIurallsmo religioso re-
conocido de derecho?» (49). ,

De lo que se trata, en definitiva, es del reconocimiento por
la Iglesia de la democracia liberal como norma suprema de la
sociedad. Ahora bien, tal adhesién, de producirse, pugnarfa con
lo que siempre ha profesado, con la doctrina politica de la
Tglesia, detogada o novada por lo mismo. Por eso descarta todo
lo posible el lenguaje doctrinal y prefiere explorar el futuro a
través de actitudes pastorales (50).

A la divisién que ya hendfa el catolicismo desde la Revolu- _
cién francesa, hemos visto sumarse, con la nueva actitud, la con-
fusién. Este confusionismo’ procede de un complejo de causas
del que sclo su anahsxs separado puede eliminar la inextricabi-
lidad, i

Juan Vallet asi. 10 vio en su trabajo sobre Ia Octogesszma
adveniens —esencial para el propdsito. de -este epigrafe—, dis-
tinguiendo por orden de importancia cuatro razones, que me
permito comentar brevemente (51): :

1° La falta de una clara proclamacién de lo que es doctrina

(49) Lours SALLERON, loc, dlf. cit, phg. 899.

(50} Lours SaireroN, loc, #it. cit, pég. 900.

(51) Cfr. Juan Varier pE GoyrmsoLo, «La Octogessima adveniens
¢ha derogado la doctrina social catlica?», en Verbo, mém. 97-98 (1971),
pégs. 659.660.
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y de lo que ds posicién téctica o politica, que aun cuando se
trate de politica pastoral por parte de la Iglesa, repercute nece-
sariamente en la politica, en el sentido usual de esta palabra,
de las comunidades temporales. '

Es la misma realidad que en las polémicas del siglo x1x se
denominaba con los términos fesis e hipdtesis: tesis como afir-
maci6n universal y desiderativa, e hipStesis como estimacién de
lo posible en situaciones concretas. ,

2° El desconocimiento de los limites entre la doctrina y el
programa; entre los principios y su aplicacién priciica.

En esta direccién se hace imprescindible discernir cudndo se
expresa en ¢l plano de la doctrina universal, cudndo en el plano
de juicio histérico-prudencial y cuindo en el de las opciones
técnicas, R ‘

Este critetio trimembre, introducido por Madiran como he-
mos visto, ante la incapacidad del binomio docttina-opciones
libres para resolver los dificiles problemas que suscita la divi-
sién de los catélicos, es el finico capaz de proyectar luz en el
smbito del orden social y politico. Porque la doctrina politica
de la Iglesia —doctrina universal y permapente— ha sido enun-
ciada muy a menudo, por los documentos pontificios, a través
de juicios histérico-prudenciales. De tal modo que no es conve-
niente deducir que tales juicios no puedan ser aplicados en ab-
soluto. : ,

Los ejemplos pueden multiplicarse sin esfuerzo: la enciclica
Mit brennender sorge se rcfiere al nazismo alemdn, pero es falso
que no haya nada que aplicar de ella en otros paises o a otros
tiempos; Divini: redemptoris se dirigla a la situacién creada por
el comunismo en 1937, pero no debe deducirse su inutilidad en
la' situacién creada por el comunismo en 1986 (52).

3° Fl uso con diversos significados de determinadas pala-
bras que, en la actual estrategia, se vacfan de su viejo contenido
y se intentan llenar con otro nuevo. Deduciéndose no pocos pro-

(52) Cfr. Jean MapIraN, op. flt. cit., pdg. 66.
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blemas de la recepcién en el lenguaje de la IgIesla de un voca-
bulario humanista y liberal {53).

4° La voluntad de no formular condenas expresas y su
constante actitud pastoral de destacar el lado positivo incluso de
lo que juzga errdneo e inaceptable en su conjunto.

El acento varia y las reservas ceden a la necesidad de abrirse
al mundo para devolverlo a Cristo. Por eso es muy acertada la
imagen que ve, en filigrana, detrds del rechazo de las utopias y
del positivisme que gobiernan el mundo moderno,. un nuevo
Syllabus.

Distinciones como la que, con gran fortuna, trazé Juan XXIII
en Pacem in terris (§ 159) entre las ideologias («las falsas teorfas
filoséficas sobre Ia naturaleza, el origen, el fin del mundo y del
hombre») y los movimientos histéricos en que encarnan («las

iniciativas de orden econdémico, social, cultural o politico»), de-
~ ben ser objeto de una interpretacién cuidada y global. ‘

En primer lugar, porque como dice el mismo pardgrafo:
«¢Quién puede negar que, en la medida en que estas iniciativas
sean conformes a los dictados de la recta razén e intérpretes de
las justas aspiraciones del hombre, puedan tener elementos bue-
nos y merecedores de aprobacién?». '

Y en segundo lugar, porque suubicacién entre los pardgra-
fos 158 («Se ha de distinguir entre el que yerra y el error,
porque en la naturaleza humana jaméds se destruye la capacidad
de abrirse al conocimiento de la verdad») y 160 («La virtud de
la prudencia es la que ha de determinar si ha llegado el momento
de efectuar ciertos contactos de orden préctico considerados hasta -
ghora imitiless) atroja Iuz sobre su finalidad, que no es derogar
las reglas universales sino derivar de éstas las acciones précticas.
Es decir, inaugurar una estrategia y una tdctica mas a]ustadas a
las necesidades cambiantes de los nuevos tiempos. A

Esto se puede defender incluso de la declatacién Diguitatis
bumanae —que es donde se hace mds diffcil, hasta el punto de
quebrar parcialmente, segan la “interpretacién que considero pre-

(53) Cfr. Lours SaLLERON, «El problema del hombre en el vocabu-
lario de la Iglesias, en Verbo, mim, 181-182 (1980), pigs. 37-4L.

981



MIGUEL AYUSO .

ferible, la argumentacién hasta aqui sostenida— si se entiende
que no ha variado «la doctrina tradicional sobre los deberes del
hombre y de 14 sociedad», limitdndose a abandonar en la pric-
tica el recuerdo del Estado cristiano. Segin lo cual habriamos
de entender que bha licenciado a los. que 2 ‘atin pretenden continuat
siéndolo (54)..

Vallet resume asf la nueva estrategia: «Se urge la. evacuacién
de las instituciones, que afin se mantienen, y el desmantelamien-
to de lo que todavia. restz de la Cristiandad, para pasar 2 la
guerrilla espifitual en todas partes» (55). Esto estd escrito para
la carta Octogessima adveniens en concreto, pero no creo que
sea equivocado ampliar su signiﬁcacién a toda una época que
llega a nuestros dias -

Nuestro admirado amigo y maesito no quiere someter a
juicio la nueva estrategia. Estrategia que, precisa, «en cuanto
afecte al bien. comin, puede competer al poder civil tanto o mds
que al eclesidstico», y en la cual «éste puede errar sin mengua
de su magistetio, e incluso resultar objetiva, aunque involun-
tanamente, injusto».

Al adoptar esta actitud, Vallet, en 1971, no observo sino
una elemental prudencia. Pero que, quince afios después, no se
me presenta con igual exigencia al escribir estas lineas.

Desarrollando lo- que Vallet apuntaba con cautela —pero con
claridad— se puede lograr una valoracién ajustada. No solo en
la apreciacién. de los riesgos sino en la de los mismos resaltados.
En cuanto a aquéllos:

(54) Por tanto, no. cteo que en lineas genersles pueda comsiderarse
que ha variado la doctrina politica - catélica. Solo, para ser sincero, veo
temblar mi tesis en el punto vidrioso —verdadera crux interpretum frente
a la que se han estrellado las sutilezas més variadas— de Ia declaracion
Dignitatis humanae. Punto en el que sigo el jucio de Leororno EuLocio
Paracios en «Nota critica a la Declaracién conciliar sobre la Hbertad te-
ligiosa», en Anales de la Real Academia de Ciencias Morales y Politicas,
mim, 56 (1979), 13 pdgs; y de Ravarr Gamera en «La Declaracién de
libertad religiosa y la caida del régimen nacionals, en Boletin de ia Fun-
dacibn Nacional Francisco Framco, mim. 36 ( 1985), pdgs. 1 a x.

(55) Juaw Varrer b Govrsoro, loc. #l. cit, pig. 68l
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1.> El primer riesgo, denunciado en su dia por Salleron,
es que la tictica se sobreponga a la doctrina. Efectivamente, du-
rante €l Conocilio Vaticano II se dijo y repitié que era esencial-
mente pastoral y. no doctrinal. Mientras hoy se nos habla de la
doctrina del Vaticano II. Parece como si la doctrina tendiera a
reabsorberse en la accién, como si la doctrina quedara relegada
a un segundo planc en beneficio de una accién puramente reli-
giosa. ' '

2° El segundo es que, al coincidir la estrategia con la del
maritainismo; provoque un deslizamiento hacia el mismo  tam-
bién en el terreno especulativo. Todos los dias podrfamos poner
ur ejemplo del cumplimiento efectivo de este factor potencial
de riesgo. -

32 FEl tercero radica, en metdfora juridica, en la prescrip-
cién de la tesis por su no ejercicio. En efecto, pues una de las
condiciones que exigen los moralistas para sancionar una situa-
¢ién como del mal menor es la veluntad de sali¥ ‘de ella, de re-
montar el mal —aunque menor— para acceder al bien posible.
Sin embargo, en nuestro caso, al prescindirse de la predicacién
de la tesis se dificulta fa salida de la hipétesis.

En lo que toca a los resultados, hoy se pueden ob]etlvar
Para Espafia ha supuesto una de las causas que han llevado a
lo que Canals ha lamado Iz ruina espiritual de un pueblo por
efecto de una politica (56). Consecuencia de no querer compren-
der que muchas de las corrientes politicas de Europa —a las que
hemos abierto alegre y confiadamente nuestras ventanas— no
son propiamente opciones polfticas opinables, sistemas prefetidos
legitimamente por cualesquiera grupos para organizar la convi-
vencia politica. Se trata de sistemas globales, de cosmovisiones
cabales que en su dimensidén politica no son sino la puesta en
prictica de una moralidad de inspiracién filoséfica anticristiana
y antitefstica.

Hay, en cambio, una segunda parte de la estrategia —la gue-
rrilla espiritual en defensa de la sociedad cristiana— que es in-

(56) Cfr. Francisco Canas, «El atefsmo como soporte ideoldgico de
la democracia», en Verbo, nidm, 217-218 {1983), pag. 893.
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dispensable y que, como decia Vallet, lo seria también aunque
las otras plazas y posiciones no se abandonaran. (Abandono que
—hacia constar y me complace recordar— jamds hemos preco-
nizado, sino muy al contrario, en contra de él ——con todo res-
peto hacia este aspecto dela estrategia que no compartimos—
luchamos esgrimiendo . todas las razones que podemos aducir, y
con la escasez de medios que padecemos, para la difusién de
- nuestro pensamiento).

Pero en Ja valoracién de conjunto no puedo usar sino de
los grises oscuros o del negro. Flay una larga cita —que no tiene
precio— de Jean Madiran, referida a Ia resistencia al comunismo,
pero que me parece aplicable sin violencia la democracia liberal
o al socialismo de rostro humano, en 1a que resume cuél puede
—y debe— ser nuestra actitud.

«Si los hombres de Iglesia —escribe—, en beneficio de una
pastoral mundial, estiman que deben negar su apoyo a la defensa
de ciertas patrias carnales, no pueden de nibguna manera, no
pueden sin abuso, no pueden sin crimen, desviar a los' cludada-
nos de la defensa del modesto honor de la casa solariega, de la
libertad de la ciudad, del interés y aun de la vida de la patrian.

«Ademis, las posibilidades de desaparicién o de superviven-
cia de las fuerzas politicas, de las clases sociales, de los pueblos
y de las civilizaciones son constantemente modificadas por Ia
accién de los seglares. Y es su deber y su vocacién modificarlas
sin creerse aptisionados pot el prondstico especulativo que baya
podido hacerse, incluso con toda exactitud, en un momento dado».

«Por ejemplo, se puede, eventualmente, en ciertoc momento,
formular el prondstico de que el comunismo tiene todas las pro-
babilidades de ganar en un pais o en un grupo de paises. Ante
este prondstico, los hombres de la Iglesia toman las disposicio-
nes o precauciones apostélicas que creen deben tomar. Quedan
a su juicio y son responsables ante Dios».

«Pero si, en funcién de ese prondstico, los hombres de Igle-
sia se dedican ademds a persnadir al conjunto de los catdlicos
de que deben desolidarizarse de todo anticomunismo temporal,
entonces esos hombres de Iglesia aseguran asi, positivamente, la

984



ORDEN POLITICO Y DOCTRINA SOCIAL

victoria del comunismo, al desmovilizar, dispetsar o paralizar la
resistencia. Es precisamente cuando. el comunismo tiene. proba-
bilidades objetivas de ganar en un-pafs, cuando tienc la mdxima
importancia combatir esas probabilidades, y derribar ese pronds-
tico fundado especulativamene, y hacer Ia historia en lugar de
padecerla» {57).

Son muchos los comentarios que sugieten tan 1uc1das palabras
Y cuyo seguimiento se sale del marco de estas péginas. Desde
luego que la Ostpolitik vaticana o el pacto Roma-Mosci no van
con nosotros. Podrdn causarnos perplejidad o dolor, pero no de-
ben inducirnos a error. Desde luego que las Conferencias Epis-
copales enfeudadas en el demoliberalismo o complacientes con
el socialismo, no van con nosotros. Podrdn ser fuente inagotable
de disgustos, pero no debilitardn nuestra firmeza, Ni nos aleja-
rén de la fe, conduciéndonos a un anticlericalismo de derechas
como ¢l que se alimenta desde sectores- desenfocados.

-Es posible que no podamos pedir a la Iglesia otra cosa. Pero
es seguro que no debemos conténtarnos con eso. La frase de
Madiran abre caminos. E invita a vivir toda la vida en cristiano.
A dar un juicio cristiano sobre cada idea, sobre cada acto, sobre
cada acontecimiento. Cosa que aunque la Iglesia universal mani-
fiestamente mo hace -—porque no puede hacerlo—, nos invita a
hacerlo constantemente, pero eso s, a nuestro riesgo y ventura,
mientras que muchos sistemas ideolégicos al -acecho quertian
persuadirnos, por el contratio, de que no lo hagamos, de que
renunciemos a hacerlo catélicamente (58).

IV. La TEoLociA poLiTica DEL REmoO DE CRISTO

Los Evangelios, ciertamente, contienen un mensaje social
—el mensaje del amor filial hacia el Padre, del amor fraterno
hacia los hermanos—, pero Cristo no vino a reformar la socie-

(57) Jean Mapiran, «Notre désaccord sur I'Agérie et Ia matche du
mondes, en Itinéraires, ntim, &7 (1962), pdg. 203.
(58) Cfr. Jean MapiraN, Criticas a la Ciuded Catélica, cit., pig. 140.
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dad temporal sino a restaurar el reino de Dios en las almas. Si
bien la fundacién de la Iglesia con vistas a la predicacién y
extensién del Reino, y su-insercién en la civifas humana, hace
aparecer ¢l mensaje cristiano a la vez personal y social, mistico
y visible.

Las energias del Evangeho en y por la Iglesia, pueden ejet-
cet una influencia sobre la sociedad humana. Y -habida cuenta
de 1a necesaria armonfa de la naturaleza con la-gracia, esa. accién
social no deberd llevar a amalgamar las realidades cristianas con
la Jiberacién temporal de resonancias socialistas, sino fortificarlas
sobre el sillar de 1a ley natural. Por eso Pio XII pudo decir:
«Rechazamos el ‘comunismo como sistema social, en virtud de
la ‘docttina cristiana y Nos debemos ‘afirmar, en particular, los
fundamentos del derecho naturals (59).

El rechazo que merecen las teologius politicas de nuestto siglo
no debe llevarnos 2 coneluir en la imposibilidad de comunicacidn
entre las realidades divinas y humanas, sino que ha de movernos
a explayar la teologia politica catlica, la del Reino social de
Nuestro Sefior. ]esucnsto tal y cotho apareoe en la encichca Quas
primas.

Porque ciettamente todo: es fe. Fe en el Hombre. En la
Ciencia. En !a Evolucién. En la Democracia. O fe en Dios: en
Nuestro. Sefior  Jesucristo, hecho hombre «por nosotros los hom-
bres y por nuestra salvacién». 'Y feen una salvacién que restaure
las potencias humanas caidas, que restafic el conflicto abierto
entre el espiritu y la vida. Ese es el dltimo sentido de la demo-
cracia moderna v, en general, de las religiones seculares: ser una
soteriologia, peto no trascendente como la cristiana, sino inma-
nente; constituir, en la frase de André Malraux {60), una comu-
nién sin trascendencia. _

De igual modo, toda sociedad tiene una orfodoxia peblica,
segin la locucién acufiada por los profesores norteameticanos
Wilmoore Kendall y Frederick Wilhelmsen y que ha prolongado

..(59} Pio XII, Mensaje de Navidad de 1955. '
(60} Cfr. MicuerL Avuso, «El totalitarismo democrénco», en Verbo,
ndm. 219:220 (1983), pdgs. 1.174-1.178,

986



ORDEN POLITICG Y DOCTRINA SOCIAL

en muestra patria el profesor Rafael Gambra como resumen de
muchas de sus reflexiones. :

La sociedad no se sostiene sobre la mera coextstencm ii pue-
de ser un ideal la open society, indiscriminadamente abijerta, de
Karl Popper. La cindad- descansa sobre un .entramado. de virtu-
des y valores comunitariamente aceptados y cordialmente vivi-
dos. En el lenguaje socioldgico de Ferdinand Ténnies diremos
que es una gemeinschaft; el profcéor_ Leo Struss lo lamard ré-
gime; T. S. Eliot podrs aplicatle el término de culture; general-
mente se dird way of life; y si retrocediéramos a los. griegos lo -
descubrirfamos en politeia. En todos los casos la referencia es
undnime (61). '

‘Es. ese cosmion —en |a terminologia de Eric Voegehn— ila-
minado desde dentro con la significacién que le dan los seres
humanos. Es ese conjunto de convicciones sobre el significado
dltimo de la existencia, especialmente de la ‘existencia politica,
lo que unifica a una sociedad, lo que hace factible que sus miem-
bros se hablen entre sf, lo que sanciona y confiere el peso de lo
sagrado a juramentos y contratos, a deberes y derechos, tanto
priblicos.como privados, lo que reviste a una sociedad de un sig-
nificado comiin, haciéndola asi un centro de inteligibilidad; ve-
nerando ciertas verdades consideradas. por la ciudadania como
valores absolutos (62).

Por eso, todos los Estados son confesionales, pues en tltimo
término -articulan una determinada ortodoxia publica, Unos lo
son de una confesionalidad religiosa, fundados en el valor social:
dogmético del principio religioso. ‘Otros —el Estado pretendi-
damente neutro, ajeno a'la ideocracia, ponderado por Raymond
Aron, no puede existir— de una confesionalidad postiza, ya libe-

(61) Cfr. WiLmoore Kenparr-Freperick WiLneLMsen, Ciciero and
the politics of the public orthodoxy, Universidad de Navarra, Pamplona,
1965, pig. 7. También en el libro de Freverick WiLHELMSEN, Christia-
nity and political philosopby, University of Georgia Press, Athens, 1978.

{62) Cfr. FrepErick WIEHELMSEN, Lz oriodoxiz pidblica y los pode-
ves de la irvacionalidad, Rialp, Madrid, 1965, pdg. 11. O, en inglés, en el
libro citado en ‘la nots anterior, Christianity and political philosophy.
Cér. también Fric VoEGELIN, Nueva ciencia de la politica, cit., pig. 47.
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ral o marxista, que trata de imponerse a la realidad social. Si no,
resultarfa inexplicable que en Furopa siga siendo un slogan
operativo el de «avanzar la democratizacién», jcuando la demo-
cracia leva asentada sobre ese suelo politico dos siglos! Algo
parecido a esa «consolidacién de la democracia» que, tantas ve-
ces anunciada como desmentida, no acaba de cuajar en el solar
hispanc. O a esa #ransicién que nunca concluye...

Y es que —ha sefialado Jean Maditan (63)}— hay en la so-
ciedad ‘autoridades que son naturales, fundadas sobre el profundo
orden de las cosas, y que, por lo mismo, tienden a renacer sin
cesar. La democracia, sin embargo, y por designio fundacional,
se aplica a sustituirlas sin descanso Es la hiedta que se sobre-
pone a la encina y que, a veces, parece ahogarla. Es el pluralis-
mo, que no termina de dar muerte a la pluralidad. El liberdlismo,
que no consigue borrar la faz de la libertad. La ideologia, que
no es capaz de . suptimir totalmente la reslidad. Sin embargo,
siempre despunta por debajo del follaje asfixiante la. verdadera
entrafia catdlica, la noble y vieja encina de Espaiia, tan eloglada
por Juan Pablo II en su estancia entre nosotros.

Si_el Reinado social de Cristo es la expresién de la ortodoxia
pblica de la sociedad cristiana, de la teologfa polftica catélica,
no es una mera formulacién tedrico-teolégica sino up principio
de grandisimas repercusiones préctico-politicas. Lisa y llanamen-
te, este principio de la soberania social de Cristo significa la
radical negacién de la soberania nacional, el rechazo de toda pre-
tensién de poder politico absoluto, sea autocrdtico, sea demo-
¢tético, pues la forma de concretarse la voluntad no interesa a
este respecto. ' S

‘Recientemente, sin embargo, parece observarse una tendencia
contraria a la opcidén de confesionalidad del Estado —que es
una de las primeras consecuencias del Reino social de Cristo—
y, paralelamente, una nueva visién de la ensefianza social que

(63} Cir. JEAN MaptraN, «Le redressement politique de l'Occldent»,
en Itinéraires, niim, 267 (1982), pdgs. 13-14.
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gira sobre la «reivindicacién de los Derechos del Hombre» (64)
y el sostenimiento de la democracia.

En cuanto a lo primero, si han podido sutgir dudas sobre la
licitud de la opcién por la confesionalidad, se debe a que algu-
nas declaraciones pontificias sobre el derecho natural han ten-
dido a plantear Ja defensa de los cristianos desde el principio
de 1z libertad de opcién religiosa, aunque siempre —a veces
expresado incortectamente— con la restriccién de 1a obligacién
moral, en conciencia, de adherirse a la religién verdadera, la ca-
télica, cuando ésta es conocida. Pero estas declaraciones ponti-
ficias de la libertad religiosa, que son explicitaciones del derecho
natural, no deben considerarse como preceptos positivos —de la
Hamada potestad de jurisdiccién— para orientar la accién poli-
tica de los fieles. No excluyen, por lo tanto —y como puede
apreciarse sigo casi con sus mismas palabras la argumentacién
de Alvaro d’Ors (65)—, que, cuando la prudencia lo considere
posible, y sin conculcar la libertad esencial -de las conciencias
ajenas, el cristiano opte por la confesionalidad del Estado para
poder salvar su libertad politica y evitar la necesidad del par-
tido cristiano dnico. Porque —escribe agudamente— solo la.con-
fesionalidad de la comunidad politica hace innecesario el partido
confesional, pues éste tiene que aparecer tan pronto fos prin-
cipios esenciales de la Iglesia no son politicamente intangibles

(64) Escrito asi en cursiva y con mayiisculas pata ponrer en evidencia
que la referencia se hace a los titulos oficiales de las dos Declaraciones,
las de-1789 y 1948. Asi. ocurre, por cjemplo, en el pardgtafo 8 de Ia
Instruccidn de la Sagrada Conpregacién para la Doctrina de la Fe sobre
Libertad cristiana y liberacién. Més adelante, en el pardgrafo 19, la Ins-
troecidn nota, no obstante, que «cl profundo movimiento moderno de
liberacién», que en general defiende, «ha sido contaminado por gravisimos
ertores», por lo que «resulta ambiguo». ¢Solo ambiguo? Ciertamente para
un juicio en extremo indulgente y que me resisto a compartir.

Me he ocupado de la cuestién en mi comunicacién a las V Jornadas
Chilenas de Derecho natural {1987), «Un aspecto de la relacién deber-
derécho. Consecuencias psicolégicas y polfticas de su inversidns.

(65) Cfr. Atvaro p'Ors, «Teologia politica: una revisién del pro-
blema», en Revista de Estudios Politicos de 1976 y en Sistema de las
Ciencias, 1V, Universidad de Navatra, Pamplona, 1977, pdgs. 120-121.

939



MIGUEL AYUSO -

y tequieren para su defensa una accién congruente y supletiva
de los mismos fieles. A no ser que —afiadido por mi cuenta—,
y es nuestro trigico caso, los pastores se encuentren cémoda-
mente instalados en el establishment laicista y. encarezcan el apo-
yo.de su grey a cualquier opcién en-liza, con los solos Yimites
de unas edulcoradas admoniciones. o

En lo que respecta a la insistencia en los propios derechos,
muestra un preocupante deslizamiento hacia el espititu de re-
vuelta y una visién de la existencia social del hombre mds cet-
cana a la revolucionaria del acreedor insatisfecho que a la agra-
decida y piadosa del deudor eternamente insolvente. Madiran lo
ha percibido en el tono que informa la Instruccidn sobre liberiad
cristiana y liberacidn, y su posible exageracién no disminuye la
veracidad de la observacién (66). En el fondo, la novedad carac-
terfstica y la intencién esencial de esas declaraciones de derechos
reside en Ia proclamacién de un novisimo derecho: el derecho de
no someterse a autoridad alguna ‘que no emane explicitamente
de la voluntad del pueblo expresada a través- del sufragio uni-
versal, Esto es lo que la nueva Iglesia, presa .de un ingenuo y
destructor democratistno, no acierta a columbrar.

Pero la consecuencia mds grave -es la desvalotizacién prdc-
tica de la verdadera doctrina sobre el origen del poder y el
recto orden de la vida -social. Que, aunque de jure no ha vatia-
do, yace victima del vendaval de ideas y actuaciones opuestas -
que campea libre de trabas y aun de no su ‘recordatorio (67).

- (66) JEaw MapiraN, «Une nouvelle dynastie», en Izinéraires, ntm. 304
(1986).

{67) La Instruecidn sobre Lzbermd cristiana -y liberacion, por poner
un ejemplo cercano y suficientemente ilustrativo, a pesar de usar la ter-
minologfa tradicional —-bien comnin, ley natural, subsidiariedad— de la
doctrina social, quiebra la costumbre de Ia Santa Sede anterior a 1958 de
presentar la doctrina social de la Iglesia como la l6gica consecuencia de
Ia aplicacién de los principios constantes de la teologfa moral a la vida
en sociedad y, por tanto, de referir tan exhaustivamente como era posible
todos Jos docamentos de los predecesores que tuvieran relevancia para su
materia, Asi, en las 145 notas de la Insttuccidn, tan solo. encontramos
cuatro menciones de textos anteriores a Juan XXIIT, todas ellas de Pio XI.
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No son nuesfros dlas los mds pmpmos para que la doctrma
politica de la Tglesia sea acogida. Ni sus propagadores encuen-
tran facilidades en.la actitud que de consuno: adoptan los esta-
mentos civil y eclesidstico. Hemos llegado al tiempo en que es-
coger fundar la sociedad en la voluntad de Dios o bien elegir
fundarla en la voluntad del hombre es una mera opcién: opcién
politica, opcién libre, opcién discutible. Y opcién «sospechosa»
la: primera, Toda la lucha Revolucién-Contrarrevolucién ha que-
dado reducida 2 una simple cuestién de gustos, de preferencias.
Eso si, unas coherentes con el «movimiento de la- historia» y
otras esencialmente «reaccionarias». Sin embargo, no es posible
lavarse Jas manos indefinidamente. Se acerca €l momento en que
el moderno pensamiento social y politico tendrd que enfrentarse,
cara a cara, con Cristo, Nuestro Sefior, para preguntarle’: ¢Eres
Td Rey?

Y entonces eutendera que Jesucnsto no es. facultatwo

Ledn XITI, San Pio X o Pio XII nunca han existido o, al menos, no pa-
tecen haber tenido relevancia en cuestiones de docitina social.
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