LA IGLESIA ANTE LOS MODERNOS INTENTOS
DE LIBERACION

POR

Lurs Maria SanpovaL

1. Los tiempos modernos se caracterizan por sus pruritos
liberadotes. Por su parte, la Iglesia Catdlica se presenta como
depositaria de un Mensaje y de una Gracia que nos liberan ple-
namente, integralmente.

Naturalmente, la relacién entre la Iglesia y esos intentos de
liberacién, caracteristicamente contemporaneos, estaba reclaman-
do atencién y estudio; de ahf la inclusién del tema en unas Jor-
nadas sobte la Doctrina Social Catélica. _

Pero siendo la cuestién de tal magnitud que involucra, por
una parte, la propia naturaleza salvadora, y por consecuencia li-
beradora, de la Iglesia, y, por otra parte, una caracterfstica esen-
cial del mundo modetno, el tema. no podia dejar de haber sido
elucidado por el Magisterio catdlico a todos los fieles. ,

Con esta finalidad, de la Congregacién pata la Doctrina de
la Fe emanaron recientemente dos documentos, especificamente
centrados en el tema de la Iglesia y la libetacién: el primero, la
Instruccién Libertatis nuntius sobre algunos aspectos de la teolo-
gia de la liberacién, se publicé el 6 de agosto de 1984, en medio
de fuerte polémica, el otro, Libertad cristiana y liberacion data
apenas del 22 de marzo de 1986. Son documentos entre los que
existe una relacién orgénica y que deben leerse uno a la luz del
otro, como se indica en el propio. texto del segundo documen-
to (1). ' -
 Por su autoridad, por coincidir plenamente con nuestro tema,

(1} Instraccidn Libertad cristiana y liberacicn, § 2.
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y por su cardcter reciente serdn las directrices naturales y obli-
gadas de Ia presente exposicion.

Las priméras liberaciones ‘cristianas -

2. Antes que nada, conviene ponetse de acuerdo sobre la
- extensién de los que denominamos t1empos modernos. ¢Dénde
situar su comienzo?

En la Ciudad Catélica siempte hemos sostenido que «lo mo-
derno» por antonomasia tiene su fecha originaria en la gran Re-
volucién de 1789, pero trayendo origenes, remotos y proximos,
del Renacimiento, del Luteranismo y de la Ilustracién. Es la
época signada por el apartamiento colectivo de las sociedades
de la religién catélica. Hasta entonces, mal que bien, «hubo un
tiempo en que la filosoffa del Evangelio gobernaba los Estados»
como esctibio Ledn XIIT (2).

Pues bien, podemos congratularnos de que esa misma deh—
mitacién, no solo cronolégica sino gendtica, es-la adoptada ex-
plicitamente por el documento Libertad cristiana y liberacién (3).

3. Es delimitar los tiempos modernos era’ importante po-
que en otras eras- han existido movimientos de liberacién, -pero
con marcadas diferencias respecto de los que nos ocupan. -

Los siglos anteriores al xviir de la era cristiana mo fueron
balsas de- aceite: conocieron grandes- agitaciones, y, sin émbargo,
tuvieron en copnin un sentimiento de continuidad, un profundo
y auténtico respeto hacia los' antepasados. '

En realidad, la accién social del «cristianismo solo comenzsé a
manifestarse con el advenimiento de la Edad Media. Mientras
¢l Imperio romane subsistié, los cristianos no tuvieron influen-
cia sobre las instituciones; inicialmente fueron peco numerosos
o estuvieron perseguidos, y cuando el Imperio- se bautizd, a par-
tir de Constantino, eta una sociedad demasiado vieja ya y con

(2) Leén XIIV, Inmortde Dei, § 9.
(3) Instruccion Libertad cristiana -y liberacidn, § 6.
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poca vida por delante —si se nos permite-la metifora— para
las grandes enmiendas. Hubo cambios, pero aun asf nunca fue
una sociedad alumbrada por el cristianismo desde un comienzo.

Y eso es lo que fue, en cambio, la Cristiandad medieval:
una sociedad cristiana desde su origen, reconstruida en torno a
la Iglesia, que fue lo tinico que permanecié en pie de la Antigiie-
dad. Y la Edad Medla fue una época de liberacién en todos los
sentidos.

Para empezar, y sobte todo, liberacién de la esclavitud ‘an-
tigna. En el mundo romano habia inmensa multitud de hombres
asimilados juridicamente a objetos, tratados como tales cuando
se tenfa por conveniente. Siglos después habian desaparecido
universalmente y sin traumas: es el mejor ejemplo de la eficacia
y suavidad de la liberacién cristiana (4). M4s adn: como ha
destacado Régine Pernoud, nuestros modernos libtos de texto no
solo disimulan esa liberacidn, sino el que la reintroduccién de la
esclavitud en ultramar es simultdnea al Renacimiento y se ampa-
ré en el ‘Humanismo’ que idolatraban los cldsicos. paganos (5).

Siguiendo con el dmbito de la suerte personal, la Edad Me-
dia cristiana, ademé4s de hacer hombres de los esclavos-cosas, in-
trodujo las villas francas «cuyo aire hace libres» a los siervos;
hizo aparecer los hospitales y asilos para socorrer al necesitado,
al enfermo y al viajero, algo totalmente novedoso en la historia,
aungue hoy lo tengamos por natural. De la Cristiandad medie-
val datan también las instituciones para limitar la extensién de
la guerra, introduciendo sobre todo la distincién entre comba-
tientes y poblacién civil, todo ello hoy en. regresién.

El denostado feudalismo aporté nuevos principios de liber-

(4) Cicrtamente durante la Edad Media no se abolié Ila esclavitud;
lo que st se prohibié fue que se redujera a ella a los. cristianos. De este
modo el sentimiento de fraternidad cristiana dio como resultado el que
el término latino paraz esclavo, servws, dulcificara su propio sentido hacia
el siervo, al que ya se reconoce como hombte aunque no es petfectamente
libte. La esclavitud fue transformada en servidumbre, Los esclavos rema-
nentes, paganos o musulmanes, fueron escas{simos. -

(5) REcine PEwNouUR, /Qué es lz Edad Media?, Ed.tmrml Magisterio
Hspafiol, Madrid, 1979, pdgs. 125-138.
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tad y garantias personales, «tales como la de que lo que siempre
se ha hecho debe seguir autorizdndose, la de que cada hombre
debe ser juzgado por sus iguales o aquella otra, repetida tantas
veces por los canonistas, de que lo que a todos atafie por todos
debe ser acordado» (6).

También la era cristiana produjo liberaciones en la esfera
politica y social: la soberania reapareci6, limitada, tanto por la
moral catflica como por los reciprocos juramentos entre reyes
y vasallos. La fe comin y la fidelidad reciproca dieron funda-
mento a los pactismos medievales, ese ‘régimen gotico’ que me-
recié las méaximas alabanzas de Montesquieu (7).

Y, sobre todo, aparece por primera vez la asamblea repre-
sentativa, que se desarrolla al mdximo en las cortes medievales.
Fundamento de ellas son los. cuetpos intermedios, y como ex-
puso en uno de. nuestros congresos Federico Wilhelmsen: «Aun-
que las formas de gobierno ... tiene una historia mucho mids
larga que la del cristianismo, no podemos decir lo mismo en
cuanto a los cuerpos intermedios.” Son instituciones netamente
representativas y libres que emanaban de un siglo exclusivamente
cristiano» (8). .

De los cuerpos mtermedms de aparicion medieval y trascen-
dencia indudable destaquemes sobre todos los monasterios oc-

(6) Lurs Suirez FErnAnDEZ en- el prologo ala obra antenormente
citada, pdg. 17.

(7) Juan Varier pE Govrisoro, <El de:recho 2 pammpar en la v1da
piiblica mediante un auténtico sistema representativos, en Verbo, nfim, 195-
196 (1981), pdgs. 597 y sigs. :

{(8) FEpERICO WILHELMSEN, «La evolucién de Jos cuerpos intermedioss,
en Contribucion al estudio de los cuerpos mtermedzos, Editorial Speiro,
Madrid, 1968, pdg. 57.

Si alguno. dudara’ del caricter innovador de la Edad Media en -este
campo, debe bastarle el testimonio adverso- de Rousseau: «La idea de los
representantes: es moderna:  procede del gobietno. feudal, de ese inicuo 'y
sbsurdo gobierno en el cual la especie humana se ha degradado y en
la cval ¢! nombte de hombre ha .sido deshonrade. En las antiguas repd-
blicas y en las monarquiss;” el pueblo no tuvo jamds representantes; no
se conocia esta palabrar {Contrato social, Espasa Calpe Madnd 1972 pé-
gnias 112:113). ;
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cidentales, los gremios y las umvemidades todos ellos hasta en-
tonces desconocidos.

4. Pero saliendo de los marcos del medievo europeo, la
extension de la Cristiandad ha significado siempre también libe-
raciones multiples para los pueblos que iban siendo traidos a la fe.

El paradigma es la evangelizacion de América, una' verda-
dera epopeya de fe que todavia produce un profundo estupor,
segiin™ palabras de Juan Pablo II (9). :

Los obispos y misioneros hispanos no solo llevaron la doc-
trina sobrenatural, liberdndoles del pecado y de unas religiones
depravadas, sino que les llevaron letras y oficios, «reduciéndoles»,
como se decia enionces, a la vida civilizada.

Y no bastando con procurar su liberacién de viejas esclavi-
tudes, la Iglesia Catélica se opuso desde el primer instante a
los peligros de incurrir en nuevas opresiones, provenientes ahora
de los conquistadores. La indianidad de Hispanoamérica es hoy
testigo de cudn eficaz fue la proteccién de esos pueblos en el
choque con una civilizacién muy superior, :

El méximo simbolo-del compromiso solemne. de la Iglesia
por la libertad de los indios es la bula Sublimis Deus de Paulo 111
en 1537 zanjando definitivamente el tema de la racionalidad de
los. indios ¥ condenando su- esclavizacién.

Y para respaldar’ lo dicho, recordemos que se insiste mucho
abera- en que la conquista de América fue obra de los propios
indios, que nutrian los ejércitos nominalmente espafioles; pero,
¢por qué fue -asi, sino porque ellos mismos vieron la naturaleza
liberadora de la nueva cultura cristiana? (10).

(9) Homilia en la Misa celcbrada en €l hipod.tomo de Santo Domin-
go (11-X-84).

{10) Acerca de la evangellzamén de Amenca como liberacion, wid.
Jean DumonTt, «La. pru:nera liberacién de Américas, en Verbn, nim. 243-
244 (1986) v conv1ene leer, como ejemplos concretos, la serie de cinco ar-
tcilos de Nemrsio Ropricurz Lo «Forjadores de Méxicon, en Verbo,
nims, 217-218; 219-220; 221-222; 223-224'y 225-226 (1983 y 1984). ’
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5. Decit todo lo anterior era importante para mostrar que
la liberacién humana no ha sido desconocida, ni tmucho menos
traicionada, por la Iglesia hasta los tiempos modernos. También
es importante resaltar los rasgos fundamentales de las liberacio-
nes cristianas que han sido:

* en primer lugar, todas esas liberaciones han sido deriva-
das de la fe, de los cdnones y de la vida de piedad;
en segundo lugar; se trata, sobre todo, de innovacio-
nes por introduccién méds que por supresidn;
y, por ﬁltlmo, fueron innovaciones paulatmas y gmdua-
les.

Las liberaciones moderna

6. Contemplemos ahora el panorama de la hberaclén en
los tiempos modernos. :

En toda la historia humana no existe precedente de dos si-
glos tan henchidos de revoluciones, cumplidas o incoadas, como
los que pronto se van a cumplir. Y, por supuesto, no ha habido
ni hay révolucién en el mundo que no se proclame «liberadora».

Desde la Revolucién francesa, que pretendia liberarnos-de
las tiniebles feudales, hasta el Frente de Liberacién Animal que
pintarrajea a veces los muros de Madtid, no ha cesado un mo-
mento el desfile de movimientos liberadotes. Tantos han sido y
son, que no puede ni siquiera hablarse de sucesién, sino que hay
que consideratlos como-una eclosién multiple, en la que habi-
tualmente unas liberaciones se solapan con otras en el tiempo y
frecuentemente también en los méviles y fines inmediatos, aun-
que a menudo también discrepan profundamente.

No hay exageracién: liberadores eran, o son, aunque no ha-
yan empleado siempre ese mismo término, movimientos muy
vatios;

~ En polftica hemos visto: a jacobinos y carbonarios, paruda—
rios del suftagio universal o identificadores de la Reptblica con
la Libertad (ambas con maydscula), a los socialistas utépicos
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y los marxistas, al gnarquismo dlsperso y la monolitica Tercera
Internacional. :

Los nacionalismos han conocido por su parte varias oleadas:
unas, disgregadoras, como la descolonizacién afroasidtica o los
micronacionalismos presentes en Europa y en Espafia, y otras
expansivas y unificadoras. -como el Risorgimento italiano o los
fascismos, pero todos ellos siempre agresivamente liberadores.

En la esfera social hemos visto movimientos que evoluciona-

ban de reivindicaciones muy concretas a concepciones liberado-
ras globales: del sufragismo de principios de siglo se ha pasado
al feminismo actual, que se liga al movimiento «gay». Caso si-
milar es el de ecologistas y pacifistas. Y fendmenos de moral
social, de costumbres, e incluso de modas se han reconocido
como liberadores y se les pretende conferir incluso categoria de
cosmovisiones, como ¢s el caso de las mdsicas modernas, las dro-
gas y la revolucién sexual.
. La religién no se ha quedado al margcn de las corrientes
liberadoras modernas: en el interior de la Iglesia con el moder-
nismo, y en su faceta social con los catélicos liberales, el Sillon
y, en la actualidad, las teologlas de la liberacién como hitos mds
sefialados, _ .

Grificamente, la generalizacién y diversidad de las liberacio-
nes modernas se expresaria por la existencia, tanto de «libera-
dos» de ETA, cuando de, mujeres. «liberadas». -

7. -Ciertamente. que también. han -existido en estos dos ul-
timos siglos liberaciones con las que los catélicos podemos y
debemos solidatizarnos: asi, la abolicién de la trata de negros;
la cancelacién de ciertas trabas, propias del Antiguo Régimen (11);
la reconquista por los obreros de su derecho de asodiacidén y de
una legislacidén laboral y asistencial.

(11) En efecto, es muy distinto explicar las razones histdricas que
pudieron justificar ciertas instituciones sefioriales, o condenar el modo en
que se sholieron y las circunstancias que pudicron sustituitlos a peor, que
pretender su mantenimicnte o restanraciSn en nuestro tiempo,

999



LUIS MARIA SANDOVAL

Asi, también, los avances cientificos y sus consiguientes apli-
caciones técnicas al campo de la alimentacién, la sanidad y las
producciones de todo. género (todo lo cual ha producido una
auténtica revolucién demogrifica y en las formas de vida). Igual-
mente, los adelantos en transportes y comunicaciones, con .un
correlativo aumento del mimeto de hombres con capac‘idad de
participar en el intercambio cultural.

Pero estas liberaciones aceptables, a las que se ref1ere la
Congregacién para la Doctrina de la Fe (12).forman un grupo
perfectamente diferenciable de aquellas corrientes. liberadoras a
las que nos referimos .antes.

<

Unas son de dominio sobre la naturaleza, y, como ta-
“les, hijas de los conocimientos modernos, no de mngun ‘es-
" piritu ni filosofia modernos; -

" -otras, como la emancipacién obfefa, soh liberaciones
de anteriores trastornos producidos por tendencias también

* modernas: la disolucién de los gremios y el «laissez faire»;
finalmente, unas terceras requieten en cada caso los
debidos  distingos: conciencia de los derechos humanos,
" “participacién de todos en los asuntos politicos, igualdad
del hombre y la mujer, o mulﬂplaclon de naciones inde-

: pendlentes

8. En realidad, las viltimas citadas son liberaciones coricte-
tas, pero los movimientos liberadores tipicamente modernos no
son éstos, sino que deben- situarse en el -elenco de ideologfas
del que- hicimos enumeracién no exhaustiva. Movimientos:
ideologias que comparten una serie de peculiaridades. -« -%

De entrada, estdn estrechamente entrelazados unos con otros,
se sienten espiritualmente emparentados ‘entre sf, y-se -recono-
cen mutuamente, sea a la hora de actuar o la-la- de; historiar
sus origenes, como «fuerzas progreswas» u otras exptesiones
similares.

En segundo lugar, estos movimientos de la época moderna
(12) Instruccién Libertad cristiona y liberacion, §§ -‘7-9.
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han nacido al margen de la Iglesia. No queremos decir con ello
que sean iniciativas privadas, al margen de la jerarquia, porque
as{ habfan sido los gtemios medievales por citar un caso. Se
trata de que, o bien desconocen toda inspiracidn religiosa, al
tevés que los gremios surgidos junto a las cofradfas, o bien
combaten directamente y de intento el orden cristiano, la fe y
la Iglesia.

Tan incompatibles han sido, que los intentos de conciliar
dichas ideologias modernas y €l cristianismo han quebrado siem-
pre por la misma parte: para bautizar la liberacién no se pudo
evitar el abandono de la fe como centro de su concepcin. Este
es el tremendo reproche que a lo largo de la-instruccién Liber-
tatis nuntius se hace a esas teologias de la liberacién que real-
mente corren por Hispanoamérica: una vez aceptada la teorfa
de la lucha de clases como ley fundamental, aparece una nueva
interpretacién, que abarca &l conjunto del misterio cristiano, en
la que estdn todos los simbolos y partes, pero invertidos (13).

9, El otro aspecto fundamental de las cottientes liberado-
ras modernas es que dependen de una visién ideoldgica del
mundo, enormemente distante de la filosoffa de las anteriores
liberaciones cristianas (14).

Vefamos que lo propio de aque]las era la contmmdad la
gradualidad y el proceder por enriguecimiento. Para la menta-

(13) Citamos algunos pasajes de Libertatis nuntiys: «Esta concepcidn
totalizante impone su légica y arrastra a las “teologias de la liberacién” a.
aceptar un conjunte de posiciones incompatibles con la visién cristiana
del hombre; en efecio, el ndcleo ideoldgico, tomado del marxismo, al cual
. bace referencia, ejerce la funcién de un principio determinantes (VIII-1).
" «Uno se encuenira, pues, delante de un verdadero sistema, aun cuando
algunos duden de seguit la -ldgica hasta el final. Este sistema, como tal
‘es una perversién del mensaje cristiano tal como Dios lo ha confiado a
la Iglesian {IX-1). «La nueva interpretacidn abarca asi al conjunto del
misterio cristianoy (X-13). «De manera general, opera lo que se puede
{lamar una inversién de los simbolos» (X-14).

(14) Una concisa caracterizacién de la mentalidad ideolégica se puede
vet en JEAN pE Samr CHAmas, «Personas e ideologfass, en Verbo, -
mero 213-214 (1983). :
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lidad moderna, liberacién es sindnimo de supresién y de brus-
quedad. Hay en todo ello un reduccionismo filoséfico de fondo
que ha expuesto magistralmente més de una vez Rafacl Gambra:

La imagen moderna del hombre es reduccionista. Lo imagina
como un puro niicleo, petfecto y profundo, valioso en sn «auten-
ticidad», que ha de ser liberado de cuantas adherencias le cons-
trifien para llegar a expresarse en su verdadera espontaneidad.
Mientras tanto, la concepcién tradicional indica que el hombre
es un ser inicialmente potencial, y que es la libre creacién de
lazos. y de entregas afectivas la que constituye la personalidad.
La vida humana es asi un enriquecimiento continuo en su rela-
cién con el mundo circundante: un entreparse a realidades que
le rodean o que le trascienden y un hacerlas propias o entrafiar-
las (15).

Con una imagen vegetal, ditfamos que mientras el desarrollo
libre de la personalidad es para el cristianc comparable a la ge-
neracién de nuevos anillos en los 4rboles, para la mentalidad
moderna la liberacién de la persona equivale a la limpieza de
una cebolla eliminando sus capas externas: la bésqueda exhaus-
tiva del meollo més tierno y limpio equivale finalmente a la
destruccién de fa cebolla. Y eso es lo que se observa de la ten-
dencia moderna: pretendiendo liberarnos cada vez de més cosas
sé¢ hd ido configurando tn mundo rada vez mds inhumano.

10. Y a la prueba de los hechos nos remitimos para soste-
ner el dltimo aserto. La dltima caracterizacién de los modernos
intentos de liberacién estd en la naturaleza de sus propios frutos.

Segiin ha ido avanzando la era moderna los males se han ido
incrementando, hasta €l punto de que las «fuerzas progresivas»

{15) Hemos parafraseado a RaraeL GamsBra de sus artfculos «Sociedad.
y religacién: la ciudad como habiticulo bumanos, en Verbo, ntim, 91.92
(1971), pdgs. 1317 y «El exilio y el remo», en Verbo, nfim, 231-232 (1985),
pég. 86.

El refrendo de la concepcidn - ttadicional ‘lo dio recientemente el Papa
Juan Pablo IT en Madrid (encuentro con religiosos en la Parroguia de
Nuestra Sefiora de Guadalupe, 2-X1-82); «La calidad de una persona se
puede medir por la categorfa de sus vinculos».
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han tenido que volverse ‘contra lo que antes. postulaban. Y asi
lo hemos visto en ‘el caso de Jas libertades obreras o en el del
progreso, mutado ahora en pesimismo ecolégico. :

Esa: ha sido también, desde el pnnc1p1o la visién y la ad-
vettencia -concreta de los papas.

Oigamos a Pio XII: «Alardeaban de un progreso en todos
los campos, siendo asi que retrocedian a cosas peores; ... afit-
maban que este siglo nuesiro habfa de traer una perfec'ta ma-
durez, mientras estaban volviendo precisamente a la antigua es-
clavituds (16).. .

Y a Juan Pablo II, que después de referise a la biisqueda
de diversos sistemas sociales nueves, dice: «Al mismo tiempo,
sistemas ideolégicos o de poder, asi como nuevas relaciones. sut-
gidas a distintos niveles de la convivencia humana, han dejado
perdurar injusticias flagrantes o han provocado otras nue-
vas» {(17)

Q las recientes instrucciones de la Congregacién para la
Doctrina de la Fe que venimos comentando: ‘... todos pueden
constatar que a0 solamente los progresos tealizados estdn lejos
de corresponder a las ambiciones. iniciales, sino que han surgido
-también nuevas amenazas, nuevas servidumbres y nuevos terro-
res, al mismo tiempo que se ampliaba el movimiento. moderno
de liberacion» (18). -

(16) " Pio XII, Summi Pontzfzcatus, § 24.

(17} Juan Pasro II, Laborem exercens, § 8.

(18) Instruccién Liberiad cristiana y liberacién, § 10. En los siguien-
tes niims. 11 a 17 enumera esos nuevos peligros, amendzas y-opresiones,
para terminar en los néms. 1819 viendo en la pretendida liberacién' de
la moral vy de Dios «la rafzde las tragedias que acompafian Ia historia
moderna de la libertads. «El profundo movimiento moderno de liberacién
resulta- ambiguo- porque ha sido contaminado por gravisimos errorese.

Especialmente llustrativo es este pérrafo inequivocamente referente a
los paises del «socialismo real», que teproducimos ampliamente por sy
importancia:

«Un heche notable de nuestra época debe set -objeto de la reflexion
de todos aquellos que guieren sinceramente la liberacién de sus herma-
nos. Millones de nuestros contemporineos aspiran legitimamente 4 recu-
perar las libertades fundamentales de las que han sido privados por fe-
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Ese haz de liberaciones tipicamente modernas que acabamos
de describir, -contaminadas en su origen de tal modo que se en-
frentan a Dios, no respetan la naturaleza de las cosas v generan
nuevos males en cadena, es lo gue siempre hemos identificado
en la Ciudad Catdlica como Revolucién, con maydscula.

1.. Con todo lo expuesto hasta aqui, no cabe duda que
los modernos intentos de liberacién no solo son una caractetis-
tica . de nuestro tiempo, sino uno de sus ejes sustanciales, El
documento Libertatis nuntius no duda en considerar que cons-
tituyen «uno de los principales signos de los tiempos que la
Iglesia debe discernir e interpretar a la luz del Evangelio» (19).

En la segunda instruccién sobre la teologia de la liberacién
se definen mds nitidamente estos signos de los tiempos. Las
* grandes aspiraciones a la liberacién tienen un doble origen: la
conciencia de la libertad y de la dignidad del hombte por una
parte y por otra la viva percepcién de los obstdculos que impi-
den el desarrollo de la libertad (20).

Y este segundo aspecto es el motor préximo de estas ten-
dencias, porque si nuestro tempo es el de los moyimientos
liberadores, tampoco ha habido época en la historia llena de
tantas- tensiones; violencias civiles, guerras sin precedentes, hi-
rientes diferencias de suerte y de fortuna y, sobre todo, insatis-
faccién y reivindicaciones por doquier.

Que conste que si el cuadro parece sombrio, ello no se debe

gimenes totalitarios ¥ ateos gue se han apoderado del poder por caminos
tevolucionatios y violentos, precissmente en nommbre de Ia liberacion del
pueblo. No se puede ignorar esta vergiienza de nuestto tiempo: preten-
diendo aportar la libertad se mantiene & naciones enteras en condiciones
de esclavitud indignas del hombre. Quienes se vuelven cémplices de se-
.mejantes esclavitudes, tal vez incoscientemente, traicionan a los pobres
que intentan servit» (Libertatis nuntins, XI1-10).. .

(19) Libertatis nuntins, § 1. Observemos que los signos de Jos tiem-
pos deben ser Hlumirados e ingerpretados, que no_ seguides, por la Iglesia,
restableciendo la verdedera afitmacién. del Concilio (Gaudmm et-spes, § 4)
v. el sentido del Evangelio (M:, 16,3).

(20} Instroccién Libertad cristiana v liberacitn, § 1.
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a la 6ptica cristiana. Son nuestros contempordneos liberadores
quienes contemplan este siglo como un valle de lagnmas torren-
ciales.

.. Si algo tienen en comin Ios movimientos. hberadores mds
recientes, de las iltimas décadas, mds que el contemplar nuestro
mundo como algo malo a mejorar, es considerarlo como algo
en empeoramiento creciente, que se dirige aceleradamente hacia
una catdstrofe final, y cuya marcha hay que fremar: para unos
serd la superpoblacién, para otros la amenaza de guerra nuclear,
unos terceros sefialardn al creciente empobrecimiento del ‘Tercer
Mundo y para los de mds all4 la amenaza provendrd del esquil-
mamiento de los recursos naturales y la destruccién del medio
ambiente.

Aunque omitiéramos las anteriores citas de los papas, nues-
tros hodiernos liberadores nos harfan percibir enseguida que hay
una serie de males nuevos, de injusticias que se agravan, de
peligros que crecen, y todo afiadido a una. sensibilidad exacer-
bada. Conociendo el fondo utépico de la mentalidad revolucio-
naria sabemos que a todos los males externos existentes se afiade
el de su propia actitud: descontento perenne ante la realidad,
el cual mueve a nuevas realizaciones antinaturales, que resultan
insatisfactorias de por si, y cada vez atin més Innentes pata una
actitud especialmente irascible,

Los propios liberadores estdn empeorando la situacién con
. sus -acciones v con sus ‘quejas . «contra todos». En ocasioties el
pesimismo llega al punto de que a la revolucién se prefiera Ia
revuelta ocasional alternada con la pasividad marginal.

Un falso dilema

12. A primera vista, la actitud de la Iglesin ante los mo-
detnos intentos de liberacién habiia de encetrarse en un dilema:
o proclamar su anuencia o fulminar su condena.

En todo lo anteriormente expuesto parece haber suficientes
motivos de condena. ;
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La Revolucién, en la que se resumen las cortientes liberado-
ras -mds importantes y tipicamente modernas, es un enemigo
mortal de la religién, que tiende a destruirla y suplantarla. De
la liberacién, hoy en dia «teologizada», se podria afirmar lo
mismo que dijo- André Malraux de la Revolucién: «La Revolu-
cién juega hoy dia el papel que habfa jugado la vida eterna» (21).
En consccuencia habria qu combatir frontalmente esas liberacio-
nes de origen impfo y de resultados funestos.

Ademds, v desde otro punto.de vista, se podrfa decir que
«la vocacién del cristianismo no ha sido nunca ensefiar a los
hombres a sublevarse contra los injusticias que padecen. No es
necesario el cristianismo para eso. Esa vocacidn consiste en en-
sefiarles a pedirse cuentas a si mismos de las injusticias que
cometens (22). Evidentemente esto es verdad, y es verdad que
la Iglesia siempre tendrd el deber de seguir. predicando la con-
formidad en el propio estado y la paciencia y la resignacién ante
los muchoes males que, como la pobreza permzmeceran en esta
tiérra (vid. -Mt-26,11)..

Finalmente, también se ha de hacer constar que solo de la
verdad puede proceder la liberacién {f# 8,32), vy, por lo tanto,
procede el rechazo v la-condena de las iniciativas erréneas o
COnquﬂS [

13, Claro que. tampoco faltan argumentos para urgirnos a
los catdlicos, no solo a apoyar las necesarias liberaciones, sino
a derivar esa actitud del propio mensaje evangélico. :

Sin ir mds lejos, es el propio Cristo quien de su.verdad de-
riva nuestra libertad (Ju 8,32).

Y sabemos también que Cristo no se limité a predicar el
Reino de los Cielos, sino que més de una vez se compadecié de
las desdichas terrenas de los hombres vy proveyé a remediatlas,
con limosnas habituales y ademds con milagros: pensemos espe-

‘(21) Citado por ]EAN OUSSET Para gue EI reine, Editorial Speiro,
Segunda edicién, Madrid, 1972, pdg. 85.

(22) Jean Maviran, Criticas a la Ciudad Catdlzca, Editorial Speiro,
Madrid, 1963, pdg. 147.
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cialmente en la resurreccién del hijo de la viuda de Nafm (L¢ 7,17)
o en la multiplicacién de los panes y los peces (M 15,32:38;
Me 8,1-9)

" Eso mismo ‘siguieron hamendo después sus apostoles ¥ en
tradicién constante ‘e inintetrumpida, la Iglesia- enteta perseve-
ta en obras de misericordia y beneficencia, smgulates y colectivas
hasta el dia de hoy.

Por tltimo, cabria alegar todo cuanto dljlmos antes del cris-
tianismo como liberador en la Edad Media o en América. La
demostrada vertiente. liberadora del. etistianismo no puede. res-
tringirse solo a una época, serd siempre operante.

14. Sucede entonces que, como apuntamos e€n un principio,
la apariencia de dilema es solamente superficial.

Hay que saber establecer dos distinciones. Una, respecto a
la realidad, a la «verdad» de los signos de nuestros tiempos, y
otra referente a la integridad evangélica.

Como ya hemos visto, hay dos signos de los tlempos mo-
dernos que hacen al caso:

El primero es la abundancia de movumentos hberadores,
cuya existencia histérica demuestra tanto sus principios errados,
muchas veces conscientemente anticristianos, cuanto su légica
.y natural consecuencia: frutos todavia mds amargos que los de
cualquier opresién pasada. -

El segundo es la. necesidad lmpcmosa de hbetaclon que tiene
la humanidad, a consecuencia de las circunstancias propias del
siglo, pero especialmente a causa de su agravamiento por los
falsos liberadores que «tracionan la causa de los pobres» (23)

y de todos los hombres.

Son dos hechos diferentes, que se con{'unden al hablar de libe-
racién, y que no se pueden medir por el mismo rasero.

Nos encontramos ante una constante del mundo moderno:
primero crear situaciones injustas, y luego hipotecar con falsos
dogmas la verdad y la justicia de las aspiraciones populares (24).

(23} TInstruccién Libertatis nuntins. Introduccién y XI-10.
(24) Jean MADiraN, op. cit., pigs. 137-138,
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Y cuoalquier metite honesta percibe qué abusus non tollit usunm.
El combate a los etrores, incluso a los mismos movimientos que
han quedado atrapados por esos falsos principios, no autoriza
a dejar sin resolver la injusticia real que ha servido de mévil
a una protesta popular descarriada, La condena de ciertos inten-
tos modernos de liberacién y la coincidencia con las aspiraciones
de liberacién que atormentan el mundo actual no recaen sobre
el mismo objeto. '

15. Es oportuno resaltar aqui uno de los grandes princi-
pios del orden cristiano. Orden gue es profundamente realista
y, en cuanto tal, sabe que una parcela de la realidad, por exac-
tamente 'que s¢ conozca, no deja de ser una reahdad d15tors10-
nada,

A muchos cristianos les sonard uno de los méds punzantes
apéstrofes del Sefior: «Ay de vosotros, escribas y fariseos hipé-
critas, que dais el diezmo de la- menta, del hinojo y del comino,
y descuidais las cosas més importantes de la ley, la justicia, la
misericordia y la fe», pero serdn menos los que recuerden que,
después de poner en ewdenaa su h1pocresia afiade en el mismo
versicilo «estas cosas habfa’ que hacerlas y aque]las no de]atlas»
(M 23,23; también Lé 1142). -

Haec oportuit facece et illa non ommittere. Esa es la regla
de la integridad cristiana, que se aplica a este caso como a tantos
otros. Es preciso promover Ia liberacidn, incluso temporal del
hombre contempordneo y nio por ello omitir la justa y necesana
condena de las falsas ideologfas liberadoras.

16. La mtegndad de la doctrina de la Iglesia respecto de
la libetacién nos conduce a una doble linea, que podriamos con-
siderar la norma negativa y la norma positiva de la reflexién.
la pnmera fija los limites que no se pueden traspasar, de acuer-
do con el criterio de la verdad. revelada v ‘mediante adverten-
cias, condenas y prohibiciones segtin el caso. La segunda indica
los grandes misterios. fontales que proporcionan su vitalidad pro-
pia a la liberacién cristiana y que abren perspectivas a su.pen-
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samiento.y a su praxis. Ambas vienen a coincidir de manera
muy aproximada con los documentos Liberatis nuntius y Liber:
“tad cristiana y liberacidn, respectivamente.

Sucesivamente vamos 4 contemplar puestro tema por las
dos vias.

El papel constructivo de la norma mnegativa

17. Comencemos por la notma negativa, la via de las con-
denas. Y hagamos en ella el hincapié que resulta necesario por
la reticencia que hoy :produce, a unos més y a otros menos, el
referirse a ello (25),

Se ha extendido dentro de Ia Iglesia en general un - cierto
sentimiento “de vergiienza acerca de las condenas de doctrinas
errdneas y petniciosas. Es un sentimiento - difuso, en el que comn-
fluyen muy distintos motivos de desaprobacién: ‘para unos no
se puede perseguir el pensamiento, las opiniones; para otros serfa
antievangélico condenar; o no serfa constructivo; o serfa imitil.
Y dejo de lado, la suficientemente tratada. objecién a la potes-
tad doctrinal de Ia Igles1a sobre cuestiones soctales

18. Cuando se’ presenta el ejercicio de la autondad de Ia
Iglesia como condena de opiniones, el sentir moderno reacciona
como si lo que se hubiese dirimido fuera una mera discrepancia
de pareceres subjetivos, efectudndose un-ataque a la libertad de
pensamiento.

Hay en e]lo una. serie de etrores, y el prltnero acerca del
hecho- en si..La Iglesia no se distrae persiguiendo rarezas de
chalados. Las doctrinas condenadas nunca. se limitan a un hu-
milde ‘me parece que’ —de por si proclive a la correccién sim-
ple—, sino que todas ellas se han alzado con soberbia afirman-
do que. su ctiterio es,. aI fln el acertado Son los d1screpantes

(25) Ademés Ia prescnte pohencia se encuadra eh'un prograia acerca
de. La doctrina :social. de la Iglesia de contenido eminentemente posnwc,
por lo cual se han -de: evitar injerencias o refteraciones.
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los que llevan la cuestién al terreno de la verdad. Y ante la
devaluacién o la- usurpacmn de la verdad, la Iglesia no puede
quedarse muda. : '

. Por otra parte, la doctrma del pecado de escandalo y su ma-
yor gravedad es del propio Cristo (26), y en el fondo es la dnica
forma auténticamente respetuosa con el valor del pensamiento
expresado. Si la difusién de doctrinas no se puede condenar,
porque no se le puede imputar ningén mal dimanante de ellas,
diffcilmente se puede arrogar tampoco mérito alguno. La irres-
ponsabilidad de los intelectuales para el mal es al mismo tiempo
irrelevancia para el bien, Y si no influyen eficazmente sobre la
sociedad, ¢qué son sino una presuntuosa nulidad? El especial mé-
ritc de toda funcién de magisterio se traduce también en la
mayor responsabilidad del que sabe..

En cuanto a la compatibilidad del Evangeho con las conde-
nas de doctrinas, para evitar al resto de los fieles la seduccién
del error e incluso como dltima y més solemne llamada al arre-
petimiento, la Iglesia ha venido usando desde su més remota
antigiiedad el anatema y la exclusién de la Comunién, porque
Nuestro Sefior entregé a San Pedro los llaves de su Iglesia para
desatar y para atar. Y las herejias que afectan a cuestiones.so-
ciales se han demostrado siempre de extensién tan amplia y
veloz que son de las que més precisan - ser atajadas enérgica y
pronta.mente

19. La'que mds nos interesa aqui es la objecién de que
las condenas doctrinales de la Iglesia no son constructivas, de
que la doctrina social de la Iglesia, en lo que tiene de condena-
torio, no es sino una serie de negaciones, algo en permanente
obstriccién y de por- si-estéril. Frente a esa opinién hay que

(26) En el Evangelio, y en boca del propio Cristo, estén las doctri-
nas de que se peca también con el pensamiento y la palabra (M 5,28 'y
12,34.37), de la gravedad del pecado de escindalo (M: 18,6-7; Mc. 942;
Le 17,1-2) v de induccién (Jn 19,11), v de la necesidad de -evitar las oca-
siones ‘de pecar (Mr 5,29-30; 18,89; Mc 54347), todo lo cual constituye
el fundamento sélido de la cepsuta de doctrinas que practica la Iglesia.
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proclamar los valores propios de los que hemos llamado «norma
negativa» de la doctrina cristiana sobre la liberacidén,

En primer lugar, no debemos dejatnos apresar por los nom-
bres; como nos recuerda acerca de la.Contrarrevohicién, Plinio
Correa de Oliveira, «el espiritu humano, partiendo del hecho de
que la negacién de la negacién implica una afirmacién, expresa
de modo negativo muchos de sus conceptos mds positivos: in-
talibilidad, - independencia, etc.» (27). Una expresién puede ser
formalmente negativa y, sin embargo ser .conceptualmente afir-
mativa. :

Lo que si podemos aceptar, con v_crdad y sin desdoro, es
que las condenas de la Iglesia son reacciones; es decir, acciones
desencadenadas por un estimulo perturbador. Desde el punto de
vista de la accién, la condena es posterior al error impugnado
y depende temporalmente de €, pero- el sujeto que reacciona
s es previo, y la defensa es una afirmacién de su ser. La salud
es normal y ontolégicamente anterior a las enfermedades, sin
embargo, la fisiologfa sistemética suele dependet en su desarrollo
de la patologfa.

Tlustracién de los aspectos que acabamos de tratar hay una
bien familiar, Esa expresién central que a pesar de ser insatis-
factoria no consegnimos sustituir: los cuerpos intermedios. Nadie
admitirfa que es un concepto negativo, ni una realidad cuya exis-
tencia sutja en los- tiempos modernos. Sin embatgo, la misma
expresién «intermedion. implica la referencia a la polaridad in-
dividuo-estado que se pretende rechazar. Resulta un ejemplo
camplido, tanto de pocién intencionalmente negativa, cuanto de
término acufiado por reaccién y que, sin -embargo, expresa: una
realidad afirmativa.

20. Histéricamente la elaboracién sistemdtica de la Doc-
trina Social de la Iglesia ha sido una reaccién, reaccién tan «ne-
gativa» como la Contrarreforma, que constituyd la auténtica Re-
forma catélica y.se desencadené por causa del Protestantismo.

(27).- Prnio- Correa’ pE OuivEma, Revolucion y Contrarrevolucion,
Editorial Fernando III el -Santo, Bilbao, 1978, pfégs. 104-105.
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‘La Iglesia poscfa de antiguo una.ensefianza social, pero no

se habfa visto en el caso de definirla, sistematizarla y profun-
dizarla hasta que su préctica se vio tutbada y agredida con la -
separacién del Estado —y de la sociedad entera— de Ia religién.
Por eso nos ha podido decir Miguel Ayuso que la Doctrina So-
cial de la Yglesia era la contestacién cristiana al mundo moder-
no (28). ‘
En realidad, esta es la misma hlstona de todas y cada una
de las definiciones doctrinales ‘de la Iglesia. La .- Iglesia es fun-
damentalmente una comunidad de vida en la fe, su finalidad es
la santificacién, y se ocupa de comprender y distinguir solamente
en la medida en que ello es necesario para ese fin; los concilios
y los papas han procedido-a definir las verdades de la fe a -me-
dida que su puesta en tela de juicio lo ha hecho preciso. Y por
eso ahora, cuando la herejfa-es social, la Iglesia-ha reaccionado
definiendo, sin lugar a dudas su doctrina social y su doctrina
sobre la. liberacién.

Aunque con propiedad solo se puedf: decir de los etrrados
con buena intencién, debemos un cierto agradecimiento a aque-
llos que, etrando, nos dan ocasién para ejetcitarnos mejor en
la bisqueda de la libertad (29). El error suele proporcionar la
ocasién - para’ deslindar - definitivamente la verdad.

Lo que funca debemos olvidar es que las piedras iniciales
de toda reaccién han sido siempre condenas.-En los albores de
la doctrina social catélica estdn la condena de los Derechos del
Hombre de Pio VI en 1791, la Mirari vos y el Syllabus; mids
tarde vendrs el "Corpus leonino’ ‘o las grandes enciclicas sobre
el mundo del trabajo, y aun asf siempre alternando con condenas.

21. Todavia resta afiadir que la fundamentacién de la doc-
trina social de la Iglesia en una serie de posiciones iniciales con-

. (28)- Micuer Avuso TORRES, en la ponencia, El orden politico de
las mismas XXV Jornadas de amigos de la Ciudad Catélica, y que se pu-
blica junto con ésta.

(29) - En palabras de San Agustin «Ab adversario mota quaestm dis-
cendi existit occasion (De civitate Dei, XVI2).
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denatorias presenta una serie de ventajas intrinsecas: claridad,
seguridad y firmerza. E

Las condenas de la- Iglesia se. refieren slempte a tesis muy
concretas. Por consiguiente, delimitan nftidamente los contornos
de lo que no es licito hacer a los catélicos ‘en el tema de la
liberacién. Son un punto de referencia particularmente claro.

Ademis, la Iglesia, siempre cuidadosa, extrema adn mds sus
cautelas cuando se trata de publicar una condena. Los pastores
que han de proceder a un anatema sienten muy particularmente
su responsabilidad al hacerlo. Por eso, sobre la aceptacién filial
de la ensefianza habitual de la Iglesia, en una condena debe
apreciarse el sello de la importancia de la matetia y de un exa-
men especialfsimo. Son una ensefianza particularmente segura,

Recapitulando todo lo antetior, debemos considerar que la
firmeza y obligatoriedad de buena parte de los principios de la
doctrina social estd reforzada precisamente por realizarse en for-
ma negativa y bajo condena de la tesis opuesta.

Finalmente, y como veremos mds adelante, la exposicién me-
diante condenas, o sez, en forma negativa, tiene la ventaja de
que concede una mayor libertad con miras a iniciativas concre-
tas de aplicacién.

Las liberaciones modernas cbndénadaé '

22. La enumeracién de los principales documentos del ma-
gisterio que contienen la norma negativa en materia de doctrina
social es demasiado larga para exponerse aqui. Nos limitaremos
a destacar algunas de las caracterfsticas del conjunto,

Las condenas de la Iglesia son siempre mesuradas: en ocasio-
nes se condena una tesis especifica, sin entrar a calificar a- los
que pueden concurtir a sostenetla, Es sobre todo €l caso de los
errores que configuran la relajacién moral de nuestro siglo, pro-
pugnados por cuantos compatten Ja ‘democracia avanzada’: erro-
res sobre la ensefianza, sobre el matrimonio, sobre el sexo, sobre
la vida (en su comienzo, su poslble mampulaclon y su final na-
tural). :
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“Son temas a-incluit en la doctrina social porque transcienden
Ja moral individual, afectando al propioc fundamento social. Y la
Iglesia reivindica, ademds, explicitamente, que dichos errores no
queden amparados por la ley positiva. Entre otras cosas por el
daiio .moral que origina la confusién de Io legal con lo licito.

Hagamos algunas citas:

— «Nunca se puede legitimar Ja muerte de un inocente. Se
minarfa el mismo fundamento de la sociedad» (30).

— «El valor. institucional del matrimonio debe ser- recono-
cido por las autoridades péblicas; Ia'situacién de las parejas no
casadas no debe ponerse al mismo nivel que el matrimonio de:
bidamente contrafdo». «El divorcio -atenta contra la institucién
misma del matrimonio y de la familia» (31).

23. En otras ocasiones las condenas de la Iglesia han recaido
sobte un sistema o un movimiento enteros, cuando sus mis-
mos fundamentos y el conjunto de su accién lo han revelado
mtegrahnente nocivo.

" Esc es ¢l significado’ de la' famosa proposicién 80 del Syla-
bus ‘que significaba la incompatibilidad radical -del mtohcismci
con el mundo fundado en el liberalismo.

También es preciso recordar otro importante, referente al
socalismo: «declaramos lo siguiente: considérese como doctrina,
como hecho histético o ‘como ‘accién social’, €l socialismo, si
sigue siendo verdadero socialismo, aun después de haber cedido
a la verdad y a la justicia en los puntos indicados [se trata de
la renuncia a la lucha de clases y de la guerra contra Ja propie-

(30) Juan Pablo II en la homilia de Ia M.isa para las falmhas en In
Plaza de Lima de Madtid (2-X1-82).

(31) Carta de los derechos de la familia presentada por la Santa Sede
el -22-X.82 (8§ 1,6y 6,b) en ella la Santa Sede «insta 4 los Estados, ©1-
ganizaciones Internacionales v a todss las Instituciones y- perspnas: intes
resadas, para que promuevan. eb respeto de estos derechos y. asegm‘en 5
efectivo reconocimiento y obsetvancias.

" Npestro actual Pontifice también . ha instado a superar «Ia concepcmn
divercista de la sociedads (homilfa'en la Misa-de la Plaza de las Amen—
cas de San Juan de Puerto Rico 12-X-84).
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dad privadal, es incompatible con los dogmas de la Iglesia Ca-
télica, puesto que concibe la sociedad de una manera sumamente
opuestz a Ia verdad cristiana», «... nadie puede ser a la vez
buen catblico y verdadero socialista» (32).

Por su parte, la enciclica Mit brennender Sorge no es solo
una condena del nacionalsocialismo alemén, sino de todo sistema
neopagano y de totalitarismo nacionalista.

‘No debemos ocultar, para.concluir la enumeracién, cémo,
considerandolo desviado por los motivos de decirina social que
enumera Noire charge apostoligue, San Pio X procedi6 a disol-
ver el Sillon, y c6mo la instruccién Libertatis. nuntius, tantas
veces citada, es una denuncia de las. desvmciones de las cortien-
tes de teologia de la liberacién .que adoptan conceptos marxis-
tas. Tenemos aqui la condena de dos movimientos de origen
catélico por sus errores sociales._ -

4. Las condenas sociales ‘de la Iglesia tienen un valot | per—
manente {33); como corresponde a -juicios doctrinales del ma-
gisterio, pero ademds han sido reiteradas con frecuencia para
recordatotio de los fieles. =

‘Las grandes condenas doctrinales de sistemas s¢ han confir-
mado y reafirmado a, lo largo del tiempo, aunque, desde luego,
no continuamente. La no reiteracién: expresa no debe- interpre-
tarse abuswamente COmo un Ievantam1ent0 de Ia censura (34)

{32) Pic XI Qaadragesszm -anno, §§ 117 y.120.

:.{33) Caso singular es el del levantamiento de'la oonda de L’Action
Fran;aue en 1939. La explicacidén estriba en que se trataba de una con-
dena parcial de determinados escritos -—que se mantuvieron prohibidos—
y eén que hubo una peticién de levantamiento de la prohibicién sobre ¢l
diatio acompafiada de un propésito expreso de sumisi6n (Actee Aposio-
licae Sedis, 31 (1939), pégs.. 303 ¥ sigs.). Lo cual, por su-parte, demuestra
1a utilidad curativa ¥ no solo:punitiva’ de las condenas doctrinales.’

Caso similar es el de.la encfclica de Plo XI Non abbiama bisogno de
junio de 1931, pues a los seis meses de 1a misma las relaciones entre el
‘estado fascista italiano y-la Iglesia -conocieron una considerable - mejoria.
Al fin y al cabo, mds que la condena del régimén lo que se prétendia
con la enciclica era-instar a su rectificacién: (vid., §§ 67-69).

{34) Pensemos - en el caso de .la -masonetfa, condenada nids ‘de una
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- Tampoco el liberalismo, condenado con frecuencia durante
el siglo pasado y principios de éste no ha sido, por distintas
circunstancias, nominalmente condenado en la dhima época, pero
no se debe odvidar gie las condenas al totalitarismo, de la
Gaudium et spes a nuestros dias, no solo son aplicables al co-
munismo, sino al también real ‘totalitarismo democrdtico (35).

25. Finalmente, el socialismo y el comunismo han sido
condenados en -multitud de docuimentos, siendo los mds solem-
nes Quod. apostolici muneris de Leén XI1I en 1878 y la famc-sa
Divini Redemptoris de Plo XI en 1937 (36).

Juan XXIII siguié recordando la condena del comunismo, y
Pablo VI renové también, «especialmente», su condena (37), y

vez por los papas; v en especial en la Humanum genus de Ledn XIIT en
1884, Cuando entté en vigor, un siglo justo después, el nuevo Cédigo
de Derecho canénico, se pretendié presentatr como anulacién de la condens,
el que en la nueva redaccién del canon 1.374 no figurard explicitamente,
como en el anterior 2.335, la excomunién a los catflicos que dieran su
nombre a la masoneria. Ello motivé una declaracién de Ia Sagrada Con-
gregacién de la Doctrina de la Fe de-21.XI-83 deshaciendo toda especula-
cién al respecto, que equivalié a una renovacién expresa de la condena.

(35) Sobre el caticter totalitario de la democtacia moderna, wid. Mi-
GuEL Avuso TorrEs, «El totahtansmo democriticos, en Verbo, nim, 219—
220 (1983). .

De que la censura del hbetallsmo s¢ mantiene, eqmparéndole al -mar-
xismo, puede servir de mucsira ef siguiente fragmento del Papa Juan
Pablo II: ...  corrientes de: una potente elocuencia y eficacia negativa.
Por una patte, esti toda la herencia racionalista, iluminista, cientifista del
llamada "liberalismo™ laicista en las naciones del Occidente, gue ha trafdo
consigo la negacién radical del crisdanismo; por otra parte, estd Ia ideo-
logla v la prictica del “marxismo” ateo, que ha llegado, puede decitse a
las extremas consecuencias de sus postulados materialistas en las diversas
denominaciones actualess (Alocucién al pueblo de Turfn, abril de 1980;
citado en Verbo, niim. 223-224 (1984), pdg. 301).

{36) Una amplia relacién y extractos de dichas condenas pontificias
pueden verse en JeaN Ousser, Ef marxrsmo—lemmsmo, Editoiial Speu'o
Madrid, 1967, pégs. 215-239.

(37) Juan XXIIE, Mater ét magisira, § 34; PapLo VI, Ecclesiam
suam, § 94 y Octogessima adveniens, §% 26-36. En esta iltima se advierte
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aunque es cierto que el Concilio Vaticano II omiti6 por com-
pleto toda referencia directa 2l comunismo (38), y- que luego se
hecho frecuente al referirse genéricamente al . totalitarismo, ha
vuelto a ser nombrado por Juan Pablo II, y sobre todo. han
recafdo sobre €l condenas ain mds graves: . :

El documento Libertatis nuntius. es un estudio mds minucioso
que cualquier otto antetior de la filosoffa y la praxis marxistas
y de su relacién con la doctrina cristiana con motivo de las
teologias de Ia liberacidn.

Y hay mucho mds: el comunismo ya no es solo «intrinseca-
menite perversow, segin la conocida. sentencia de Pio XI, el Papa
Juan Pablo II o ha identificado con €l pecado contra el Espi-
ritu Santo: «Por desgracia, la resistencia al Espfritu Santo...
Encuentra su méxima expresién en el materialismo, ya sea en su
forma tedrica —como forma de pensamiento—, ya sea en su
forma prictica —como método de lectura y de valoracién de
los hechos—, y ademss como programa de conducta correspon-
diente. El sistema que ha dado el médximo desatrollo y ha lle-
vado 2z sus extremas consecuencias précticas esta forma de pen-
samiento, de ideologfa y de praxis es el materialismo dialéctico
e histérico, reconocido hoy como micleo vital del marxismo» (39).

Nunca las condenas del comunismo habfan sido tan técnmas
ni tan explicitas en los nombres, ni tan fuertes

26. Consideramos cuanto antecede suf1c1ente' para mostrar
que las condenas sociales, por la forma especialmente grave que
revisten, son puntos de referencia de validez permanente, y que,

del peligro de hacerse ilusiones tanto respecto de la ideologfa matxista y
el socialismo, cuanto de la ideologia Iiberal.

(38) FEn el Concilio solo existe una alusién indirecta al comunismo
y su condena en cuanto «atefsmo sistemdticon (Gaudium ef spes, 88 20-21
con refetencia a pie de pégina a la Divini Redempioris).

Tal omision no ha dejade de levantar criticas: asi’ Printo CORREA DE
OLIVEIRA, op. cif., pigs. 147-148, Hubo una propuesta firmada pot cientos
de Padres conciliastes para redactar un esquema . sobre el comunismo -que
fue inexplicablemente traspapelada en el Secretariado. General del Concilio.

(39) Juan Pasro II, enclclica Domimum et vivificantem, § 56. -
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como se observa, se rmteran s1empre aungue en ocasiones me-
dien largos intervalos. - :
Nos resta una sola observaclon acerca: de la norma negauva
de la doctrina social catélica: normalmente no se” ha limitado a
denunciar desviaciones presentes, sino que ha puesto en guardia
sobre las ttistes consectehcias que de ellas era dable espérar. Si
alguna vez nos acometiera la duda sobre la capacidad del pen-
samiento deductivo, deberfa bastarnos considerar la forma en
que la Iglesia, a la vista de unos principos erréneos, supo vis-
lumbrar todo cuanto podian acatrear. Porque ocurre lo que afir-
mara Chesterton: «La vetdad puede comprender al error, pero
el erfor no’ puede comprender a Ia verdad» (40). Mds ain: a
menudo a los hetera:loxos sé les escapa Ia exposicién mds p&
netrante de su error, que no alcanza su férmula perfecta v de-
flmtwa mas que en ‘el texto en que la Iglesia lo condena. _
" Por eso el documento Lzberma' cristiana y l:beraaan, con-
mderando los ultlmos s1glos de movimientos liberadores ‘conta-
mmados de amblguedades ¥ llenos de amonestaciones de la Igle-
sia puede’ decir: si «en sU_ MOmento. fue muchas veces - incom-
prendida. Con el paso dcl tlempo es poslble hacer ]ustlcla a su
dmcermmlento» (41). o '
‘A este respecto contrasta vwamente 1a acutq,d generahzada
entre los catdlicos europeos, avergonzindose del Syllabus, con
la de algdn protestante licido, como No&l Vesper, que en 1928
escribié: «No serfa. posible que el. Syllabus que ha contra.nado
duramente a laropxmon_ aparecicse .en tiempos sucesivos, como
el Gltimo y mds alto monumento, mediante el cual Occidente
intent dominar a la barbarie renaciente» {42).-

- (40 G. K. CHES’I'ERTON «Autoblografia» en’ Obras completas, tomo I
Plaza v Janés, Barcelona, 1967, pdg. 235. , :
- {41) - Instruccién Libertad cristiana v liberacidn, § 20.°

(42} Citado por MICI—IEL CREUZET en Verbo, nim, 179-180 (1979),:
pdg. 1.218. '
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La liberacion, consustancial al Evangelio

'27. Pasemos ahora a la norma positiva' de la hberacmn
cristiana. A sus fundamentos y principios inspiradores, para de-
tenernos finalmente en algunos puntos sefialados que se refieren
a sus objetivos concretos y al modo con que han de procurarse.
Para ello Ia guia 'mds reciente y autorizada es, por supuesto, la
tantas veces citada Libertad cristiana y liberacion.

Afirmemos, ante todo, que la liberacién es un tema cristia-
no; propia y originalmente cristiano. :

«El Evangelio de Jesucristo es un mensaje de libertad y una
fuerza de liberacién» se nos repite con insistencia (43). Y ‘es
que las promesas de Cristo no se limitan al «conoce;eis la ver-
dad y la verdad os hard libres» de San Juan, sino-que compren-
den también el «Venid a mi todos los que estais apenados y
sobrecargados y yo os aliviaré» (Mz 11,28).

Por otra parte, la cuestién de la libertad, que es fundamento
de la liberacién, ha sido siempre objeto de ensefianza, cultivo
y. defensa por parte del magisterio de la Iglesia. Es més, se da
la -paradoja de que la Iglesiz lo viene defendiendo de desvirtua-
ciones; desde. el principio de la modernidad, frente a movimien-
tos pretendldamente liberadores: -

‘en el siglo xv1, contra el protestantismo, defendm con
“anatema que el -hombre es libfe psicolégicamente;
‘en €l siglo xmx, contra el liberalismo, que el hombre
‘110 es libré moralmente, en el sentido de no estar obhga—
" do en conclencia pot las leyes divinas;
y en el siglo xx, contra las tendéncias totahtanas que
las libertades sociales del hombre no deben ser restringi-
das sino en la. estricta mechda en- que sea necesario (44)

(43) Instruocmnes Lzbertatzs nuntius, mtroducc:én ¥ Lzbertad crzst:am
y liberacion, 88 1 y 43.

.{44) ‘Barvassr PEREZ ARGOS, S. I, «leertad rehgxosa gruptura o
contmuldad?», en Verbo, mim. 229230 (1984), pdg. 1.157. :

Acerca del (ltimo punto obsérverse la que el Vaticano TI llama «not-
ma [consuetudal de la integra libertad» (Dignitatis bumanae, § 7).
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28. Y la liberacién no solo es tema propiamente cristiano.
sino que el cristianismo estd en los otfgenes de estas aspiracio-
nes: Jos modernos intentos de liberacién son, en tltima instancia,
herejfas cristianas (45).

Se puede. comprobar, efecuvamente que la Revolucién de-
pende de un. sustrato cristiano, aunque sea una herejia integral
o una negacién. total: de hecho se ha difundido parasitando y
trastrocando nociones cristianas, y pot aquellos caminos en que
le habia precedido la civilizacién cristiana. .

Debemos recordar que la temdtica de la libertad fue ilumi-
nada de una forma nueva, hasta entonces desconccida en el
mundo, por el cristianismo. El libre albedrtio, la dignidad de
todos los hombres, la libertad de hijos de Dios, son aportacio-
nes especificamente cristianas que, reconocidas ‘de inmediato
como - verdaderas, han dejado una huella irfenunciable en el
modo de pensar de la humanidad. Algo a lo que por estar tan
habituados no concedemos la debida importancia.

29. La liberacién se define precisamente en funcién de la
libertad. Es la restitucién de la libertad. (46), y, por lo tanto,
tiene que tener .en cuenta la verdadera naturaleza de ésta: lo
que la constituye y lo que es su desbordamiento y corrupcién.
Por eso, con idea evangélica tan repetida, hay que tener siem-
pre en cuenta que las pautas de la auténtica libertad humana
son la verdad y la justicia: Un cristiano sabe que la libertad estd
otientada al bien moral, y que su mayor defecto es el pecado.
Todos los encadenamientos de la libertad, que van a requerir
liberacién, tienen siempre su raiz en el pecado.

{45) La Sagrada Congregacidn para la Doctrina -de la Fe no duda en
decir que Ia aspiracién a la liberacién moderna «iiene su rafz primera en
la herencia del cristianismo. Esto es' verdad  también alli donde esa biis-
queda y aspiracidn se encarnan en formas aberrantes que se oponen a la
visién cristiana del hombre y de su destino. Sin esta referencia al Evange-
lio se hace incomprensible la historia de los dltimos siglos eh QOccidentes
(Instruccién Libertad -cristiana y liberacidn, § 3).

(46). Idem, § 23. .
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" 30. Decir que el fundamento teolégico de la libetacién
estriba en la dighidad de'la persona humana es quedarnos a mi-
tad de camino. Hay dos lugares teocéntricos que son la fuente
de la liberacién cristiana:

— El' ptimero, que Dios quiere ser adorado por - hombres
libres. Como Dios pide del hombre su amotr, y como éste es
siempre un don libérrimo, requiere que la libértad del hombre
sea plenamente preservada y promovida, apartando todo tlfPOi de
obstdculos.

— El segundo, que el amor al préjimo es el signo visible
del amor a Dios. San Juan nos dejé escrito que «quien no ama
a su hermano a quien ve, no puede amar a Dios a quien no ves
(1 J» 4,20). Muy particularmente, serfa hipécrita nuestro amor
a los demds cristianos si, compartiendo con éllos los sacramentos,
fuéramos incapaces de compadecernos de sus miserias (47).

31. Amor a Dios y amor a nuestros hermanos son ¢l fun-
damento de la necesidad cristiana de liberacién. Por consecuencia,
la praxis cristiana es el cumplimiento del gran mandamiento del
amor. Pero, como cristiana, esa praxis es integral, no reduc-
cionista. La Iglesia nos propone el tema de la liberacién a la
luz de las Bienaventuranzas: «xlummado por . ellas, el compro-
miso necesatio en las tareas temporales al servicio del préjimo
y de la comunidad humana es, al mismo tiempo, requerido con
urgencia y mantenido en su justa perspectiva. Las biénaventu- -
. fanzas preservan de la idolairia de los bienes terrenos y de las
injusticias que entrafian su bisqueda desenfrepada» (48).

Volvemos a encontrarnos de nuevo con lo que denominamos
el principio de integridad cristiana, principio que no se resume
en una especie de centrismo o de eclecticismo. Aceptar toda la
realidad —cuyas partes pueden ser mds de dos— significa tam-
bién aceptar la jerarquia que existe realmente entre esas partes.
La Iglesia quiere el bien del hombre en todas sus dimensiones,

(47) Idem, § 98.
(48) Tdem, § 62.

1021



LUIS MARIA SANDOVAL -

peto siempre serd primero como. miembro de la ciudad de Dios
y luego como miembro de la ciudad terrena (49).

32. Aunque aqui —por nuestra vocacién peculiar— nos

interesa particularmente la libetacién social, hace falta que nos
detengamos brevemente en la dimensién primaria y predominan-
te de la liberacién cristiana: la espiritual y personal. ,
. Nosotros no podemos incurrir en el olvido de la dimensién
trascendente de la liberacidén que tanto nos hemos visto en la
obligacién de denunciar. Debe concederse la atencin priotitaria
a la conversién del corazén de las personas antes que a la rec-
t1f1camon de las estructuras.

anero, porque como ensefia Juan Pablo II, el pecado so-
cial adlmte varios sentidos, pero incluso cuando se refiete a com-
portamientos colectivos de grupos sociales es «fruto, acumula-
cién y concentracién de muchos pecados personpales ... las ver-
daderas responsabilidades son de las personas» (50).

- Esta pnondad de lo personal en la liberacién no se aplica
tinicamente a lo intetior; es también norma vdlida de accién
externa. No todos tienen oportumdad capacidad o vocacién para
partlclpar en reformas sociales, _pero no debemos olvidar que
nuentras las leyes e mstltucmnes se limitan a regular y defender
la soc:ledad son las ‘costumbres, que ‘se establecen cotidianamen:
te con la participacién de todos, su verdadero principio vital.’

Ademaé, también estd al alcance de todos md1v1dualmente ‘
cl ejercicio de 1a limosna y las obras de misericordia, ‘conocidas
comtinmente —y bien— por caridad. En ella ha destacado desde
siempre la Iglesia con multitud de obras de beneficencia que
«siempre y en todo lugar contindian siendo indispensables» (51).

(49) Idem, § 63

-(50) Juan Pasro II, Exhortacién apostéhca Reconc:lzatro et paenin-
fentza, § 16.

(51) TInstruccién Libertad cristiana y liberacién, § 68. En este mismo
sentido recordemos cémo el Concilio dedicd también su atencién a la or-
ganizacién de la accién social caritativa (Gaudinm et spes, § 88; Aposto-
licam actuositatem, § 8).
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Pensar que unas estructuras auténticamente justas elimina-
rén toda necesidad de ayudas caritativas, y: que no necesitardn
de un espiritu de caridad social que las informe, es puro utopis-
mo terreno, y desconocimiento de que las leglslacmnes genera-
les mal pueden resolver todos los casos particulares, y eso cuando
no se cumple que summum ius, swmma iniuria (52). - -

Liberacién y caridad son vocaciones complementarias dentro
de la Iglesia que también deben aunarse en cada persona en
orden a su perfeccién.

Una frase de la madre Tetesa de Calcuta nos. puede hacer
ver lo necesatio de esa simultaneidad: «Nosotras nos dedicamos
a ayudar ‘hoy, Luchar por el futuro es una tarea muy larga;
mientras la preparo se me puede morir un nifio por falta de un
vaso- de leche ... Si alguien tiene la vocacién de denunciar la in-
justicta, que lo haga. Trabajando juntos lograremos mucho» (33).

Hacia una liberacién cristiana moderna’

33, Considerando ahora la cuestién de la liberacién tem-
poral, ésta Do es sino un conjunto de. procesos que garantizan
¥ procuran las condiciones- requeridas para el. ejenclmo dc una
auténtica libertad humana (54).

Hay que hacer constar que la liberacién asf entendlda no €s
causa’de la libertad del hombre; éste siempre conserva su libre

{52) Bs la idea a la que llegs Soljenitsin: «Es hotrible una sociedad
en la qué no hay una imparcial balanza juridica, Pero una sociedad en
que no hay otra balanza que la juridica también es poco digna del bom-
bres {vid. «El mundo- escindido», en Verbo, ntm, 168 (1978}, pig. 1.004).

Que es impensable suprimir la caridad social ya. lo enuncié- Pio XI
(Quadragessimo anno, § 137); Pablo VI, por su patte, se expresé. asf:
oFfectivamente si mds alli de las: reglas jurfdicas. falta- un sentido mds
profunds de respeio y de servicio al préjimo, incluso la igualdad- ante la
ley ‘podrd servir de coartada a discriminaciones flagrantes, a explotaciones
constantes, a un. engafio efectivor (Octogessima advediens, § 23).

- '{53) Declaraciones citadas en. Iglesie-Mundo, nim, 189 pag 5.

(54) Instruccidn Libertad cristiana vy liberacién, § 31.- '
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albedrio aun bajo situaciones de optesién, pero «un orden so-
cial justo ofrece al hombre una ayuda insustitnible para la reali-
zacién de su libre persomalidad. Por el contrario, un orden so-
cial injusto es. una amenaza y un obstéculo que pueden compro-
meter su destino» (53). .

Todo esto' no es nuevo, no es sino un recordatotio més de
la inmensa conveniencia de un ambiente social cristiano, preser-
vado por un orden también cristiano, para la petrfeccién y la
salvacién de las almas; no solo de una minorfa mds heroica o
mds formada, sino de la generalidad, tal y como desea Jesis.
Es la fe de la masa de Jos pobres, de los débiles y pecadores, a
la que se protege fundamentalmente con una civilizacién sa-
cral (56).

Lo que no es errdneo en las «teologias de la Iiberacidns al
uso es la idea de que el Evangelio reclama consecuencias politi-
cas de la fe."Frente a la nocién de que la liberacién externa es
necesaria para facilitar la vida cristiana de los pueblos es impo-
sible oponer, con caridad y sentido comin, una «teologia de la
indiferencia del mundo». Es por eso por lo que la Santa Sede
no ‘quiere condenar €l término «teologia de la liberacién», sino
recuperarlo, porque la liberacién cristiana auténtica ha tenido y
tiene por otros nombres sociedades cristianas, estado confesional,
Ctistiandad, Reinado Social de Cristo.

(55) Idem § 32. Es. muy conoc1do el :pasaje analogo de Pio XII,
teiteradamente citado: «De la forma dada a la sociedad, conforme o no
& las leyes divinas, depende y se insinia también el bien o el mal de las
almas» (La solemnitd, discurso de 1.-VI-41),

(56) En palabras del cardenal Daniélou: «Ellos tienen necesidad, para
ser cristianos de un medic que les ayude. No puede haber cristianismo
de masas sin ciistiended». Admitir la separacidn de la Religién y . del
Estado «es un punto de 'vista irrealista y peligroso. Peligroso parz la fe,
porque ésta no puede ser Ia fe de los pobres mds que en una civilizacidén
que Ia hace normalmente accesible a los pobres sin copstituirla en privi-
legio de una. seleccién de’ espirituales. Es peligtoso para la : civilizacidn,
porque la deja constituzirse de una manera incompleta e inhumanas. (Ci-
tado pot Juan Vallet de Goytisolo en el prélogo a2 La wnidad religiosa y
el derrotismo catélico de Rafael Gambra, Editorial Catdlica Espaﬁola Se-
villa, 1965, pdg. xxviI). PR
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34. Con un vigor inusitado y creciente, la Iglesia nos estd
urgiendo para que no seamos indiferentes ante la miseria de
millones de hermanos nuesttos, y estd asumiendo la tarea de
promovet una auténtica liberacién por la conversién interior,
pero también : por urgentes reformas radicales de las estructu-
ras que producen la miseria: «La Iglesia... escucha el clamor
por la justicia y quiere responder 2 €l con todas sus fuerzas...
Son audacia v valentfa, con clarividencia y prudencia, con celo
y fuerza de 4nimo, con amor a los pobres hasta el sacrificio, los
pastores considerardn tarea prioritaria el responder a esta lla-
madas (37).

Y la accién a la que se nos convoca debe estar guiada por
la doctrina social de la Iglesia (o ensefianza social, o moral.so-
cial cristiana, que todas esas expresiones se emplean como equi-
valentes). Resulta muy importante destacar la reafirmacién so-
‘lemne de que existe una ensefianza social de la Iglesia, no pun-
tual, sino «constituida en doctrina», importante y vinculante,
fundada sobre el Evangelio y toda la tradicién, incluyendo por
supuesto el reciente Magisterio (58). La docttina social catélica
no habfa sido ‘licenciada’ como se nos quiso hacer creer (59).

Si Juan Pablo. I esti haciendo reiteradas referencias a
ella (60), la Sagrada Congregacién de la Fe indica como condi-
cién para el enderezamiento de la. teologia de la liberacién la
«recuperacién del valor de la ensefianza social de la Iglesia» (61)
y a ella dedica todo el dltimo capitulo de la instruccién Libertad
cristiana y liberacién como guia de la accién prictica de la libe-
racién cristiana. :

No corresponde a este trabajo extenderse sobre los principios

(57) Instruccién Libertatis nuntins, XI- 1y 2.

(58) Instruccién Libetrad cristiana vy liberacidn, 8§ 71-72.

{59} Conviene consultar el extenso trabajo de Yuan Varier peE GovIr-
soLo, «La 'Octogessima adveniens’, ¢ha derogada la- doctrina social catd-
lica?», en Verbo, nim. 97-98 (1971).

(60} En la revista Verbo se¢ han publicado varias recopilaciones de
su Magisterio al respecto: vid. ndms: 181-182 (1980); 199-200 (1981) y

247248 {1986). .
(61} Instruccién Libertatis nuntins, XI-12.
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- més fundamentales y mejor conocidos de la Doctrina Social de
la Iglesia: dignidad del hombre y primacia de }a persona sobre
las estructiras; principios de bien comdn, solidaridad y subsi-
diariedad; opcién preferencial por los pobres; destino univer-
sal ‘de los bienes con su corolario del derecho a la propiedad
gravado por una funcién social; o la prioridad del trabajo sobre
el capital, entre otros. Preferimos. destacar, sobre todo, que la
Docirina Social de la Iglesia se mantiene abierta, y que invita,
considerdndolo mdispensable a que todos contribuiyan a la re-
flexién de la Iglesia acerca de las cuestiones que la actuahdad
va planteando sin cesar (62).

Apuntemos aqui, para terminar, ciertos puntos cruciales en
que parece mds conveniente aportar esa reflexidn, por méds ne-
cesarios para conducit hoy en la préctica una liberacién cristiana.

" °35. Lo primero en el orden de la accién es establecer con
daridad el fin dltimo gque se persigue. La Iglesia ha repetido
que 10 postula un modelo de sociedad ‘determinado en todos
sus extremos; pero si no existe un modelo ideal de Ciudad Ca-
télica, si existen unos requisifos minimos para que una cierta
constitucién social pueda ser juzgada:-compatible con el orden
natural y la fe; pero 1gualmente dentro de Jos principios gene-
rales, se puede considerar cudl sea la tesls mds~ deseable y no
de estricto minimo.

*Sin embargo, en tanto que desde el C(mocﬂlo g muestra fe-
cha se insta a los seglares a itradiar la luz del ‘cristianismo -sobre
la vida social (63), se ha observado desde entonces una actitud
general, que oscila entre €l rechazo 'y el silenciamiento, respecto
de la tesis hasta entonces mantemda la superioridad de un ot-
den confesionalmente cristiano, :

* {(62)  En el mismo pasaje antetiormente citado:

(63) «A la conciencia bien formada del seglar toca lograr que la ley
divina quede grabada en la cindad terrenas. «Los laicos... no solamente
estdn obligados a cristianizar el mundo, sino-que ademds su vocacién se
extiende a ser testigos de Ciisto en todo momento en medio de la socle—
dad bhumana», Gaudinm et spes, § 43. '
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Para poder desarrollar una accién social coherente y hasta
sus udltimas consecuencias es en verdad impréscindi'ble clarificar
esta cuestién.

¢Acaso se ha sustituido la tesis de la consagracién formal
de las sociedades por otra? Y, en ese.caso, ¢cudl es en concreto?
¢O en realidad no hace falta sino disipar. los- equivocos presen-
tes y adaptar a las circunstancias. la tesis tradicional?

36 El segundo punto de meditacién es et de los progra-
mas de liberacién. En"la reahdad no existen arquetipos, sino ca-
sos particulares que requieren aphcamones concretas de los prin-
cipios.

"Se ha reprochado a la Doctrina Social de la Iglesia su falta
~ de concreci6n, pero es que se trata de una doctnna no de un
proyecto ni de un cod1g0 ' :

" Existe un contraste entre las ‘condenas terminantes y prea
sas, que son norma negativa de la Ilheracmn .y los principios
generales que deben orientar positivamente la accién. No és un
defecto, sin embargo, sino una con51deraclon por parte de las
jetarquias de la Iglesia hacia las competencias de los seglares:
supofie un reconocimiento de libertad.

" No siempre reparamos que ofrece mds libertad una legislacién
que se limita a prohibir que aquella’ que prescnbe los que obli-
gatoriamente debeinos efectuar. Por éso se considera mds peno-
so el confinamiento que el destierro. Por esto también conside-
ramos méds excelsa, pero también mds exigente, la sentencia de
Nuestro Sefior, ««Haced a los demds como querais.que ellos os
hagan» (Mr 7,12} que la negativa del Antiguo” Testamento «No
hagas a nadie Io que no quieras que te hagan» (T? 4,15).

La Iglesia no se reduce a dejar libertad a los seglares sobre
las - concreciones de la accién social y politica cristianas, es mds
correcto decir que se las encomienda. Por eso carece de sentido
quejarse de un vaclo que uno mismo estd llamado a llenar.

Los seglares tenemos que asumir esa misién, con su servi-
dumbre de pasar del terreno seguro de los principios que se
estudian, al incémodo de los compromisos temporales que se
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ejecutan, siempre imperfectos; discutibles y falibles, pero que
son los-que contribuitdn efectivamente a Ja liberacién de las per-
sonas concretas.

De todas formas, el magisterio eclesidstico también hdce su-
gerencias de medidas concretas —en- muchas ocasiones confirman-
do y. respaldando. los principios de iniciativas previas de los
catélicos—, sobre todo en el mundo del trabajo, lo cual se ex-
plica puesto que «en cierta manera, €l trabajo es la clave de
toda la cuestién social.. Asi, pues, en el trabajo es donde ha de
emprenderse de manera prlontana una accién liberadora en la
libertady {64). Pos1b1emente Ia doctrina de la Iglesxa sobre el
mundo de] trabajo es la més extensa y original de sus partes

Por dltimo, las propuestas concretas de la Iglesia no son
obhgatonas en senndo estricto, y pueden ser licito objeto de
preferencxas Por eso se insiste menos sobre ellas, o dejan de
recomendarse si se considera que resultan inoportunas, pero eso
no significa que no deban reclblrse y considerarse, ni que hayan
camblado de. valor intrinseco,. por lo que pueden volver a ser
v1ables si las circunstancias cambian (es decir, si la accion. de
los sf:glares las hace camblar) (65)

- 37. El tercer punto dlgno de preczswn es el de los medios
que se pueden emplear para . vencer los obstdculos que en oca-
siones presentan, los goblernos Y los regime.nes politicos a las _

(64) Instruccién Lzbertad cristiana vy liberacidn, § 83 .

(65) Es el caso del corporativisme de los sfios treinta, que Pio XI
acogié con benevolcnc;a ¥ puso. como e]emplo de via de solucién (Qua-
drage.mmo anno, $8 91.96; Divini Redemptoris, '§ '31). Posteriormente,
frustada la ‘oportunidad (Pio XII, Avec une égdle sollicitude [7-V-49},
§§ 5-6), los papas no han quendo aparecer ligados' a ella. Asi se explica
igualmente gue muchos ‘tratadistas ‘modernos hayan pasado a  guardar si-
lencio - sobre esa . propuesta’’concreta .del magisterio (vid. Josi MicueL
IeAfiez LaneLois, Doctring social de la Iglesia, ediciones de la Umvem—
dad de Navarra, Pa.mplona, 1987, pdgs. 149-151.

Dicho e]emplo serfa aplicable en general a otras propuestas concretas
andlogas, que debemos gliardarnos de absolutivizat, p. €., la cogestién
(vid. Juan Pasro II, Laborem exercens, § 14). Ca : >
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libertades de los hombres Sobre ello la IgIesm ha ensefiado
siempre:

— que existe una moralidad de los medios tan vincu-
lante como la que se refiere a‘los fines. Los ‘medios y los
" fines deben estar en armonfa, de tal modo que prefiguren
desde el principio el orden mds justo que se persigue. Lo
" cual excluye la dialéctica social e impone por el contra-
tio una gradualidad -de las reformas;

— que el cristiano debe preferir siempre la via del
acuerdo y del didlogo, y rechazar, por ende; el recurso por
sistema a la violencia;

o — y que existe el derecho en caso extremo, ala lo-

- cha armada como tltimo recurso contra una tiranfa, pero

observando siempre una. serie de condlclona muy riguro-
sas {66).

. A esta doctrina, de . antiguo conocida, se ha afiadido la afir-
macién de que «a causa del desatrollo continuo de las técnicas
empleadas y de la creciente gravedad de los' peligros 1mp11cados
en el recurso a la violencia, Jo que hoy se llama ‘resistencia
paswa abre un camino més conforme con los  principios - mora-
les y no menos prometedor de éxitos (67). . ‘

Como la referencia a lo que hoy se llama resistencia pasiva
constituye una cierta novedad, y ademds 1mphca una apreciacién
técnica en cuanto a su capaad-ad de éxito, conslderamos que

este es uno de los puntos que reqmeren zhondar en su estu-
dl@ {68). : : , .

(66) Instruccién Lzbermd cristiana. y beemcmr:, §§ 76-79

. (67 Idem, § 79. : o

(68) Ante todo convendria consxdcrar que muchos de los médios que
vulgarmente se nos presentan como no violentos o .pasivos entrafian di-
versos empleos implicitos de la- fuerza.(como. las ocupaciones u obstruc-
ciones), o desembocan:-en. situaciones .de violencia fisica, -tal vez primitiva
y. -menor, pero-que puede acarrear igualmente miuertes (como muchas ma-
nifestaciones), u ofrecen serios reparos mordles (como la huelga de ham-
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38, Finalmente, queda por considerar que los laicos son
los protagonistas activos de Ia liberacién institucional cristiana.
Sobre esto la ensepanza de la Iglesm es terminante (69)

bre), Ningin -medio 'no vmlenm s inoguo y oi siquiers todos son licitos.
Para cllos también se han de exigir las debidas. cautelas ‘morales y juicios
prudenciales _

Respecio de la efectividad de Ia méta raxstenma paswa, la tazdén in-
dica que -una tepresién violenta, indiscriminada y sin escripulos tienc a
su favor todas las probabilidades: de conseguir extinguirtz, Como obsetvd
Soljenitsin respecia- de la huelga de hambre: <En realidad... es un arma
de. carfcter puramente moral: solo puede ser eficaz ante un carcelero que
conserve un vestigio de conciencia, de temor a la opinién piblica». (Ar-
chipi€lago Gulag 1, cap. XII). Observacién que es extensible a cualquiet
demostracién plblica de oposicién: podré ser més o menos fructifera
mientras €l .podet se-absténga voluntariamente de ahogarla en sangre.

. Histéricamente es digno de considerarse cémo un pueblo unido mayo-

ritariamente, como ¢l polaco, se sometié ripidamente a la ley marcial en
1981 pese a gozar de las mds favorables citcunstancias imaginables para
ung resistencia pasiva. Por la presion de la calle e internacional ha po- -
dido expulsarse' 4 Marcos (Filipinas,” 1986) pero-no a Jaruzelski ¢Y quién
hubiera . juzgado tanto. o, mds -prometedots la resistencia pasiva que la ar-
mada a los khner rojos? -

A nuestto parecer, por conslgmente Ia resistencia pasiva tiene proba-
bifidades de éxito ante gob1emos injustos con un resto de conciencia, con
un- lfmite moral ‘por pequefio que sea (los que podrfamos tipificar. como
autontarxos) y, por tanto, excluirfa’ frente a ellos el recurso directo a las
armas.

Por el contratio, frente a rcgimcnes autent.mammte totalitarios, la re-
slstencla pasiva es meflcaz e lmpensable en tanto no sc autolimiten, res-
tando Gnicamente el ¢amino de lis ‘armas como viable; caso de que las
circunstancias no permitan augurat el éxito’' de éste, tampoco habrd lugar
para una accién no violenta péblica, puesto que una represién indiscri-
minada sobre la poblacién puede ser tan mortifera como uha guetra civil.

(69) A este respecto es particularmente expresivo este pasaje del Con-
cilio Vaticano II: Es preciso, con todo, que los seglires tomen como
obligacién suya la testauracién del orden temporal, y que, conducidos en
ello por 1a luz del Evangelio'y pot la mente de la Iglesia, y movidos por
la..caridad . cristiana, ‘obren ditectamente y en forma concreta; ... Hay que
establecer. el orden temporal de forma gque, observando- integramente sus
propias leyes, esté conforme con los dltimos' principios de la vida cris-
tiana, adaptado a las variadas circunstancias de lugares, tiempos 'y puebIos
(Apastolicam actuositatem, § 7). -
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Sin embargo, es preciso solventar las. dudas actuales acerca
del modo en que-deben desarrollar su actuacién:. ¢solo a titulo
individual o agrupados. con otros. catdlicos y a titulo de tales?

.Se ha extendido el temor a que unaotrganizacién temporal
catblica. pretenda monopilzar con su programa y en sus filas la
actuacién congruente con la doctrina catélica, Esta precaucién,
inicialmente correcta (70), se ha extremado hasta. rechazar por
sistemna gque ninguna se defina como catélica.y se nombre. asf,
por miedo.de que comprometan en la contienda politica a la
Iglesia. Pero de este modo, solo a los laicos cristianos les estarfa
vedado coordinarse eficazmente. con los gue -comparten sus-mis-
mos criterios, lo que no puede sino repercutir en la acentuada
descristianizacién de las sociedades. :

Por otra parte, la experiencia cotidiana demuestra la necesi-
dad de la unién de los catélicos en torno a los principios, cuando
éstos som amenazados por politicas no catdhcas Los fieles gozan
de libertad politica mayor cuando el régimen no amenaza sus
principios, es decir, cuando es confesional; cuando no ocurre asi,
su libertad polftica disminuye; de ahi los dos polos de la accién
politica y social cristianas: el estado confesional y el partido
confesional; y que aconfesionalidad y libertad politica a un tiem-
po supongan una renuncia a defender a la IgleSIa en el orden
temporal (71). ‘

Creemos que en esta tesitura serfd- muy adecuado profundi-
zar en la tesis de Jean Ousset de que s¢ debe restaurar ef poder
temporal dél laicado cristiano (72). '

(70) Gandium - et spes, § 43.

(71) Es el criterio de Arvaro n’Ons expresado en- «El cotrecto ca-
nonista», en Verbo, nim, 241-242 (1986), pdgs. 229-230 v en su libro La
violenciz y €l orden, Ediciones Dytsa, Madrid, 1987; pdg. 115,

(72) Jean Ousser, Para guz El reime,” Editorial Speiro, segunda edi-
cén, Madrid, 1972, capitulo V «Los dos poderess. ‘

En nuestra particular interpretacidn, -tal tesis se resumirfa asf: .

La. concepcién -cristiana -implica la existencia de dos poderes: espiri-
tual vy temporal. No existird, por tanto, un orden verdaderamente cristianc
sin un poder temporal también cristiano. Que la jerarquia . eclesidstica
tenga que relacionarse con los actuales poderes temporales- no cristianos,
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39.  Recapitulando: la aspiracién y .la necesidad de libera-
ci6n es.una caractetistca del mundo moderno y coincide con una
de las vertientes del mensaje cristiano, La liberacién es en este
momento la cuestién clave en que viene. a converger toda la doc-
tring soclal catélica, v el terreno en €l que la Iglesia y la Revo-
lucién se enfrentan. S

.Hay muchas' corrientes I1beradoras corromp1das peto el re
chazo del error gue contienen, guiado por las advertencias del
magistetio, no es suficiente porque la naturaleza aborrece el
vaclo 'y porque hay un deber objetivo de los catélicos de con-
tribuir a la liberacién de los hombres. Hace falta imperiosamen-
e intente pactar con ellos, no debe implicar que pueda sustituir a todos
los- efectos al poder temporal catdlico que sigue requiriendo. el buen or-
den cristiano. I

Es dlerto que por causa de la Revoluaén ha retrocedldo el podf_r tem-
potal soberano def laicado cristiano.

Pero debe especificarse coma temipotal, para que o se confnnda con
su ‘podér’ espmtual cuando opera en ‘el -apostolado ba]o mandato jerdqui-
co, peto.que requiere una autorizacién expresa de ésta. Cuzlquier promo-
cién del laicado en el orden eclesidstico. —a veces’ discutible— no puede
paliar la carencia de los poderes temporales que le deben ser propies,

Y debe decirse poder. temporal .soberano porque el principio de los
dos poderes es de aplicacién a todos fos niveles, En buena doctrina no
se puede admitir que el poder soberano sea el dnico, ¥y setfa. desconocet
la realidad ignotar-la existencia de potestades temporales cristianas en los
cuetpos ‘intermedios v asoclaciones voluntarias, :como’ serfa imprudente re:.
legar todo reconocimiento del poder temporal del laicado a Iz asunclon
por é&ste del gobiero.

E! reconocimiento del poder tempotal del laicado, no tdnico sino colec-
tive, habria de realizarse piblicamente por &l cleto como irterlocutores
reconocidos, precisameénte para permitir uma accién politica eficaz, que:no
comprometa a la Iglesia y que no esté supedmdo a sus consignas, Entre
ottas cosas, porque resulta fuerte admitir un retroceso tan fuerte como-
para que, como en la antigiedad; los tinicos portavoces religiosos y divi-
les de la comunidad cristisna sean los obispos. Debe especificarse en qué
medida los acuetdos firmados ‘por- los “clérigos supeditan también .2 los
lmcos cristianos. Entre tanto, la dnica pervivencia recopecida-der un po-
der cnstla.no, el espiritual, condice de hecho 4 unos hébitos de clericalis:
mo, por cuanto los clérigos’ regulan Ia acmén secular, slqulcra sea pm‘
cousignas de - abstencidn. - : i o
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te una accién positiva por la liberacién conducida por los cato-
licos. ‘
~ Procuremos nuestra liberacidn personal, nuestra conversién,
y empefiémonos en la’ liberacién’ del. préjimo y de la sociedad
de los males que padecen. Para ello, después de estudiar los
fundamentos de la doctrina social, cada cual segin sus circuns-
tancias debe participar en organizaciones e iniciativas concretas.
S$i cumplimos ese compendio de las obras de _miseticordia
al que se nos rec]ama, pod:emos conf1ar que en el dfa decisivo
nos sean dirigidas las palabtds inds deseadas: «Venid benditos
de mi Padre, recibid la herencia del Reino preparado para voso-
tros desde ‘la creacton del - mundo Porque tuve” hambre, y me
disteis de comet; tuve sed,’y me disteis de beber; era forastero,
y me acogisteis; estaba désnudo y ‘mé vestisteis; enférmo, y me
' v151tastels, en la cércel y vinisteis a vermes» (Mz 25, 34-36) Que-
asi sea.
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