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InTRODUCCIGN

Creo que la principal tarea educativa, sobte todo de un ‘ctis-
tiano, ‘es la-educacién en la fe: educacién, no mera ensefianza.
Sin embargo, debo confesar que ni. yo; ni creo que nadie, sepa
especificar cémo ocurre eso. La razén es muy clara: la fe 1a da
Dios, y nosotros no somos més que instrumentos. Comprobamos
que esa educacién se va dando, pero no podemos explicarnos
cémo; enseguida .observamos que los. efectos no tienen su causa
en nosotros... No obstante, es el objetivo que debe tener clarc
todo educador cristiano. Sélo hay un modo de realizar esa edu-
cacién en la fe: viviéndola y transmitiéndola segiin nos indica el
magisterio de la Iglesia. A este respecto nos sefialé el Papa, ha-
blando 2 los educadores en su visita a Espafia, que debiamos
«convertir en convicciones profundas y personales los sentimientos
y vivencias quizd no suficientemente arraigados en la nifiez...,
ofreciendo con ‘el programa cristiano razones para vivir y razo-
nes para esperars» (1), «En esa lnea puede encontrar su puesto
de honor, en ¢l momento presente, ¢l educador catélico, orien-
tando su" esfuerzo hacia una formacién integral que dé las res-
puestas vélidas que ofrece la revelacién sobre el sentido del hom-
bre, de la historia y del mundo» (2).

En los momentos que vivimos, sélo una sintesis entre fe ¥

(1) Gaudium et spes, 31.° = .
(2) Juan Pamro II: Discurso a los educadores en Granada.
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cultura puede proporcionar la solucién educativa que nuestro
tiempo exige. Sélo la fe dars sentido al hombre, a Ia historia y
al mundo. Tenemos que ser conscientes de la urgencia de esa
tarea educativa, sintetizadora, que debe perseguirse no solo a ni-
vel personal, sino por medio de las asociaciones convenientes.
«No basta contar con un acetvo doctrinal o con tepetidas exhot-
taciones pastorales. Es preciso que haya asociaciones adecuadas
de instituciones promotoras de centros, de padres de familia y de
profesores que cubran los diversos sectores docentes, que sean
capaces de defender sus derechos y que acten eficazmente en
los diversos campos, desde el legal hasta €l profesional y reli-
gioso en favor de la formacién y educacién religiosa e integral de
las nuevas generaciones de catélicos espafioles» (3).

He querido iniciar esta reflexién presentando esas citas de las
sugerencias, necesidades y exigencias de nuestra Iglesia’ de hoy
en el campo educativo. Sin embargo, no vamos a centrarnos en
ellas directamente, sino que vamos a analizar las diferencias' en-
tre educacién y ensefianza, refiriéndonos a la-educacién en ge-
neral, sabiendo que son cuestiones que inciden esencialmente en
la formacién religiosa que, por otra parte, no puede separarse de
la anterior por mucho que se pretenda. '

EDUCACION 'Y ENSENANZA-

La palabra educacién alude a la formacién integral de la per-
sond, considerdndola en sus dimensiones, no sélo cognoscitivas,
sino précticas o morales. La ensefianza, en cambio, alude a la
instruccién, al adiestramiento. Sin embargo, tanto el sentido del
término educacién como €l de ensefianza estdn grandemente ter-
giversados en nuestro vocabulario cotidiano. Para analizar con-
venientemente ambos sentidos he acudido a los esctitos de un
gran pensador v pedagogo a la par: es Garcia Morente, de quien

{3) Instruccién pastoral de Ia Conferencia Episcopal . espafiola: Los
catélicos en la vida piblica, mim, 151,
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celebramos este afio el centepatio de su nacimiento, Sea la con-
ferencia un recuerdo agradecido a este maestro consumado, a
quien tanto debemos discipulos directos o indirectos. -

Modelos de Pedagogia.

" Vamos a iniciar este estudio tratando de vislumbrar los mo-
delos de Pedagogia que se encuentran en la base de nuestro siste-
ma educativo. Posteriormente sefialaremos los aspectos filoséfi-
cos y doctrinales que los fundamentan,

Tres autores le sitven de base a Morente para analizar las
corrientes pedagdgicas mds generales en nuestro sistema educa-
tivo. Son Paul Nator, con su Pedagogfa social; Spengler, con su
Pedagogia practista, y Ortega, con su Pedagogia vitalista.

Paul Nator presenta, desde una postura idealista, un modelo
pedagégico encarnado hoy en nuestros centros. Es el modelo
ideolégico, podriamos decir. Mantenfa que es la filosofia 1i que
determina a un tiempo el fin y los medios de la educacién. El
fin, puesto que al ser la unidad sistemdtica de Ia cultura humana,
deberd delimitar el tipo ideal de educacién que se concretard en
ls comunidad cultural. Los medios que vendrdn determinados
pot el mismo fin, ya que la tesis principal del idealismo es el
valor regulativo orientador que tiene el ideal a perseguir. De ahi
que debamos definir fundamentalmente la- pedagogia social como
un método, un medio; pero el medio o el cduce que supone la
representacién permanente del fin a alcanzar. Es también la Filo-
sofia la que proporcionard €l concepto de individuo como sujeto
de educacién, superando las concepciones de la Fisica v la Biolo-
gfa, al menos en su linea evolucionista, También aqui el, llamé-
mosle, - paradigma idealista: la interna relacién medio-fin va a
ser la clave explicativa del sujeto de la educacidén. Ya en Biolo-
gia, desde una consideracién teleolégica del ser vivo, se postu-
laba-ese ‘mutuo condicionamiento entre el fin y el medio. Peto
es, sobte todo, desde una concepcién histérico-cultural desde
donde podemos definir al individuo como personalidad espiritual
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y moral. Definicién que conlleva en si el supuesto de la educa-
cién como paso del estado meramente biolégico al cultural. Este
paso, segtin Nator, supone «la entrada en la comunidady. . Pues
bien, esa comunidad postulada como ideal serd el fin de la edu-
cacién del individuo y al mismo tiempo el medio.

Esta formulacién postulada por Nator, del todo ertodoza en
principio, encierra en si otras detivaciones.

Como_.es sabido, €l idealismo es el padre de todos Ios ma-
terialismos. Si- acoplamos ¢l esquema de Nator a buena parte
de la situacién educativa actual tendrfamos que decir: es la
ideologfa la que determina a un tiempo-el fin y los medios de Ia
educacién..., la-que proporciona el concepto de individuo como
sujeto de 1a educamén, la que resuelve ese interna relacién medio-
fin en una direccién no social sino socialista... Cambien el tér-
mino filosoffa por el de ideologia en todo d esquema _antetior
y verdn ustedes cémo queda perfectamente clarificada buena par
te de la situacién educativa actual. :

~ Pero hay otro modelo pedagégico analizado por Morente que
dar1f1ca de igual modo otra tendencia quizd mds. pellgrosa de
la Pedagogfa ‘acual: la tendencia cientifico-prictica. y

. La reflexién acerca del famoso libto de Oswal Spengler,
de'cadencza de Occidente, es la base de la que se sirve Morente
para poner sobre el 'tapete las raices de esa Pedagogiz imperante
en nuestros dias.

Los  pedagogos, nos -dird el Morente anterior a 2 la convemén
v tratando de explicar a Spengler, no inventan los ideales, sino
que «estos ideales les son impuestos, en cada momento de la
Historia, por la Historia misma». (Debemos sefialar que Moren-
te no sé propone en este articulo aquf estudiado, «Oswald Spen-
gler v 1a Pedagogfa», un examen ctftico de las premisas sobre
las que se funda la filosoffa spepgletiana de la. Historia. Simple:
mente toma como base algunos juicios que alli se hacen y que
pueden servir para explicar esa tendencia, errénea sin duda, de
la Pedagogia «pacticista» de nuestros dias. El error de esa Peda:
gogla estard precisamente en los ideales que postula y, a la Iarga,
en la concepcitn histérico- ﬁlosoﬁca que los sostienen). .
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Pues bien, La decadencia .de Occidente es una obra en la
que. Spengler manifiesta la etapa de. declive, el ocaso en que se
sitda ‘nuestra cultuta: occidental. Veamos brevemente los presu-

puestos de esta. conclusién. La- cultura es.«un' organismo que

nace, crece, se desarrolla, llega a su plenitnd para decaer luego
poco a poco, envejecer y morirs (4). ‘El momento de decadencia
de una cultura lo llama Spengler civilizacién. Asi, la Historia no
- serd el curso homogéneo de.la humanidad, sino la morfologfia
compatativa de las grandes culituras, obtenida por el método fi-
siognémico, interpretativo de los acontecimientos -histéricos. Por
esta concepcién histérica, por este método se podrd reconstruir
y prever la historia. Segéin_este esquema, «al presente nos halla-.
mos en.pleno estadio de divilizacién, es decir, en el periodo de
senectud, de resecamiento, de. anquilosamiento. Ya no le quedan
al alma occidental ningunas. posibilidades creadoras, Ya no pue-
den inventar ninguna forma nueva» (5)..

Ante semejante situacién, no -cabe - otra actitnd filoséfica que
el escepticismo, el relatmsmo Al cabcr de esta descarnada re-
flexi6n se pregunta Morente por los 1dea1es pedagogmos que pue-
den ammar la educacién en nuestro tiempo. Desde esos presu-
puestos histéricos, los tinicos ideales posibles son los tipicos de
una vida civilizada: «técnica fria, afanes impetialistas, raciona-
lismo, clatos y. esquemdticos conceptos, obras grandes, vida 6-
moda, urbanismo, geometrismo, positivismo, clculo, socialismo
préctico, funaonahsmo En lugar de dedicarse a la poesfa, o al

-drama, o a la filosoffa, o a Ia pmtura, dediquense nuestros me-
jores ingenios a la marina, a Ia ingenierfa, a la colonizacién, a
la admlmstramén a la industria, al comercio, a la politica, a la
quimica, a'la' mecdnica...». «Nuestro sistema educativo, ¢l pre-
dominante’ en Europa desde Ia escuela’ pnmana “hasta la univer-
sidad, nende a adiestrar a los muchachos en el ejercicio de las
técnicas’ que se consideran indispensables.’ En lugar de encender
en ellos una hoguera de sentimientos vitales, propende Ia peda-

(4) Garcian MorENTE: Escrifos pedagbgicos, Col. Austral nim. 1.571,
Espasa-Calpe, pdg. 106. :
(5) Ibid., pvag. 111.
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gogia moderna a un frfo intelectualismo en donde estd todo ‘cal-
culado, los efectos previstos, las consecuencias computadas» (6)-

Sin duda podremos comprobar, hoy quizd méds que nunca, la
realidad de esos presupuestos pedaddgicos encarnados en gran
patte de muestro sistema educativo. Vivimos en una sociedad
donde todo se mide en términos de eficacia, también en la edu-
cacién. Cuenta solo lo que pueda traducirse en resultados medi-
bles y palpables, lo que redunde en beneficios materiales, en se-
guridades garantizadas. Pero resulta que esos beneficios, esas se-
gularidades no bastan; y, asf, nos encontramos a inenudo con que
¢l hombre actual, més repleto que nunca de cosas, de medios, de
confort, se encuentra en cambio desmantelado por dentro, mids
inseguro que nunca, més abatido y débil, en una situacién de
penuria moral que le convietten en un menesteroso en lo es-
piritual. A menudo todo ese tecnicismo no conmsigue otra cosa
sino ahogar la dimensién espiritual.

Ahora bien, ante la situacién decadente que presenta Spen-
gler, parece que sélo cabe un tono de resignacién. «Nuestra vida
actual en la cultura de occidente es vida de senectud. No adop-
temos, pues, en ella ridiculas actitudes juveniles que contrastan
con nuestros encanecidos cabellos» (7). Es como decir, seamos
realistas, esto tiende a su fin, sigamos el sino de la Historia. ¢No
observan ustedes ese cansancio, esa apatfa, ese total desengafic
en nuestros jovenes? '

Hoy, sin duda, la Pedagogia ha avanzado enormemente y
hay teorias y técnicas que escapan al esquema presentado aquf.
Sin embargo, debemos afirmar la validez de dicho esquema para
gran parte de nuestro sistema educativo. El estilo pedagégico
més generalizado es, sin duda, aquel que sigue la corriente cien-
tifico-prictica, que busca la eficacia como valor supremo, los va-
lores, llamémosles cuantitativos, materiales, sobre los cualitativos,
espirituales. ' '

(6) Ibid., pig. 112.
(7) Ibid., pdg. 112
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‘Veamos ahora Ia pedagogia que postulaba Morente, No es
otra que la de Ortega, formulada en El espectador.

La pedagogfa, «sistema de técnicas especiales dispuestas sa-
biamente para la consecucién de un determinado fin», se plan-
“tea dos problemas principales: el fin que debe perseguir, €l
ideal, y los medios para lograrlo, Ahora bien, ese ideal ne lo
determina la pedagogia sino la filosofia, la cultura de una é&po-
ca. {Es de notar la importancia que da Oriega a la mujer en la
determinacién de dicho ideal: «la mujer es una maestra mara-
villosa y para lograrlo le basta con mirar o no mirar al hombre.
Distribuye as{ con los ojos censuras y aplausos, y suscita en el
varén un afdn creador que le hace producirse y conducirse con-
forme al modelo implicito en aquellas miradas») (8). Pero, ¢cudl
es ese ideal educativo? Podemos observar que a lo largo de la
historia se han sucedido distintos tipos ideales de educacién.
Hasta Rousseau se daba el ideal profesional diferenciado, es de-
cir, se educaba a cada cual «para» una funcién determinada. Des-
de Rousseau surgird el llamado «ideal general indiferenciado,
de lo que se trata es de producir hombres, no principes o artesa-
nos. Dentro de ese ideal indiferenciado podemos adin hacer otra
clasificacién entre el llamado ideal practicista, en que prima la
educacién para la técnica, para la accién; y el ideal eticista, que
tiende mds a producir virtudes que capacidades. Una educacién
que sintetiza esos ideales parece que serfa la mds completa. Sin
embargo, «el ideal de la pedagogia moderna ha trastornado, por
modo extrafio y abusivo, los conceptos de Io esencial y lo secun-
dario en la nocién de la vida. Ha considerado como fundamental
el término y contorno del proceso, olvidando la entrafia, el alien-
to motor, la fuerza creadora» (9). Esa pedagogia no ha hecho otra
cosa sino seguir los pasos del idealismo del siglo x1x, de la bio-
logfa evolucionista, de la psicologia asociacionista.

Ese ideal es el que marca la preocupacién futurista que en-
vuelve la pedagogia. Se trata de un futuro sin término. La vida

(8) G. MorentE: Escritos pedagdgicos. La pedagogia de Ortega, pé-
gina 78, : :
(9) Ibid., pig. 79.
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humana.en los tiempos medievales se concebfa como un trénsito
a otra vida mejor; hoy es el trdnsito a otro trdnsito en la-peren-
ne continuidad del llamado progreso humano. Es el résultado de
una filosoffa que ha buscado su centro-de gravedad en las con-
diciones formales inteligibles del -conocimiento y de la.accién:

Condicionada por-este idealismo;. la pedagogia poridrd sus mi-
ras ‘en el hombre del mafiana que quiere conseguir olvidando al
nifio, al joven de hoy que tiene delante. «No es mds utgente edu-
cat para la vida ya hecha, sino para la vida creadora. Cuidetnos
primero de ‘fortalecer la vida viviente, y, luego, si hay solaz
ateaderemos a la vida mecdnica» (10). S

* El-idealismo influird profundamente en el evolumomsmo blo-
léglco y éste, a su vez, determinard esa concepcién pedagoglca
que define el ideal educativo como un mdximo- de -adaptacién: La
biologia reciente, en cambio, invierte el ofden anterior: el ser
vivo no es ya la suma de sus Srganos en’funcionamiento, sino
el creador y origen de las especificaciones concretas de células y
- Grganos. Como consecuencia, la pedagogia ya no-pondri el acen-
to en la adaptacién al medio, sino en la penetracién, transforma-
cién, creacién del medio. No ‘es el individuo el que se debe su-
bordinar al medio, sino mds bien el meédio se deﬁmra en fun-
c‘ﬁn del individuo, como prolongacién .de éste’

- También la psicologfa asociacionista influird en la'pedagogia
Para ‘aquélla, el yo psiquico; Ia unidad de la comciencia, aparece
como la sintesis superior de otros .elementos simples y primarios
como son las ‘sensaciones, las emociones, las' voliciones. Pero
«esé atomismo espititual es una -ilusién que proviene de aplicar
a la vida del espfritu Jas discontinuidades que en €l°mundo ma-
terial encontramos... Pot ‘el contrario, la “vida psiquica es una
continuidad y una unidad- anterior a- las diversificaciones» -(11).

En esta diteccién presenta Ortega, en Ef esj)ectador una nue-
va nocién: Ia de valor vital, Existe en nosotros esa «radical fluen-
cig ‘psiquica» que serd Ia fuente de la que manan-Jos deseos, vo-

(10) Ibid., pégs. 81, 86.
(11) Ibid., pigs. 81, 86.
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liciones, sentimientos, pensamientos... y, al mismo tiempo, los
distintos tipos psicolégicos que pueden darse. Serd el valor vital
de esa fuente de nuestra interior existencia el que defina ¢l con-
jumto de estados de conciencia y las distintas personalidades psi-
coldgicas. El valor .vital, que se definird como «una potenciali-
dad psiquicamente creadoras, set. mayor o menor segin el es.
tado de conciencia, El deseo, que tenga una potencialidad crea-
dora . superior, tendrd un mayor valor vital; pero, a su vez, el
deseo depende de la radical fluencia psfiquica, que poseerd un de-
terminado valor vital segiin el individuo de que se trate.

En este contexto, el quehacer de la pedagogfa, como «técnica
de los sentimientos propulsotes de la vida psiquica», debers con-
sistir en provocar las reacciones de mayor valor v1ta1 e impedir
las de menor valor vital. : :

A este respecto sefialardi Morente que Io genumammte vi-
tal, «lo mds humano en el hombre, es justamente el nifio... Ser
hombre es conservar en lo intimo, dentto del envoltorio de cul-
tura y civilizacién actuales, el eterno nifio inquieto, forjador de
deseos y de ilusiones, anht:loso de nuevas aventuras» (12). Y
también agrega: ese valor vital ‘va estrechamente unido = Ia con-
dicién moral del hombre, la que m4s Ie deﬁne como tal. «El de-
ber moral esencial de toda criatura humana es ser, plenamente,
integramente, lo que es. Este meeranvo de realidad presenta,
por un lado, una condicién real ¥, €n este senudo, carece de
todo tinte moral. Ahora bien, en el hombre esa condicién pri-
maria de ser depende, en alguna parte, de ‘su voluntad misma,
¥ por eso tiene un segundo aspecto, tefiido de moralidad: el hom-
bre debe. ser lo que es... Se refinen aqui los. conceptos de matu-
raleza y libertad, de ser y de deber. El concepto de vida, de ener-
gla vital, comprende esos dos aspectos» (13). Hay que postulat,
a este respecto, al hombre “actividad vital; dlsungmendo entre
una actividad impuesta por Ta necesidad, que “copsistir4 en aco-
modarse y adaptarse; y otra libre, espontdriea y superflua. Es
ésta la mds creadora, esencial. «La perfeccién del hombre es el

{12y Ibid, pég. 93.
(13) Ibid, pdgs. 90 y sigs. .
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hombre deportivo; esto es, aquel cuya vida no es una triste y
raquitca adaptacién, sino una alegre, profunda y exuberante
creacién de esfuerzos superfluos». Esa actividad creadora, tan
estrechamente ligada a la condicién moral del hombre, serd la
que més hay que cuidar en la educacién. Esa creatividad, esos
esfuerzos superfluos, al situarse pot encima de las necesidades b-
sicas, se darén en el matco de unos valores que el educador debe
transmitir. Valores que perseguirdn la suma perfeccién del hom-
bre. No se tratari de ese creativismo vano, bajo cuya capa se
justifican a veces actitudes superficiales y frivolas.

Esa petfeccién es la que debe perseguir la auténtica educa-
cién. Como puede observarse, el vitalismo es la base de ¢esta pe-
dagogfa que se opone al mismo tiempo a los modelos anterio-
res. Pero analicemos las rafces de esta diversidad de modelos.

Educacién y ensefianza: pensamiento ¢ inteligencia.

En un artculo llamado «Simbolos del pensadors, clarifica
Morente, de manera sutil, la diferencia entre €l pensamiento, la
ensofacién y el ejercicio de la inteligencia. Indagar en estas dis-
tinciones nos permititd entender mejor esos modelos pedagégi-
cos sefialados més arriba; y, al mismo tiempo, situatnos en la
posicién correcta del verdadero educador. '

La primera figura a analizar es la de «El Pensador de Rodins.
Es el prototipo del hombre de accién, y presenta €l momento jus-
to que precede a la misma. Asi, el pensador de Rodin no piensa,
sino que escogita, inquiere, persigue coyunturas de accién, solu-
cién de problemas... El hombre de Rodin es un hombre de ac-
cién, no es un pensador. ¢Qué diferencia a uno de otro? Lo que
diferencia la inteligencia del pensamiento. Aqui Morente, si-
guiendo a Bergson, nos presenta la inteligencia unida a la ac-
cién, pero a la accién encaminada 2 la conservacién de la vida.
El ejercicio de. la inteligencia responde a una necesidad vital.
También los animales poseen inteligencia. Entre la inteligencia
animal y la inteligencia humana no hay mds que una diferencia
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de grado. El pensamiento, en cambio, es por esencia distinto de
la inteligencia, no estd guiado por la necesidad vital, ni encami-
nado. a la resolucién .de problemas. Magnificamente lo expone
Morente siguiendo a Fichte: «filosofar no es vivirs, o, de otro
modo: «el pensamiento tiene relacién justamente con la filoso-
fia, la inteligencia con la vida» (14).

La otra figura a examinar es la del «Pensieroso» de MJguCl
Angel. Presenta caractetfsticas opuestas al «Pensador» de Rodin.
Paz y reposo, mirada vaga, sin un objeto concreto de atencién.
Es el prototipo del pensativo, del sofiadot. Pero no debemos ha-
blar tampoco aqui de pensamiento, ya que «no debe confundirse
ni con la inteligencia, preludio de la accién, ni con el ensimis-
mamiento del ensuefio... El pensamiento es incomparablemente
més completo que ese indeciso vagar del alma por los 4mbitos de
sf misma. Y, por otra parte, es también incomparablemente mds
libre que la consiticcién muscular y orgdnica de una mente ahin-
cada en el esfuerzo de apartar un obstéculo a la vida. Por fin
nos da una definicién perfecta: «a lo que mds se parece el pen-
samiento es a la libre, serena y f4cil actividad de la mirada» (15).

Después de esta definicién, nos presenta Motente la caracte-
ristica esencial del pensamiento, que es el didlogo. «La inteligen-
cia y la ensofiacién pueden actuar en la soledad individual, mien-
tras que el pensador necesita la compafifa de otro pensador. El
pensamiento no es la inguisicién, el esfuerzo dé la inteligencia
que va otientado a resolver los problemas de la vida. Tampoco es
el pasivismo, el ensimismamiento de la ensofiacién. Ambas ac-
titudes son subjetivas, monolégicas. En cambio, el pensamiento
no es subjetivo sino objetivo, no busca solucionar problemas, sino
aclarar temas. Se. ejercerd mediante el didlogo, precisamente por
salirse del 4mbito de las necesidades vitales, de Ia subjetividad
y orientarse a lo otro, al objeto.

Estas dos im4genes del «Pensador» y el «Pensieroso» refle-
jan a la perfeccién dos tendencias muy caracteristicas del hom-

(14) Escritos pedagdgzca: Simbolos del pensador, phg. 180.
{15) Ikbid., pig. 184.
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bre actual: el activismo por un lado, el pasivismo por otro. En
ambos cisos se trata de un recluimiento del hombre sobre si
mismo. A ambos les caractetiza esa- radical soledad. El activista
va a lo suyo ,tiene que hacer tantas cosas que no le queda tiem-
po para entablar diglogo con nadie. «En el veloz ritmo de nues-
tra trafagosa existencia, las relaciones de los hombres, unos con
otros, sofi quizd mds  frecuentes y numerosas que nunca; pero
también' son excepcionalmente superficiales. Compafieros de ta-
ller y oficina, condiscipulos allegados, encuéntranse y sepdranse
como bolas de billar, sin entregar el uno al otro el menor senti-
miento, la menor confidencia, sin pedir ni dar consejo y, sobre
todo, sin abrigar esa confianza ingenua y sincera de la amistad en
la amistad» (16).

El pasivismo es una forma de reaccionar contra este ritmo
trepidante en que el activista se ve sumergido; es el extremo
opuesto. Para no sucumbir en el vicio activista, mantengémonos
totalmente al margen; es una especie de mecanismo de defensa.
Pero sigamos niestra reflexién. ‘

Después de todas estas indagaciones extrae Morente una con-
secuencia acerca del pensamiento: la filosofia y la pedagogfa irdn
estrechamente unidas, son dos caras ‘de una misma moneda.
«El que ensefia y ‘aprende, piensa. Lo gravemente peligroso serfa
que se pudiese aprender y ensefiar sin pensar, que se caiga en el
error- de conferir a los métodos de ensefianza mds virtud que al
pensamiento y se imagine posible el ensefiar y aprender sin pen-
sar» {17). No.parece que sea otra la situacién de buena parte de
nuestro sistema educativo. Amarrados por la tendencia practicista,
ejercemos la inteligehcia pero no el pensamiento. Atrapados por
una falsa idea de progreso, cteemos que el saber debe aumentar
por la-via de la cantidad, mds que de la calidad; asf, lo medimos
todo en vista de los resultados palpables. Se ha sustituido e! pen-
samiento tedrico por la eficacia prdctica. Asi surge espontédnea-
mente la necesidad de especializacién y, como consecuencia, la

{16) G. MorenrE: Ensayos sobre el progreso, Revista de Occidente,
pég. 155. IR '

(17) Escritos pedagdgicos. Simbolos del pensador, pags. 192, 193,
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cantidad de conocimientos desborda la capacidad de asimilacién.
«La barbarie del especialismo invita a la fdcil consecuencia préc-
tica de preferir la actividad eficaz a.la sapiencia pura y de des-
calificar al saber reduciéndolo a instrumento para la accién». Con
ello se pregunta Morante si Ja pedagogia «no correrd el riesgo de
caer en automatismos diddcticos, en el etror de buscar recursos
para proveer la mente no de conocimientos -plenos, sino de es-
quemas mecdnicos, que sean capaces de asegurar la accidn, como
si fueran conocimientos... En tal caso, en vez de ensefiar ideas,
ensciiaria técnicas, y el saber seria sustituido por un aprendizaje
de trucos... Triunfaria la inteligencia pero decaeria el pensamien-
to. Se habria logrado la temible victoria de poder ensefiar y apten-
der sin pensar» (18).

El cultivo de la mtehgencxa con menoscabo del pensamiento
nos ha enredado en los. intrincados recovecos de la materia, El
hombre actual, apresado por la seduccién de tanta sofisticacién,
se encuentra a veces asfiziado ; lo tiene todo, no le falta de nada,
peto su espiritu agoniza. Y es que hay en nosotros una exigen-
cia de libertad que no crece, no se desarrolla en la envoltura me-
canicista de nuestra sociedad; de ahi que, a veces, le falte aire a
nuestro espiritu. A menudo el hombre actual vuelve sobre si
mismo y se encuentra solo y desamparado, desartaigado de--si.
Ha vivido abocado al exterior, y cuando mira hacia’® dentro se
encuentra desmantelado, siente vértigo; y ese temor le hace en-
redarse mds y mds en el tren de vida que llevaba en un afén
desmesurado de huir de si, de no enfrentarse con la triste reali-
dad de no ser nada, de no poseer nada, de estar diluido. Y asi
pasan muchos la vida, sin despertar o sin querer despertar del
atolondramiento que les envuelve. ¢De qué le sirven al hombre
todas las destrezas, todos los conocimientos, todos los aprendiza-
jes que le permitan dominar su entorno, si no se posee a si mis-
mo? Todo ello no ocasiona sino el- fomento de la ambicién de
dominio, de. poder, caractetfstica propia del hombre de acc16n
Una ves iniciado ese camino, no parece que le quede otra solu-

(18) Escritos pedagdg:cos Simbolos ~del” pe’nmdor, pdgs. 192, 193.
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cién que seguir ejerciendo ese afdn como dnica salida, tinica for-
ma de escaparse de sf, imperiosa necesidad. Es un circulo vicio-
so muy propio del determinismo mecanicista al que rinde culto
sin saberlo. Aferrarse a los derroteros de la inteligencia préctica
es dejarse envolver por el materialismo. Ha desaparecido el hom-
bre interior que se posea y piense; queda el hombre exterior, el
hombre autémata, desarraigado de si, cuya tnica forma de ser
es actuar, dominar, correr velozmente... Si ese personaje hubie-
ra sido educado en la actividad mds esencial, més genuina de] ser
humano como es el pensar, otros detroteros hubiera seguido. El
cultivo del pensamiento es el cultivo de Ia libertad, y la educa-
cién del pensamiento es, por tanto, la educacién en la libertad.
La pedagogia deberia tender ahf como dnico y esencial objetivo.

Ahora bien, 1a pedagogia es exptesién de la filosoffa, Moren-
te ha dado la clave del problema. «La solucién pedagdgica ven-
dri espontdneamente, como la forma natural de alumbramiento
de la solucién filoséficas. Una filosofia del pensamiento, una cien-
cia de las esencias, habrd de ser por fuetza una pedagogia tam-
bién del pensamiento y de las esencias. Una pedagogia donde
importe mds la calidad que la cantidad, mds la autenticidad que
la muchedumbre de conocimientos. Una pedagogia que eduque a
nuestros hijos en el pensamiento. Pero esa filosofia del pensa-

miento, ¢dénde hallatla?

Filosofia del pensamiento.

Echando la vista un poco atrds, vemos que desde Descartes,
y sobre todo desde Kant, el idealismo nos ha sumergido en ese
subjetivismo e inmanentismo del que atin no hemos salido, pues
las corrientes filoséficas que se sucedieron fueton, o derivacién
o contraposicién a ese idealismo, pero siemptre encerrados en el
mismo subjetivismo. Kant escindié al hombre en dos: razén pura
y tazén prictica. El se quedé ahi, pero poco a poco la razén
prictica se ha apoderado de la razdn pura, ya sélo cuenta la
praxis entendida en términos de dominio, de eficacia productora.
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He aqui cémo la inteligencia se ha ido apoderando del pensa-
miento. Pero el hombre escindido no puede por menos que re:
cluirse en un monélogo sin término. Es natural, no puede mirar
sino desde s{ mismo. No puede despegar de ahi, tome la direc-
cién que tome. Son los derroteros de la inteligencia que, otiesi-
tada .a lo material, sigue su mismo sistema procesual, cerrado,
sin tétmino posible. A veces, al examinar determinadas cortien-
tes de la filosofia de la ciencia actuales, se tiene la impresion de
andar por los entresijos de una especie de esquizofrenia mental
donde no se sabe ni por dénde se anda ni hacia dénde se va. S6lo
aparece clara la necesidad de seguir un proceso determinado, de
cuyo -fundamento nunca se supo, cuyo fin'no parece otro que el
mismo proceso... Es como si les fuera necesario a -estos autores
entretener la vida o, por mejor decir, olvidarse de ella y
nada mds. :

En cambio, han surgido reacciones contra estas actitudes fi-
loséficas. Sobre todo a partir del siglo pasado, el hombre parece
querer despertar, enfrentarse de una vez con51go mismo; son in-
tentos de volver a cultivar el pensamiento en su forma mds pura.
Se abandona el formalismo abstracto del siglo xvir y se bus-
can nuevas formas de pensamiento, Por un lado habfa que des-
cendér de ese formalismo, de esas construcciones ' sistemdticas
que partfan de lo absoluto, y enmarcar el dinamismo que las sos-
tenfan en la vida misma. Por otro lado, habfa que superar tam-
bién la actitud contraria: el positivismo, que habfa surgido como
contraposicién a tales sistemas, pero que participaba del mismo
inmanentismo... Asi surgen los nuevos caminos de la filosofia.
Un claro precedente es Bergson, el primero que, quizd, nos hizo
despegar de las amartas positivistas en que estaba envuelta la
filosoffa. Al mismo tiempo se sitda en un plano vital, abando-
nando las construcciones idealistas. El promotor del historicismo,
Dilthey, serd después un exponente claro de esta reaccién. El
existencialismo; a su modo, es también un claro ejemplo de esta
nueva actitud, La’ fenomenologfa, desde otros presupuestos, es
quizd la expresién mds lograda de esa filosofia del pensamiento
a que alude Morente: «una ciencia de las esencias». Es una vuel-
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ta.a-la actitud realista, aunque superando la ingenuidad. Una
vuelta a mirar al objeto en sf de frente, -a aspirar sélo’y simple-
mente a conocetlo. .

Morente recibié influencia de todos estos autores; pero daré
su respuesta en la'linea de ‘Ortega, superando la influencia idea-
lista-que tanto arraigé en él. «El hombre es la razénn, se decfa,
«pero este ideal abstracto es una sombra vana, nos dice Morente,
se define en absoluto, sin dejar dentro de si gérmenes irénicos
productores de movimiento, de transformacién. La vida, en cam-
bio, rebosa por. todos lados cuando se la quiere reducir 2 f6r-
mulas externas, inmutables y definitivas». Su actitud filesdfica
es vitalista, pero concreta mds: «A este ideal podemos-dar el
nombre de humanismo... porque su centto es esencialmente el
hombre..., que ya no es como en la Edad Media la ctiatura de
paso en este ‘mundo; ya no es como en el siglo xvr, el bipedo
racional provisto de una facultad de pensar. Ahora el hombre
significa creador de futuro, Ahora la humanidad es la cultura,
la historia de.la humanidad es la historia de la culturas (19).
Asi, la filosofia. tendrd su expresion plena.en ese ideal dindmico
del. hombre creador de cultura.

Dejemos ahora la perspectiva. hmténca para centratnos en la
_deﬁmaon que da Morente del pensamiento. Sélo asi caeremos
en la cuenta de 10 que es la pedagogia de! pensamiento,

o «El _pensamiento, despojado- de los sostenes extrinsecos, no es
més, ni tampoco menos, que la visién auténtica de lo que. las co-
sas_son... Se parece a la hbre, serena y fécil actividad de 12 mi-
rada».

~ Veamos- brevemente el contcmdo ‘de estas frases. Pensar es
un tipo de actividad muy peculiar; comparado por Morente con
la actividad de mirar. ¢Y qué es mirar sino abrirse, sencilla y
simplemente, a lo que viene de fuera? Para ello no se requiere
mds que tener esa acutud simple, ficil y espontdnea de apertura
hacia las cosas. Del mismo modo que los ojos se abren 2 la luz
y se ocupan senaﬂamente en esa act1v1dad que se llama mirar,

(19)  Escritos pedagdgicos.” La awtonomia universitaria, pig. 45.
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asf el pensamiento se abte a los objetos, y se ocupa también de
manera fdcil pero sobre todo serena y libre en esa otra actividad
que llamamos «contemplars. «Libre, serena y . fécil actividad de
la mirada». No hay desperdicio en esta definicién del pensamien-
to. Vedmoslo poco a poco..

Una caracteristica necesaria para pensar b1en es la hbertad
Si la persona estd afectada por algiin interés personal, por la
inclinacién hacia algo, es imposible que piense hien. No podrd
salir de si misma, y, por tanto, lo que mire serf bajo el prisma
de ese subjetivismo. Hay que estar por encima de todo interés,
de todo apasionamiento; en una palabra, por encima de las cir-
cunstancias personales para poder pensar, para poder llegar al
objeto en sf o al tema en sf.

Adems es el pensamlento una actlvidad serena. Veamos esta
cualidad. En realidad va muy ligada a la libertad. Nuestro mun-
do vive en continua tensién. La caIma, la serenidad, a menudo
parecen habetse borrado de la tierra. Vivimos en la sociedad de
la prisa, de la velocidad. Magnfficamente tefleja Morente este he-
cho en su Ensayo sobre el progreso. Fascinados por una falsa idea
de progreso nos vemos inmersos en un affn desmesurado de
hacer y producir cosas, de acabarlas enseguida para empezar otras
con ¢l mismo objetivo. «Es la prisa, Ia insaciable, la devoradota
prisa que nos acucia y nos optime, y que al fin ¥ al cabo pue-
de hacer encallar la cultura, en un marasmo de puros estremeci-
mientos. superfmales» ' :

El hombre actual se encuentra pnsmnero de Ia prisa, no tie-
ne tiempo para consetvar lo que penetra en él. Por eso. carece de
intimidad. Vive fuera de sf... No hay tiempo para pensar, no
hay tiempo para ser, no hay tiempo para amar. Antiguamente
los hombres encontraban frecuentes ocasiones para sondear sus
propias almas, y lo que la vida habfa puesto en ellas penetraba
hondo y atraigaba firme, Hoy el hombre ya no se hace su pro-
pia vida, sino que la recibe hecha, no construye su destino, sino
que se entrega a &l de una vez para siempre.

Al hombre moderno, acelerado siempre, mordido por la pri-
sa, le falta la calma, la serenidad suficiente para conocerse y co-
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nocer, para hacer su propia vida. En una palabra, para pensat,
meditar, contemplar. _

Morente profundiza en las rafces del problema s el ‘forma-
lismo idealista kantiano quien produce esa falsa idea de progre-
so, y esa concepcién engendra la prisa como hdbito natural en
que se mueve el hombre actual. «El formalismo moral de Kant
—segiin quien lo tdnico valioso en !a accién es su forma, no su
materia— conduce derechamente a una concepcién también for-
malista del progreso, para la cual, lo bueno del progreso no es el
progreso, sino progresar..., dominado el hombre por la creencia
de que el progreso es la carrera en pos de un ideal formalista,
consistente tan solo en la carrera misma, en el puro cotrer, re-
sulta bien explicable que haya obliterado tan gravemente su ac-
titud para perseguir los valores objetivos de las cosas, personas
y actos, y considere todos los bienes como metos trimites o eta- ‘
pas en la ininterrumpida progresién... Esta preponderancia de
la prisa sugiere la creencia dé que el mayor mal es la detencién
y la quietud» (20). Bueno es el progresar mismo, independiente’
del contenido que progrese. Hasta este punto llega la ceguera
de una época empenada en situar el valor en la subjetividad
pura y en no reconocet a las cosas, a los bienes, m4s valia que
la que la subjetividad les pteste, contintia diciendo Morente.

_ Subjetivismo, activismo, han dado como resultado esa falsa
idea de progreso y una de sus manifestaciones mds claras es esa
democledora prisa que atenaza a la humanidad actual, Esto oca-
siona dos estados patolégicos muy caracteristicos: la falta de vo-
cacién clara y la cobardfa mental. Sus manifestaciones: esa falta
de seguridad y de confianza en si mismo, esa incertidumbre va-
cilante propia de quien rio estd sélidamente encajado en una con-
viecién, En otras épocas la humanidad no buscaba ni diidaba,
sino’ que vivia. En cambio, hey, la humanidad no vive sino que
busca y duda sin cesar. Los pueblos parecen ir en fuga de sf mis-
mos. Todo por entregarnos a la vordgine de esa vida trepidante

{20) Ensayos sobre el progreso, pag. 156.
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que embtiaga y llena la mente, exlmunéndonos de toda coyun-
tura propicia a la meditacién.

La prisa se ha convertido en la enfermedad crénica del hom—
bre actual. Estd radicalmente exénto de ¢sa serenidad que le pet-
mita ser duefio de si mismo, capaz de ejercer esa actividad que
le define esencialmente y que se llama pensar. El hombre actual
estd atrapado por la prisa porque no piensa o, quizds, por mejor
decir, en el momento en que se empezé a escindir, encerrdndose
en ese subjetivismo y activismo que hemos sefialado, le empezé a
sugestionar la ambicién de querer tener mds que ser, de hacer
mds que conocer..., ya- estd en’ germen la enfermedad de-la pri-
sa. En el final del .proceso «la prisa se tragard la vida». Asi, el
hombre sucumbe en sus propias redes. El mayor titano del hom-
bre es el hombre mismo, ya no.es é mismo, ya no es propiamen-
te homo sapiens, sino bomo faber. Le falta la calma, la sereni-
dada para vivirse en el momento presente, s6lo le resta empren-
der Ia carrera que le olvide de si, de que. existe si es posible.

La serenidad debe ser el santuario donde el hombre ejerza
la actividad de pensar. A la petsona serena le es f4cil pensar, le
es natural abrirse y mirar y ver lo que las cosas son. La persona
apresada por la prisa no pensari, sino que perseguird coyunturas
de- accidn, no mirard las cosas, sino que se buscarf en ellas. No
puede desprenderse del yo, y asf todos sus actos estardn impreg-
nados de ese subjetivismo que la atenaza, propiamente no pien-
sa sino que se defiende. .

Ademds, Morente calificaba de ficil la actividad del pensa-
miento. Podriamos- traducir: pensar ‘es una actividad simple, sen-
cilla. Es 16gico: las cosas en su desnudez son simples y sen-
cillas. También el hombre en lo que tiene de mds fntimo y
propio. Cuando se: atreve a mirarse a sf mismo, alejado del f4-
trago postizo de apatiencias que nos envuelve, qué sencillo apa-
rece todo. Pero no siempre es asf. Le resulta muy dificil al hom-
bre adquirir y sobre todo permanecer en esa unidad interior, que
es o que le harfa ser &l mismo. Ahf estarfa la simplicidad y, por
tanto, la facilidad para obrar y sobre todo la coherencia en Ias
acciones. -
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Llegar a esa actividad fécil y simple de pensar es alcanzar la
madurez humana mds plena. Por eso algunos pensadores —Kant
por ejemplo— apuntan que es imposible llcgar a pensar autén-
ticamente antes de los treinta afios.

Simplicidad. Por la via matetial la mayor. perfeccién es pa-
ralela a la mayor complicacién: as{ ocurre en biclogia si estudia-
mos €l organismo de los seres vivos. En cambio, por la via es-
piritual la perfeccién va encaminada hacia la simplificacién. El
hombre posee en si ambos mundos. Deberd aprender a comer-
ciar con ellos. A uno va ligada la inteligencia, a otro el pensa-
miento. Entre ellos deberd cjercer su libertad, eligiendo conti-
nuamente, Ahora bien, en nuestras elecciones no pesa sélo lo
que queremos ser, Esa finalidad es clave, es donde estd el funda-
mento de todo progreso, pues de lo contrario estarfamos deter-
minados a seguir siempre en la misma direccién en que nos en-
contramos. Ahi, también, el fundamente de la educacién. Propia-
mente es ese «querer ser» alguien determinado, ese ideal el que
va unificando la persoma. . '

Hemos profundizado un poco en el sentido de la expresion
con que Morente califica el pensamiento. Como han podido ob-
servar, la educacién del pensamiento supotie la educacién integral
de la persona. En la perfeccidn progresiva de esa «libre, serena y
facil actividad de la mirada», con que define Morente el pensa-
miento radica, por tanto, la tarea educativa.'Sin embargo, 2 me-
rudo observamos que «se confiere a los métodos de ensefianza
mis virtud que al pensamiento»; en realidad, la ocupacién ge-
peral del profesor docente es la ensefianza, no la educacién. No
hay auténticos educadores porque no hay ninguna tarea que rea-
lizar a esos niveles que hemos sefialado. El problema surge pre-
cisamente ahi, cuando la vida misma carece de sentido. Entonces
serd imposible la educacién, precisamente porque no hay nada
que transmitir. Sufrimos hoy, quizd mds radicalmente que nunca,
esa falta de sentido, de finalidad y de valor de la vida. Atrave-
samos una época de ctisis, pero con-unos matices muy especiales.
En las crisis normales no se quiere una vida, porque se quiere
otra. Pero ahora no queremos la que tenemos, pero no sabemos
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cudl otra querer. Dicho de otro modo: hay penuria de fines. Te-
nemos ‘muchos medios, pero no tenemos.fines en qué emplear-
los. Una cultura en la que el sentido de la vida se pierde estd
abocada a la muerte; s una cultura en donde no puede darse la
libertad, pues Ia libertad es siempre para algo, sin. ese contexto
teleolégico la libertad no tiene sentido. Comio: consecuencia no
lo tiene la educacién, pues muere la creatividad. Nos quedamos
en la mera instruccién o adiestramiento en las técnicas ya apren-
didas. :

Ese sistema educativo en que predomina el conocimiento
y la ejecucién sobre la proposicién de fines» trae como conse-
cuencia no muy lejana la produccién de esa inasa manipulable
otigen de todes los despotismos. He aquf el declive de la tultu-
ra. Caracteriza esta situacién un afdn defensivo propio del ins-
tinto de supervivencia, muere en cambio la facultad creadora.
Se potencia la facultad tipica de la inteligencia frente a la del
pensamiento. La inteligencia, habfamos visto, se asocia a la ma-
tetia, a lo sélido, a lo mecdnico. El ‘pensamiento, en cambio, se
- asocia al espfritu, a‘la libertad, a la creatividad. -

S6lo una educacién del pensamiento que «enciends en los
muchachos uha hoguera de sentimientos vitales», y no se reduz-
ca’a ese frio intelectualismo donde todo estd calcidado, sélo esa
educacién vital puede salvar y hacer avanzar la cultura. ‘Para
ello solo Hay una’ solucién: nuevos educadores; expertos en hu-
manidad, conscientes de la hora que nos ha tocado vivir.

Hacia una educacién del pensamiento.

Una educacién del pensamiento, una educacién integral, con-
sistird en «despertar vivamente el sentido de la unidad radical
del conocimiento de la moralidad y del arte»; v para ello serd
necesario que &l profesor se convenza de la unidad que rige to- .
das las ramas de la actividad del hombre, pero, ademds, precisa-
rd sentir y vivit esa unidad misma. Nuestros centros, colegios,
institutos, facultades, no pueden ser-una-corporacién de especia-
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listas que «aprenden, ensefian e investigan un saber determinado,
sino una comunidad de hombres que aprenden a vivit y ensefian
a vivir» (21). Para ello el educador ha de encarnar en su perso-
na esos valores educativos que desea transmitir, pero ademds
debe transmitirlos. El educador ha de tener el propésito wltimo,
consciente y deliberado, de fomentar la educacién de los jéve-
nes. Serd un hombre que sabe de la vida y sobre todo ensefia a
vivir, que-«dialoga» con sus discipulos y mediante ese didlogo,
ese intercambio de vivencias, suscita en ellos la persecucién de
esos valores educativos.

Pero sutge la pregunta, ¢cémo levar a-cabo esa tarea edu-
cativa, cémo educatr en nuestra sociedad de hoy?

Lo primero que se le impone al educador es la necesidad de
tomar conciencia clara de los factores que determinan las carac-
terfsticas de nuestra sociedad sin sentido, sin valores, sin fines;
apdtica, pasiva, por tanto; o, por el contrario, confusa, inquieta,
dubitante, apresada pot la prisa... :

Cada facultad humana tiene sus vicios, y eso repercute so-
cialmente. En otras épocas quizd los vicios del instinto o la vo-
luntad eran los imperantes; hoy son, ademds, los vicios ‘de la
inteligencia. Porque la inteligencia tiene sus vicios. El hombre
actval, amarrado por ese determinismo mecanicista, totalmente
ajeno a todo sentido, valor o finalidad que le pueda guiar, se
encuentra totalmene enfermo, no puede pensar, sélo ¢jerce su
inteligencia viciada. Y, claro estd, cuando la mente no ofrece
orientacién ninguna que gufe el obrar humano se produce a la
larga ese estado crénico de confusién, inquietud v duda, como
el modus vivendi mis general.

¢Cémo educar, pues, en esa sociedad tan radicalmente con-
fusa? _ _

Miren, no sirven las palabras, ni las ideas geniales, ni los ra-
zonamientos. Pues todo ello posee, para la mayoria de nuestros
educandos, el unfvoco matiz de lo pasado, lo rechazable. El jo-
ven de hoy no necesita ser orientado, sino ser salvado..., y las

(21): Escritos pedagdgicos. La Universidad, pig. 41.

1266



EDUCACION Y ENSERANZA

ideas, los razonamientos, no salvan. Sélo salvan las personas, por
mejor decir, una Persona, encarnada sucesivamente en otras mu-
chas. ., '

"El educador actual debe penetrarse de esa penuria, de esa

menesterosidad radical que, en lo espiritual, padece su hermano
y discipulo. Ha de ser, ante todo, ese experto en humanidad
que proclama Juan Pablo II, un hombre que sepa con la sabi-
duria de la experiencia lo que pasa en el interior, de las concien-
cias, que se haga participe de esa tragedia de estar tan profun-
damente escindido. Que sepa, pero sobre todo que ame, que dé
esperanza, que sea testigo de soluciones... Esto s6lo es posible
si é] mismo vive unificado en el amor. Entonces, sin darse cuen-
ta, ejercerd esa influencia bienhechora que suscitard un deseo, un
impulso hacia esa unificacién  interior. Ejercerd vetdaderamente
autoridad, hegemonia, sobre el discfpulo. Porque, ¢qué es la
autoridad del maestro sino el carifio de sus discfpulos? La ver-
dadera educacién es la educacién en el amor. En eso consiste, en
definitiva, la educacién del pensamiento. Y el verdadero educa-
dor es el educador testigo del amor. Pero, ¢de dénde nace ese
amor sino del Amor? El sigue caminando por el empedrado sen-.
dero de la historia, de los pueblos; de la cultura, de las aulas..
y sigue suscitando a su paso nuevos seguidores... ¢No lo hemos
visto en la autenticidad y el amor de nuestros educadores? Y
es que El sigue siendo el Maestro, el dnico Maestro. Quiera Dios
concedernos, en esta etapa de la histotia que nos ha tocado vi-
vir, en que suens tan rotundamente la heora de esa nueva. sinte-
sis entre fe y cultura, quiera Dios concedernos educadores san-
tos, y muchos. Si apelamos a su misericordia, asi serd.
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