LA METAFISICA DEL CAMBIO
' _POR R

Francisco Canats VIpar

Las palabras «cambio» y «movimiento» se cuentan entre
aquellas que ejercen como una seduccién entre los hombres de
nuestro tiempo. Ciudadanos de pafses como Francia, y més re-
cientemente Espafia, son arrastrados por. millones al voto en
una determinada direccién, casi sin otro lema que la bandera
del cambio. Correlativamente, pocas acusaciones tienen hoy més
capacidad para intimidar y anular a un. adversario que la que
consiste .en la mera calificacién de «inmovilistas. -

Patece como si no se sintiese la necesidad de preguntar qué
va a cambiar y en qué direccién; cudles serdn las cualidades o
deficiencias o actitudes que van a dejar de ser, y cudles otras
se procurardi que sobrevengan o se adquieran por los supues-
tos: «sujetos» del cambio, a los que ihcluso se: olvida como si
la universal consigna aspirase a no defar nadie ni nada perma-
nente a través del torbellino de la mwutacién, sobre el que se
concentra exclusivamente la propaganda y la publicidad.

Si podrian, sin duda, investigar las influencias filoséficas
gque han presionado sucesivamente sobre la cultura contempo:
rdnea hasta alcanzar la actual vertiginosa situacién, Pero aunque
clertamente se han dado tales expresiones ‘filoséficas, que han
condicionado el ambiente y han difundido la actual mentalidad,
hostil a lo inmutable y a lo permanente, habria que reconocer
también que aquellas' mismas filosoffas vinieron a ser impulsadas
desde una actitud o cortiente profunda, difundida en el ambiente
-social en niicleos dirigentes de la cultura europea, y puesta en
marcha a fines del siglo xvin1 y en las primeras décadas del siglo
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actual, en los momentos y situaciones que podrfamos acotar como
constitutivas del paso desde la Ilustracién al Romanticismo.-

La reflexién critica sobre algunas entre las mds caracteristicas
expresiones modernas de una metaffsica del devenir, contrasta-
das con la correcta y verdadera filosoffa acerca del cambio, es
dec1r, del movimiento en lo que es y de lo que es, serd el cami-
no més adecuado para poner en claro aquellos obscuros impul-
sos ambientales; y poder asi hallar critetios de discernimiento y-
orientacién en las cadticas actitudes a que aquéllos nos conducen.

' Nos moveremos, pues, en el terreno de la filosoffa perenne,
cuyas lucubraciones conceptuales constituyen-un patrimonio- he-
redado de siglos de progreso en la verdad. Tales concepciones se
caracterizan por su petfecta armonia con el conocimiento con-
natural al hombre, con lo que los escoldsticos llamaron «inteli-
gencia de los principios», y «sindéresish en cuanto se referfa a
los juicios pricticos normativos de la vida moral. Aquella inteli-
gencia de los principios, referente al  conocimiento especulativo
de la tealidad, podriamos también llamarlo, en un sentido no
- psicologista, «sentido cominy.
o Su recuerdo es en nuestros tiempos oportuno y necesatio,
' porque se hace urgente comprender aquella afirmacién de-Santo
Tomds, segiin el cual constituye una mds eminente perfeccion
aquello por lo que puede todo hombre alcanzar los «praecogni-
ta» que hacen posible cualquier biisqueda ulterior de Ia verdad,
que la misma alquisicién del hdbito de la ciencia. Analégicamen-
“te, en el orden de la vida cristiana, tiene mucha mayor dignidad
la recepcién de los «attfculos de la fe» por cualquier creyente,
que la construccién conceptual de la ciencia sagrada, cuya razén
de ser consiste en subordinatse y servir enteramente al conte-
nido revelado.

Es oportunc recordar esto hoy, porque’ precisamente se pre- -
senta muchas veces como pensamiento filoséfico aquello que
tiende a desdefiar y a destruir lo natural y universalmente eviden-
te; v se quiere presentar también, como la mds prestigiosa y
elaborada teoIogia, la- que comienza por partir de ptincipios que
_no son los mlstenos revelados y las verdades dogmiticas, v que,
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invirtiendo -perversamente el sentido de su . tarea, lejos de servir
a la fe del pueblo de Dios, constituye un factor poderoso de
desintegracién y pérdida de la fe. :

'Las metafisicas del devenir universal y exclusivo, cualqmera
que sea el horizonte en que se planteen —biologismo, histori-
cismo, movimiento dialéctico de la idea o de las fuerzas materia-
les— tienen un remoto ascendiente, al que acostumbran a refe-
rirse siempre sus propugnadores: el pensamiento de Herdclito de
Efeso, al que hallamos citado con entusiasmo por hombres cultu-
ralmente tan diversos como Hegel, Nietsche o Bergson. Por esto -
precisamente tiene hoy la médxima actualidad el retorno a la po-
Iémica aristotélica contra el heraclitismo. Ella nos permitird en-
contrar la via, acorde con el sentido comtin, para superar refle-
xivamente aquella seduccién de que habldbamos al comienzo de
esta conversacién. , I

Pero antes de acercarnos a los textos aristotélicos, convendrd
sefialar una doble dimensién en que se despliega la metafisica
del devenir exclusivo, del cambio en el que desaparece precisamen-
te el emte cambignte. La afirmacién exclusiva del cambio, y la
correlativa negacién de lo permanente; la tesis del devenir como
opuesto a toda estabilidad y consistencia en lo que tiene ser, se
‘despliega en la doble direccién de la esencia y de lo existente.
Encontramos, por una patte, la negacién de la sustancia como
sujeto, en la linea de la cancelacién de la pefmane'ne.cia de 1o
individual - existente; en la otra direccién, hallamos negada Ia
identidad de Ia esencia en la linea de una verdad 1nte11g1ble uni-
versal y perennemente vilida.

Los textos aristotélicos que afirman el sujeto sustancial, aque-
Qo «de lo que se dice cualquier predicados, cualitativo, activo,
pasivo, relacional, es decir, aquello que llama él «la sustancia
prifmera» o «sujetos, en polémica contra la metaffsica hostil a
la permanencia de lo sustantivo, reiteran insistentemente una
observacién de validez perenne, poderosa e irtebatible en todo
tiempo. Quien se empefie en afirmar que sélo hay movimiento,
no podrd propiamente hablar del cambio, ya que 70 hallard nada
guie cambze nada- a lo que atribuir Ia sucesidn de cualidades,
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lugares, acciones, o modos de ser a lo largo de un proceso tem-
poral, De aqui la ironfa con la que en sus libros metafisicos, como
en los fisicos, dice que los exclusivistas del devenir ‘tienen que
reconocet que «no pasa. nada», que nada -acaece, que nada de:
‘viene, que fodo-es siempre idéntico e inmutable, porque no bay
mis que el perpetuo fluir sin nada que fluya.

" Para Aristételes, la aﬁrmamén del devenir en el ente, frente
a la filosoffa negadora del cambio y del movimiento, la que for-
mulé Parménides de Flea, contiene en sf misma como un pre-
supuesto implicito, sin la-que no podria realizarse, la afirmacién
“de la existencia del sujeto permanentemente cambiante. :

Antes de entrar en el andlisis de la definicién aristotélica
del movimiento, «acto de lo que es potencia en cuanto que s
en potencia»; conviene discernir su posicién de la que formula
" Kant en la Critica de la Razén Para. En su contexto fenomenis-
_ ta, también Kant reconoce que sélo puede afirmarse, en el con-
tenido de la experiencia, la realidad -fenoménica del cambio si
se piensa lo experimentado segin «el principio de la permanencia
de 14 sustancias. Advierie con agudeza que, si no se presuponé
la permanencia del sujeto sustancial, sélo podrfamos afirmar que
experlmentamos una serie sucesiva de estados o de «eventos»,
pero que al no poder atribuirse a algo permanente, no podrian
dar base a una propia experiencia del cambm
~ Pero en el fenomenismo kantiano, . ‘este postulado «sujeto»
sustancial es pensado precisamente sélo como inmutado, perma-
nente, y .no se concibe propiamente como sujeto a cambio; que-
da en realidad, por una parte, la atribucién de los estados, su-
cesivamente percibidos a través del tiempo, a algo que se dice
permanecer, pero que no puede-decirse que sc experimente como
un sujeto permanente que .es €l mismo, afectado propiamente
por el proceso del cambio. -

Fl aristotelismo penetra ontoléglcamente en ‘el fondo del
problema, y da razén de lo que la experiencia muestra al hom-
“bre, y lo que éste expresa, con inevitable necesidad, en la’ signifi-
cacién de su lenguaje cotidiano. Si decimos de un hombre a
quien conocemos que le hemos visto cambiar, adquiriendo co-
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pocimientos, capacidades,r‘o virtudes morales que no tenfa antes,

no quetemos decir que aquel sujeto personal ha permanecido a

lo largo de estas adquisiciones estdtico e inerte, y que sobre él

han sobrevenido aquellas nuevas cualidades.

 Si asi pensdsemos, la cualidad no serfa vista como un modo

de ser del sujeto sustancial; la adquisicién de una virtud, o el

- enriquecimiento de nuestras capacidades cognoscitivas, podifa ser

comparada al supuesto cambio que atribuirfamos a,-un objeto al

que se le hubiese cambiado el barniz o pintura que lo recubte.

Aplicado el esquema kantiano a Ia generacién de las sustancias,

tesis caractetfstica del aristotelisimo, yd no podriamos pensar en

en que la «materia», €l principio indeterminado de la esencia

de la sustancia material, ha déjad_o de tener una forma sustancial

para adquitir realmente otra, sino que. tendriamos gque pensar

aquella «materia primera» como un principio inmutable y per-

manente en la paturaleza —algo asf como el «agua» de Tales

.de Mileto o los «cuatro elementos» en el sistema de Empédo-

.cles, o los stomos y el vacio en e! Demdcrita<—. Para Aristéte-

les, el sujeto permamente del cambio ha de ser concebido como’
apto para aquel modo de «acto» que es correlativo de su natu-

taleza de «capaz de llegar a ser» lo que antes del movimiento

no era. : :

«Acto de'lo gue es en potencla de To que estd en potenc:la»

significa que el «movimiento», segin el que cambia el ente mé-

vil, es decir capaz de cambio, es aquella perfeccién que tiene
aquello que es capaz de adquiritla, en la medida y al tiempo

gue no la posee ya en estabilidad adguirida, sino en la sucesiva

actual adquisicién de Iz misma. Podriamos ejemplificar la f6r-
mula aristotélica diciende que el movimiento por el que alguien

‘adquiere unos conocimientos- que no poseia, es el acto de cono-
cer del que es cognoscente en capacidad y no plenitud, y preci-
samente en la medida y al tlempo en que va adquiriendo aque-
llos conecimicntos. El profundo cambio, en modo alguno super-

ficial, sino méximamente radical e intimo, en que consiste la
conversién del pecado a la justicia, es la justicia y santidad de
quien es sujeto capaz de justicia y llamado a ella, pero en aquella
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medida y tiempo en que accede a la justicia desde su situacién

de pecador. o :

‘ La seduccién que es capaz de ejercer la idea de movimiento
y de cambio se explican por la apariencia de verdad de la afir-
macién del ‘movimiento como ejercicio 'y plenitud del ser y del
vivir. Aristételes puede definit con fundamento al ente natural

Gomo ente mbvil, y siguiendo su metafisica, puede Santo Tomds
sosteper la imposibilidad de afirmar una sustancia finita que no
tenga su dltima petfeccién en el obrar. En la medida misma del
cardcter potencial respecto a sus propias operaciones, la sustan-
cia ha de acceder desde la capacidad de obrar al ejercicio de sus
operaciones propias, lo que no es realizable sin aquel cambio, que
es «el acto de lo que es en potencia en tanto es en potenciay.

Pero, para esta metafisica reépetuosa con la realidad, el «ente
en potencia» no podria ser entendido como una disponibilidad
indiferente y. pasiva para la que cualquier cambio de estado,
cualquier mutacién, el extrinseco recibir un impulso azaroso,
dijesen razén de acto en el mismo sentido; La metafisica atisto-

- télica del cambio- es cotrelativa' de un concepto de la naturaleza,
entendiendo aguf este concepto no sdlo en sentido «fisico», sino

_ontolégico y trascendental, ha de ser entendida como la esencia
del ente, en su inclinacién a adquirir su perfeccién o a difundir
la petfeccién ya poseida. : -

' Sin und concepcién finalistica, teleolégica, de la realidad, el
reconocimiento del cambio como movimiento en un sujeto cam-
biante, carece_ri’é' también de sentido, porque resultaria ininteli-

" gible un movimiento carente de direccion, y por el que el mo-
vil no tenderia a dlgo determinado. También AristGteles contra-
dice la metaffsica del devenir universal alegando este - sinsenti-
do de un movimiento carente de razén de ser al no dirigirse a
parte alguna. Por esto, correlativamente, ‘pueden sostener Aris-
tételes v Santo Toméds que, no obstante ser el movimiento del
acto caracterfstico dél ente en potencia, #o se dan inclinaciones
naturales que tiendan al movimiento mismo como. tal: ¢l vivien-
te no crece para cambiar en su figura y tamafio, sino pata al-
canzar su plenitud y madurez; no se pone en marcha el dina-
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mismo natural de la razén a la busqueda del dlscurnr por el
discutrir, sino orientdndose hacia la adquisicién de nuevos co- .
nocimientos a partir de los ya preconocidos; el mito fiustico
del movimiento y la accién no orentada a la plenitud y a la

felicidad se opone.a la natural sindéresis y contradice la mch

_nacién natural' del hombre.

Pocos sintomas son tan reveladores de la profunda desorien-
tacién de-la cultura contempordnea como el hecho de que se
pueda aceptar la consigna del movimiento por el movimiento,
del cambio por el cambio, sin que se exija en el dislogo piiblico
la precisién sobre quién o qué, cambia y cuales son los puntos
de partida y de llegada de este proceso.

Si pasamos ahora a pensar en la dimensién por la que el
exclusivismo de la metaffsica del devenir, ejercido en este caso
en las versiones inspiradas en la «dialéctica hegeliana», y que
inspira también las corrientes historicistas en los diversos fm-
- bitos objetivos del pensamiento humano, anula la- permanente
identidad de las ensencias, nos hallamos ante la invasién de una
mentahdad para la qué serd acusado de «dogmatismos todo
aquel que intente reconocer la identidad inteligible de un con-
~cepto, y la consiguiente posibilidad de que sea permanentemen-
te verdadera una definicién de esencia, ya se refiera ésta al or-
den de la naturaleza, o al de la realidad social, al orden juridico,
o al campo de las definicienes dogmdticas “del Maglsteno de Ia
Iglesia transmisora de la palebra divina.

La hostilidad a la coherencia y unidad de las esencias in-
teligibles conmueve el significado mismo del lenguaje de los
hombres. El hombre culto contempordneo, si se deja arrastrar
por el torbellino de esta moda intelectual a que aludimos, y el
hombre masificado, sometido al martilleo a que le someten des-
de los medios de comunicacién los que estdn al servicio de la
vigencia de aquella moda, queda en una situacién comparable
a la que Platén describe al final de su didlogo Cratilo; en donde
pone en boca de Sécrates ‘aquella vigorosa refutacién del pen-
samiento de Herdclito, que puede resumirse notando que, si
ningiin ‘contenido inteligible permanente puede reconocerse a las
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‘palabras humanas, ni tampoco puede admitirse ya que el mismo .
conocimiento, o ¢l hombre que conoce, perseveren en su set,
en medio del proceso, tendremos que FECONOCENOs COmo en 4
toml estado. de vértigo, cudl-si girdsemos en un rdpido carrusel
que no #os permztzese ver nada, y que nos afecta.re con su giro
basta no poder ser comscientes de nosotros. mismos. '

El recopiocimiento de la perennidad de las verdades esencia-
les exige reconocer un principio inamovible la coherencia y uni-
dad, la no penetracién, por la contradiccién interna, de lo que
es para el entendimiento. es su objeto: .«nada entendemos si lo
‘que entendemos no es algo uno», dice Anstételes. Le sirve esto
de apoyo para llevar a los escépticos sofistas a la situacién en
la que se pone de manifiesto que quienes no reconozean la vi-
- gencia del principio de. no-contradiccidén no podrian siquiera es-
tabilizar nunca el sentido de las palabras que utilizan.

Si quien habla intenta «decir algo» ha de aceptar el com-
prormso de dar razén del significado de sus palabras, lo que le
llevard necesarlamente o bien a reconocer que el significado de
los nombres es «la esencia de la cosa», o por el contrario se
harfa incapaz de cualquier dlalogo y vendrfa a- quedar reduci-
do a un nivel como vegetativo e inerte. La- vida humana no ‘es

_posible mds que si el hombre, al hablar, piensa ¥ afirma unida--
des esenciales en la reahdad

Los mitos - dialécticos e historicistas socavan, de hecho en
nuestros dfas toda la seriedad del pretendldo chalogo' la -postu-
lada historicidad, o el movimiento dialéctico de los conceptos,
nos dejan inmersos en el exclusivo «pluralismos, incapaz de
referirse a’ cualquier principio unificante que haga posible que -
los hombres puedan discernir y juzgar de cualquier enunciado,
En el mismo campo- teol6gico s¢ ha podido conmover la doctrina
sobre la infalibilidad de la Igles1a alegando que ningln enun-
ciado humano puede alcanzar a ser verdadero, en razén de la
constitutiva historicidad de todas Ias: expresiones del lenguaje.

De aqui.que la opcién por. el «pluralismo» en frente del
necesano reconocimiento del principio de unidad de las esen-.
cias, y ‘de 1a necesaria afirmacién de un fundamento unitario y
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trascendente para que, sea posible la multitud ontologma, corta .

de rafz, desde sus bases racionales, toda posible seriedad en el -
acto de fe; y deja a merced del capricho y de la arbitrariedad
de cada dia, con «el pattimonio filoséfico. perennemente vali-
do», también el dogma y la doctrina catélica, constitutivamente
exigente de que'sea crefda y afirmada como 'pér'manéciendo siem-
pre «en el mismo sentido 'y en la misma sentencia», como ensefié
el Concilio Vaticano I, refiriéndose a una ~autoridad reclblda
desde la edad patristica como expresién de: algo necesarlamente
incluido en la fe de la Iglesia.

- La opcién por el «pluralismo» socava desde sus bases ra-
cionales, y, precisamente, porque desconce la primacia ontolégica
de lo uno, y la posibilidad de lo plural desde la participacién
en lo uno, también la capacidad de oir fielmente aquella pala-
bra revelada: «QOgye, Israel, el Sefior, Nuestro Dios, es el Sefior
" unob. La insistente y exclusiva ponderacién del «pluralismo»

como cardcter constitutivo de la cultura de nuestio tiempo hace
enmudecer la proclamacién de que hay un snico nombre, el de
Cristo, en el que podamos ser salvos, e impide la profesién por -
los cristianos de que es una la Tglesia, una Ia fe, uno el bautls—
mo y uno el Sefior y Padre de todos.

- La trampa dialéctica, en la que se cae tantas veces hoy, apoya
' Ia seduccién de esta naturaleza plural y cambiante de la verdad,
y esta negacién del fundamento unitario trascendente a la mul-
titud ontoldgica, y la desintegracién misma de la coherencia de
~ las esencias y de la permanencia de los sujetos sustanciales —in-

“tentando as{ anular especulativamente la subsistencia personal
< en Dios y en el hombre— desfigurando la metafisica y teologfa
- tradicional; o . mejor, encubriéndola y dejindola siempre como
algo desconocido,. por medio de los equfvocos que confunden el
realismo metaffsico elaborado con los instrumentos conceptuales
de la analogfa aristotélica, con el monismo estético e inmovilisia
construido sobre la rigidez del conmcepto que formulé Perméni-
 des. Ast, parece que s6lo las opciones heraclitianas por el devenir -

'y la pluralidad, por la armonfa de los contratios y la discordia
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como generadora de todas las cosas, ofrecen un camino para
captar lo diverso y lo cambiante en el universo natural cultiral.

De aqui la importancia, 'y aun la urgencia, de que resurja

en nuestros dias, entre los pensadores catlices, el conocimiento
y la comprensién de¢ la metafisica y la teologia de Santo Tomds
de Aquino, No quisicra concluir estas reflexiones sin aludir a
algunos puntos de su doctrina que, a la- véz que nos sitdan en
una perspectiva de comprensién sintética, no dialéctica, de las
estructuras de la realidad finita,"y nos los hacen comprender en
su propoicién participada respecto de la perfeccién divina, con-
tribuyen también a liberarnos de las seducciones, precisamente
porque tios ayudan a caer en la cuenta de aquella utilizacién
engafiosa de las desﬁguraclones de la metafisica y la teologfa
- cristianas.
' Un sujeto capaz de perfecc:lon, y todavia no petfecto con
aquella actualidad a la que estd naturalmente inclinado, sélo pue-
de tender hacia ella y alcanzarla, a través de un cambio, por
medio del cual se mueve bacia aquello gue es el término final
que da sentido al proceso. No puede decirse que la naturaleza
tienda a cambiar, peto sf gue ha de decirse que sélo cambiando
puede dcanzar la perfeccion s que se ordena.

Por esto mismo, aunque el movimiento no define sunplemen—
te el acto y perfeccidn del ente én cuanto tal, si que ha de defi-
nirse el movimiento como el acto de aquello. que estd en capa-
cidad para adqmnr una perfeccién todavia no alcanzada. EI
movimiento no es el ser del ente, pero si es el acto del ente
mbvil en cuanto. mévil. Y el ente. mbvil sélo por el movimiento
se actia en orden a su plenitud como énte. .

Por lo mismo, si pensamos en la plenitud del acto como tal,
‘1o podremos pensatlo como la no actuacién, el «reposo» de un
sujeto capaz de moverse y que se mantuviese inmévil. Notaba
Aristételes que el movimiento y la quietud fisicas son determi-
naciones contrarias del emte mdvil en cuanto movil. No puede
datse vida en la naturaleza corpérea sin movimiento, y 1a iner-
cla equivale o es " conducente a la muerte. El descanso-en que
consiste la felicidad, como término final del dinamismo de la
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vida personal, no es univoco con la inercia, la somnolencia o la
inactividad. La firmeza y perseverancia. en la afirmacién de Ia
verdad ya poseida, no se identifica con la obstinacién y terque-
dad en las propias opiniones, o el empefio en no adquirir nue-
vos y mds amplios conog¢imientos sobre la realidad. La fidelidad
2 la verdad, para-un ente finito como el hombre, no pod:ia
_confundirse con la negativa a progresar en el conocimiento de
la misma. - ' ‘ B

- Por esto, el movimiento que acompafia siempre a la vida y
es condicién de posibilidad de toda enmienda y superacién de la
- ignorancia y del error, sin el que no podria darse avance ni ma-
duracién en el individuo ni en la sociedad, puede atraer como
algo que en si mismo parece ser petfectivo. Pero en esto se da,
precisamente, la fragmentacién de 1a verdad en que el error con- -
siste. Como hemos antes notado, no es el movimiento en si mis-
mo, y en cuanto tal, perfeccién y actualidad; al concebitlo asi
se ignoran las perfecciones a que tiende la paturaleza y se des-
defia y olvida Ia subsistencia permanente, la verdad esencial y,
dltimamente, el fundamento eterno y unitario de todas las per-
fecciones del universo finito, es decir, se vuelven las espaldas al
Dios viviente y eterno.

La mentalidad coritemporénea, recayendo en’ esquemas de-
-formadores en que, segfin testimonio de Aristételes, se habian
movido ya algunas escuelas pitagéricas, y postetiormente las. dis-
tintas escuclas gnésticas, escinde, cual en un dualismo  mani-
queo, las estructuras de la realidad plural' y cambiante de las
cosas del mundo. Habla del movimiento y del cambio -cual si se
tratarse. del «Bien», entendido como un -principlo correlativamen-
te opuesto a un principio malo, en el que se situarfa precisa-

mente la estabilidad, la unidad y Ia permanencia, Movilidad, ver-

satilidad, disponibilidad -al cambio, son elogios a los que se opo-
ne la actitud «inmovilista», «consetvadora» o «estdtica». .
Algunos hombres contempordneos entienden o afectan en-.
tender la tesis cristiana y catdlica de la eternidad divina, como
si la dogmitica tradicional quisiese proponet a los hombres un
Dios carente de vida, inerte y «estdtico»., Muchos que preten-
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~den conocer histéticamente el pensamiento cristiano tradicional
‘lo combaten acuséndole de haber sido construido con una onto-
' logla abstracta e merte,C incapaz de penetrar en lo que llaman
«categotias biblicas». - :

Parecen nio haber leido ni la Sagrada Escnrura en la que
se dice que Dios es siempre el mismo y que permanece mientras
todas las cosas del universo se deshacen como un vestido toido
por la polilla; ni tampoco haber leido a Santo Tomds, que sos-
tiene la eternidad de la vida divina argumentando, a partir de la
afirmacién de que,. & identificarse en Dios, Acio. puro, su ser
v su obrar, no hay que afirmar én El una sucesién de operacio-
- nes temporalmente distendidas en un sujeto. permanente some-
tido al tiempo en su obrar, sino la permanente actualzdad de la
operacidn. identificada con el ser. :

- Por esto Santo Tomds puede hablar de la ctermdad como
cardceter propio ‘de lg vida divina y decir, también, que si utili-
zamos la terminologia de Platén, que llama movimiento a la
operacién . de conocer y de querer, podtiamos decir que Dios se -

" mueve eternamente.

Estos textos podrfan hoy sorprendernos, ¢ incluso ser mal
entendidos, aunque son en si mismos petfectamente claros e ine-
quivocos. El pensamiento tradicional se movia en una sintesis
analégica no escindida por las antitesis dialécticas en que el ac-
tual tesurgit heraclitiano nos sumerge. Discernia perfectamente -
entte Iz firmeza y permanencia de lo perfecto, la actudlidad del
ser y del obrar en acto, de la sucesién y. mutacion que se exi-
ge en lo potenczal para que el acto venga a redlizarse.

Al haberse convertido, en la mente contempordnea, la me-’
tafisica del devenir, de lo cambiante, y-de la pluralidad sin fun-
damento unitario, del movimiento dialéctico de las esencias y
de la historicidad de toda enunciacién en una agresiva actitud
- maniquea contra la verdad de la esencia, contra la primacfa de
lIo uno, contra la permanencia de lo subsistente, la cultura cris-
tiana se ba visto sometida a una de las mds desintegradoras in-
vasiones del error. De un .error que, conviene notatlo, se dirige
directamente a-la verdad racionalmente cognoscible, a los prin-
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cipios preconocidos y connaturales a toda razén humana, a zre-
vés de cuya destruccion se bunde el terreno mismo_en que po-
dria echar vaices la fe y el sentido cmtumo acerca de las realz» .
dades de la vida y de la cultura.
_ Admitido el mito del cambio. por el camb1o, viene a ser éste
. reforzado por otro. mito, -cn el fondo contradictorio con él, que
es el del proceso ascendente e zrrez:erszble de la conciencia bu-
mana a través de la historia. Es una contradiccién que se da ya
en Hegel ¥, consecuentemente, también en el marxismo, y por la
que un pensamiento que deberia negar el sentido -de cualquier
finalismo y de cualquier orientacién hacia un.objetivo determi- .
nado, viene a sostenet ¢l proceso de cambio como camino bacia
una metd liberadora de las estabilidades y «dogmaz‘zsmos» del
pasado. Una nueva antftesis maniquea se combina con la ante-
riormente descrita, para poner ahora el Bien en la marcha desde
el presente hacia el futuro y pensar, como el-Mal, todo aquello
que todavia cn el presente constituye una herencia del pasado.

Es esta falsa filosoffa la que deforma, y convierte en tenta-
¢idn que habria que interpretar como presencia de la accién del
«misterio de iniquidady, foda alusion a las necesidades del tiem-
po, a las aspiraciones de los hombres de hoy v a las esperanzas
sobre el futuro de una humanidad mejor. De aqui los falsos me- -
stanismos -que quieren hablar siempre de una «nueva edads, y
quieren cancelar, aunque sea invocando en sentido blasfemo el
«nuevo» Testamento, la revelacién de Cristo y la Iglesia-depo-
"sitaria de aquella verdad de Crlsto, gue es el mlsmo ayer, boy
y siempre.

El esquema que la escatologm de la «tercera edads, la edad
del Espfritu, que cancelaria la Iglesia visible e institucional, que
proyecté en la Edad Media el abad Joaquin de Fiore, lo han
aplicado hoy muchos, pricticamente por lo menos, y en una di-
reccién secularizada e inmanentista, al acontecimiento del Con-
cilio Vaticano 1I y a la Iglesia postconciliar.”

En muchos ambientes pseudoteolégicos, hegemdnicos ‘entre
muchos tcologos resulta algo inadmisible afirmar algo. tan ob-
vio como la total permanencia. en. nuestros dias de la dogmética
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definida y de la doctrina ensefiada por la Iglesia catdlica a lo lar-
go de. todos los siglos y en los veinte concilios que van desde
Nicea hasta el Vaticano 1. No quisieran. recordar nunca las pa-
labras del Concilio Vaticano II, que habla de que «permanece
integra la tradicion doctringl catélicay, que leemos en la Decla-
racién sobre libettad religiosa, refitiéndose precisamente a Ia
ensefianza acerca «del deber de los hombres y de las sociedades
- hacia la religién’ verdadera y la tinica Iglesia de Criston.

En lo pastoral y espiritual, la ape!a‘czon a los tiempos en que
vivimos ha servido de apoyo, en nombre de la necesidad del-
cambio de menalidad que, 2 veces, se ha revestido con termi-
nologfa de «conversién» o metanoia, pese al abandono y al des-
precio de la herencia espiritual en que consiste el patrimonio he-

_redado por las familias religiosas desde sus fundadores. El aban-
dono, casi impuesto obligatoriamente, de las normas candénicas
y de las «reglas», ha venido a ser el signo 'y el fruto prictico de
esta profunda contaminacién que ha corrompido tantas institu- _
ciones, y ha esterilizado, o instrumentalizado al servicio de cau-
sas anticristianas, muchos movimientos apostélicos.

Como conclusién de estas reflexionies me ha parecido opor-
tuno ofrecer dos textos a la atencién de los oyentes y lectores:
el primero lo tomo de la Cbnstitucién «Sobre la Iglesia en el
mundo de hoy»; en Gaudium et spes, del Concilio Vaucano 11,
al conclulr su exposicidén lntroductona'

«La Iglesia cree que Cristo, muerto y tesucitado por
todos, ofrece al hombre, por su Espiritu, luz y fuerza para
que pueda responder a su vocacién; y no se ha dado otro
nombre bajo el ciclo a los hombres en el que tengamos
que ser salvos. Cree igualmente que la' clave, el centro y
el fin de toda la historia humana se halla en su Sefior y
Maestro, Afirma ademds la- Iglesia que bajo todas las

- cosas cambiantes hay mucho que no.cambia, y que tiene
su fundamento dltimo en Cristo, que es ayer y hoy el
mismo por todos los 51glos»
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El segundo texto que e parece hoy oportuno recordar lo
tomo de Santa Teresa de _Iesus, en su libro sobre Las Fanda—_
ciones (cap 4.°):. ' : ‘ :

«Pues comenzando a poblarse estos palomarcicos de la
Virgen Nuestta Sefiors, comenzé la Divina Majestad -a
mostrar sus grandezas en estas mujercitas flacas, aunque
fuertes en los deseos y en el desasitse de todo lo criado,
que debe ser lo que més juntd el alma con su Criador...
Como todas las pldticas y trato no sale de El, asi Su Ma-
jestad no patece se quiete quitar de con ellas. Esto es lo
que veo ahora y con verdad puedo decir. Teman las que
estdn por venir y esto leyeren; y si no vieren lo que ahora
hay, no lo echen a los tiempos, que para hacer Dios gran-
des mercedes a quien de veras le sirve, siémpre es tiempo».
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