CAMBIO Y ESPERANZA

POR

Juan VaLrer pE GOYTISOLO

1. Fue en torno de una mesa, en el comedor del Casino de
Madrid, donde después de haber cemado frugalmente, el grupo
de nuestros jévenes que programaba esta XXIII Reuni6n —hard
uncs meses— me encargd el tema que ahora trataré de desa-
rrollar, Cambio y Esperanza. Ambas palabras se relacionaban y
contraponian como dos slogans electorales. El primero estaba en
marcha. Lo habfa empleado ¢l Partido Socialista Obrero Espafiol
en las elecciones en que obtuvo sus diez millones de votos. Des-
pués también lo han utilizado DE LA MaDRID, en México, y AL-
" ponsfN, en la Argentina. La segunda palabra se apuntaba enton-
¢es como probable lema distintivo de la detecha «civilizada» y
demokcrética para las entonces préximas elecciones parlamentarias
en sus respectivos paises europeos.

En una Babel como la que actualmente se construye, el pro-
blema de la confusién de lenguas no estd en el empleo de pala-
bras distintas, como en la biblica torre, sino en el uso de idénticas
palabras con distintos € incluso contradictorics significados.

— ¢Qué cambio es el propugnado y al que se nos estd invi-
tando por quienes o invocan? ¢Cudl es €l previsible resul-
tado de su realizacién por socialistas o social-demécratas?

— ¢Qué esperanza se ofrece, pata reconfortarlas, a las de-
rechas polfticas?

No pretendo centrer este tema en la politica concreta. Esto
no es lo que me ha sido encomendado. Mi papel, aqui, es el de
ahondar en el sentido de las palabras para auscultar —en su sig-
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nificado— hacia dénde se nos quiere llevar y a dénde, con ellas
podemos llegar. Esta significacion podria, asi, servirnos de pauta
de juicio y de conducta.

2. Segin el Diccionario de la Lengua Espafiola: Cambio, sig-
nifica accién y efecto de cambiar; y cambiar, en sus tres primor-
diales significados, expresa las acciones de: 1) dar, tomar o poner
una cosa por otra; 2) mudar, variar, altetar; 3) dar o tomar, mo-
neda billetes o papel moneda de una especie pot otra.

Dejamos de lado el sentido politico que pueda tener el cambio
de promesas por votos, y el de la expresidn francesa se changer,
cambiar de vestidos, con su metaférica veferencia al cambiar de
chaqueta, que fue el modo y manera como aquf, en Espafia, se
inicié el cambio politico que preludié el cambio social que ahora
activamente estd tratando de realizar el P.§.0.E., apoydndose en
la fiducia que recibi6 en las pasadas elecciones.

Nos interesa el sentido esencial de maudar, variar, alterar. Tal
vez, mejor expresado en el Larousse, como convertir, transformar,
modificar, reemplazar una persons o wna cosa por otra o pasar
de un estado a otro. )

La palabra esperanza la define €l propio Diccionario de la
Lengua Espatiola como: 1) estado del alma en el cual se nos pre--
senta como posible lo que deseamos; 2).virtud teologal por la que
esperamos en Dios con firmeza, que nos dara los b:enes gue Hos
ba prometido.

Con estos significados tenemos sélo unla ofientacién; pero
siguen en pie muchas preguntas:

~— ¢Qué ha de cambiar?, ¢las estructuras politicas?, ¢las de
la sociedad?, gnosotros?, ¢debemos cambiatnos nosotros
mismos, o hemos de colabotar con el Estado para que éste

- nos cambie al cambiar la sociedad en sus estructuras?, o,
incluso, ¢debemos sumarnos a quienes preconizan la re-
volucién? '

— ¢En qué y cémo debemos tener esperanza?, gen cusles pto-
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mesas electorales?; - ¢en algin mesianismo?; Jen lo que
nos dicen los tedlogos de la liberacién?; -den las promesas
de Jesucristo?; ¢en Dios?; y ¢como debemos esperar: pa-

siva o activamente? '
" Es, pues, preciso profundizar también en €l sentido de la es-
petanza que debemos tener. - ' o
Cambio y esperanza pecesitan ser bien contemplados, pensa-
dos, repensados y meditados, antes ‘de entregarnos a uno u otra,
o a los dos, pasiva o activamente o de ambas maneras de consuno.

3. Del cambio nos hablé ya San Parro. Del cambio miés
profundo, del cambio de nosotros mismos, De despojarnos del
hombre viejo y vestirnos del bombre nuevo. Pero, veamos en qué
sentido nos invité 4 cambiar. _

En el capitulo IV de su Epistola a los efesios, después de es-
ctibir, «yo os conjuto de parte del Sefior que no vivais como to-
davia viven los otros gentiles que proceden en su conducta segiin
la vanidad de sus pensamientos» (vers, 17), «teniendo obscurecide
v lleno de tinieblas €l entendimiento, ajenos enteramente de vivir
segiin Dios por la ignorencia en que estdn, a causa de la ceguedad
y dureza de su corazén» (vers. 18), les invita a seguir «lo que
habgis aprendido en.la escuela de Jesucristo y la verdad de su
doctrinay (vers. 19 y 21): «A desnudaros del hombre vicjo, se-
gtn el cual habéis vivide la vida pasada, el cual se vicia siguiendo
la ilusién de las pasiones» (vers. 22);. «renovaos, pues, ahora en
el espititu de vuestra mente en el interior de vuestra alma» (ver-
siculo 23), «y revestios del hombre nuevo, que ha sido creado con-
forme @ la imagen de Dios en justicia y santidad verdadera».

Y en el capftulo ITT de su Epistola a los colosenses, les exhorta:
«si habéis resucitado con Jesuctisto buscad las cosas que son de
~arriba donde Cristo estd sentado a la derecha de Dios Padre»
(vers. 1); «Haced morir, pues, los miembros del hombre terreno
que hay en nosotros: Ia fornicacién, la impureza, las pasiones des-
honestas, la concupiscencia desordenada y la avaricia, que Zodo
viene a ser una idolatriay (vers. 5); «desnudaros del hombre viejo
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con sus acciones» (vers. 9); «vestios de nuevo, de aquel que por
el conocimiento de la fe se renueva segin la imagen del Sefior,
que le criés (vers. 10); «revestios de entrafias de compasi6n, de
benignidad, de humildad, de modestia, de paciencia» (vers. 11);
«sobte todo mantened la caridad, la cual es vinculo de la perfec-
cién» (vers. 12).

El propio Jesucristo habia sefialado una pauta a quienes, cre-
yendo en El, querfan revestinse del hombre nuevo. Nos lo natra
el evangelio de San Lucas, en el capitulo XVIII: «Un joven su-
jeto de distincién, le hizo esta pregunta: Buen Maestro, ¢qué
podré yo hacer a fin de alcanzar la vida eterna?” (vers, 18). Res-
pondiéle Jesds: *Ya sabes los mandamientos™ (vers. 19). Dijo &l
PTodos esos mandamientos los he guardado desde mi mocedad”
(vers. 21). Lo cual, oyéndolo Jesiis le dijo: “Todavia te falta una
cosa para ser perfecto: vende todos tus haberes y dalos a los
pobres, y tendrds un tesoro en el Cielo; y después ven y sigueme”s.

El cristianismo es una religién basada en’ que &l hombre puede
alcanzar la libertad y se hace libre por la verdad, «ef veritas libe-
rabit vos» (Ev. San Juan, VIII, 32); y con ella, es capaz de des-
pojarse del vestido de hombre viejo y evestitse del de hombre
nuevo; de obedeoer los mandamientos e, mcluso seguir los con-
sejos evangélicos.

Antropolégicamenne —como recordatia nuestro amigo Fra
CISCO ELfAS DE TEyADA, €n el oapittﬂo 1 de su libro Las Espasias—
bajo el punto de vista catélico, «son inciettas las visiones: opti-
mistas del hombre naturalmente bueno, y pesimistas del hombre
naturaltmente malo; conoce el blen mas no siempre lo alcanza
(hombre fallemente)» o

Ese conoumento del bien neoesarmpara el gobierno del hom-
bre exige —segin exphcé Sanro Tomis pE Aqumvo (§. Th, I,
q.103,a, 1, ad 1): «cognoscere mtzonem finis, et corum quae sunt
ad finem», Io que requiete el triple conocimiento de Dios, de uno
mismo y «del mundo en que se vive: Auncuando,enesstevco-
nocimiento, «la razén humam no puede participar plenamente de
Ia razén divina sino dé manera imperfecta y segfin la condicién
humana» (I, q. 91, a 3, adl),ylbmﬁmmséﬂosehallaenpo-
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tencia en nuestro entendimiento, «por cuanto-percibe una realidad
después de otta, sin que nunca alcance a entender tantas cOsas
que no pueda entender mis» (I,.4. 86, 2. 2), y «las especies inte-
ligibles entran sucesivamente en NUESLLO entendimento, puesto que
no entiende en acto muchas cosas simulténeamentey (ibid., ad 3).

‘Esa posibilidad de que Ja verdad nos haga libres de la servi-
dumbre de nuestras pasiones, si la abordamos desde su Principio,
va unida al hecho de nuestra racionalidad y de nuestro albedrio.
Por encima de ambos, Iz ley del nuevo tesramento, ley nueva, €s
lex perfecta libertatis (ep. Santiago 1, 25); no es juridica y opera
a veces mediante preceptos morales (Sanro ToM4s, 5. Th., 121170
e. ¢. 108, a 3) y, en otras, con consejos (4. 4). Estos no pueden
imponerse sin tergiversarlos; pues en cuanto se imponen ya no son .
consejos; ni es evangélico imponetlos a los demds por la fuerza en
lugar de practicarlos voluntariamente uno mismo. :

4. Correlativamente a este cambio, qué"nos libera de nues-
tros errores y pasiones, la esperanza teologal nos conforta.

El Catecismio Romano, publicado el afio 1566 en ejecucién del
Concilio de Trento, en la introduccién a la oracién dominical (D,
d), dice: «Con la fe es necesaria la esperanza ‘generadora de toda
confianzaw ... «La fe y la esperanza engendran en nosottos la con-
fianza segura de set escuchados». Y comentando la tercera peti-
cién: «Ast en la tietra como en el cielon (IV, A}, precisa: «No
es el amor el que debe depender de la esperanza, sino la esperan-
za del amor». ’ _ L :

El sdbado 16 de junio de 1984, durante su visita a Suiza, Juan .
Pasro 11, en la homilia que pronuncié en la misa celebrada en la
esplanada de - Allmend, exhortaba: «La esperanza cristigna nos
otorga fortaleza y confianza para seguir nuestto camino en u#
mundo que a muchos les produce miedo y temor y cuyos valores
parecen disolverse» ... «Cudn cierto es que €l hombre “gime™ ...
«SAN PaBLO escucha en ese clamor universal un gemido que se
percibe como dolotes de parto”» ... «El gemido est4 animado por
la esperanza. El Apéstol lo dice atin més claramente: *Espetemos
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que la redencién de nuestro cuerpo supondrd nuestra manifesta-
cién como hijos: o hijas”» ... «Con el Apéstol PABLO reconocemos
con realismo cristiano: “En esperanza bemos sido sdyados™»
~ <... Quien sélo ve un futuro obscuro, quien afirma que el
hombre y el mundo no tienen ya sentido, ese ha olvidado a Dios.
Dios no abandona al mundo; sus planes con el mundo no fracasan.
Dios “amé tanto al mundo que le dio-su Unigénito hijo para que
todo el que crea en El no perezca, sino que tenga Ia vida eterna”
(Ju. 3, 16). Nosotros somos, como Iglesia, el pueblo de Dios pe-
regrino, cuyo camino es Jesuctisto y cuya meta es Dios mismo en
su gloria.
»Lla esperanza cristiana no elimina toda obsczmdad no hace

desaparecer el suftimiento y las miserias, las preocupaciones y los -~

temores. Todo lo contrario, es el mismo Dios'quien toma en serio
nuestros sufrimientos y miseria» ... «El hombre que cree y es-
pera sabe que, incluso en medio de todas las contrariedades y
pruebas, se halla rodeado por el Dios infinito y amorosos.

Y, més adelante, mirando hacia la tierra, prosigue:

«El dia:de la ereacidn, al hombre se le encomendd como tarea
todo el mundo visible, sobre todo la tierra, a fin de que la trans-
formara con “el trabajo de sus manos” (cfr. Gén. 1, 28). El hom-

“bre contempla hoy con'miedo el fruto de su trabajo: ¢Hasta dén-
de ha llegado -con la transformacién del mundo visible? ¢Qué
futuro espera a nuestto planeta? .

»Frente a esta inseguridad y a estos peligros, volvames a
reflexionar sobre el poder de la oracién. El Sefior ha encomen-
dado al hombre la oracién para que transforme al mundo desde
su propio corazén, para que lo cambie con la fuerza del Espiritu
Santo; para que lo haga méds humeno; para que construya en él,
junto con Cristo, el Reino de Dios. Para nosotros los cristiancs,
la fuerza estd, sobre todo, en la oracién, en ella estd Iz fuente de
nuestra espemﬂza»

'5. Hasta aquf €l _;ambio yhla esperanza cristianos., Pero no.
* olvidemos que nos hallamos en una sociedad laicizada, en una
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etapa de descristianizacién del denominado mundo occidental, en
la cual —a través de la democracia modetna— se rinde culto a la
voluntad de la mayoria, al nimero, y no a la verdad objetiva,
ni siquiera a la revelada. ' '

Recordemos una vez mids —como lo ha hecho -otras veces .
Eucento VEGas LATAPIE (Consideraciones sobré la democracia,
Madrid, Afrodisic Aguado, 1965, pdg. 87, nota 111)}— lo que
el propio Hans KELSEN, mdximo teorizador del formalismo juri-
dico. brotado a través de las pirdmides invertidas que se apoyan
en las Constituciones vigentes, habfa reconocido: «De hecho, la
causa de lo democracia resulta desesperada [es decir, indefendiblel
si se parte de la idea de que el hombre puede acceder a verdades
y captar los valores absolutos» (La democratie. Sa nature. Sa valeur,
cap. X, cfr. ed. Patfs, Sirey, 1932, pég. 110).
~ Bajo la perspectiva electoral, democritica y laica, el Programa
del P.S.O.E., que triunfé en las pasadas elecciones parlamentarias
con ¢l lema Por el cambio, se declard decidido ——segtin expresa
su presentacién—, a «la puesta en prictica de esa voluntad de
_cambio y a colmar las esperanzas de modernizacion y de transpa-
rencia de las estructuras del Estado, de la sociedad y de la econo-
mia», de las que juzgaba que la «gran mayoria de los espafioles
es consciente», ya que venfa «soporfando una inaceptable desi-
gualdad socidl, cultural y econdmicar, producto del «mantenimien-
to de estructuras de poder econbmico, politico y social caducas».’
Se trata de «arrumbar los viejos métodos, las estructuras cadu-
cas y las viejas e incficaces técnicas y poner al servicio del hombre
y de la comanidad la nueva tecnologia y la ciencia para producir
mis rentablemente. Hoy los ciudadanos pueden optar por soltar
todos estos lastres histéricos porque el sistema democrético a tra-
. vés de las urnas posibilita el cambio». Y conclufa: «Este programa
asume las esperanzas y las aspiraciones de la mayoria ...». Asilo
rubricé la eleccién, Cualquiera que sea el resultado del cambio
propuesto, y €l cumplimiento o la decepcién de las esperanzas de-
positadas en el partido triunfante, esto fue lo propuesto, prome-
tido y votado. = - ' :

No entra en nuestro propésito juzgarlo aquf y ahora.

857



JUAN VALLET DE GOYTISOLO.

Lo que si queremos subrayar de este programa son dos datos:
— “El cambic propuesto se refiere a las «estructuras de poder
' —econbmico, politico y social—»; naturalmente de acuer-
do con la propia ideologia del partido propomente, que
llegado al poder lo pondria en realizacién con «una firme
accién de Gobierno», para lo que pide «la colaboracién
decidida de los ciudadanos y su participacion en el esfuerzo
" comtbn, incorporindose dl cambiow. Bl cambio, una vez .
lograda la mayoria, se impone desde el poder politico con
paquetes de leyes, de reales-decretos, decretosleyes y una
firme accién de gobierno, que no se halla vinculado por
mandato. imperativo alguno. Asumido el poder por el
P.S.O.E. triunfante, los ciudadanos son invitados a cola-
botar y participar «incorpordndose al cambio». Esa es su
opcién hasta las siguientes elecciones, sin petjuicio de los -
detechos de ‘manifestacién y de huelga.

— Las esperanzas y aspiraciones asumidas son las dimanantes
de la realizacién del programa votado pot la mayoria elec-
total. Esperanza en la decidida accién del nuevo Gobierno
y en el acierto de la mayoria electoral y sus representantes.
Esperanza que supone fe en la ideologia socialista 'y en el
partido que la encarna; puesto que, como vencedor abso-

luto, toma en sus manos los poderes politicos legislativo
y ejecutivo, y, con ellos, cuantos poderes sociales y eco-
“némicos pueda dominar ficticamente desde el Parlamento
o el Gobierno. ‘

En resumen, se trata de un cambio que

— debe imponetse desde el poder politico;

— conforme una ideologia, aunque ésta se halle respaldada
por la mayoria electoral resultante en el momento de la
votacin. o ‘ -

La esperanza se pone en ese cambio,

El cambio no tiene otra referencia que el programa electoral

triunfante y la voluntad de la mayorfa que le votS. Se hace abs-
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traccién de cuanto pueda trascenderle. El laicismo —que boy se
pretende apoyar en la libertad religiosa, pero que la conculea, en
cuanto impone 4 todo creyente la sumisién a las Jeyes positivas
estatales —aunque contradigan a su propid religién— presupone,
en toda democracia, la sumisién politico-juridica a todo programa
que sea votado por la mayoria, Y el encarnar ésta —tedrica y cons-
titucionalmente— Ia justicia, se considera desechable toda realidad
natural y cualquier razén juridica en contradiccién con el programa
triunfante, en cuanto éste sea impuesto por el Parlamento en
forma de ley que no esté en contradiccién con la Constitucidn,

Por todo esto, el cambio que se propuso ayer, y que hoy im-
pone el P.S.O.E,, ni la esperanzs; que la mayoria votante puso
en &, nada tienen que ver —como tampoco Jos programas de los
partidos de centro democréticos y de derecha laicistas— con el
cambio y la esperanza cristianos que antes hemos contemplado.

6. Llegamos a un punto en el cual no puedo dejar de evo-
car a nuestro maestro, el profesor MICHELE FEDERICO SCIACCA,
que durante varios afios con su clarividencia nos ilustré en estas
Reuniones, en las cuales nos ammpaﬁaba. habitual y geénm'osa-
mente,

Estaba prevista su intervencién en nuestra XIV Reumén 'y
determinado su tema. Pero cuando ésta tuvo lugar, en diciembre
de 1975, en el Hotel Rocas Blancas de Santa Pola, hacia meses
que Dios se habia llevado a su seno a este maestro. Su comuni-
cacién fue estractada de su entonces reciente libro L'ora di Cristo;
se le puso el titulo, Fl laicismo, crisis de fe y de razén, y fue leida
y escuchada con emocién y afioranza. Ahora, este estudio, con
otros del maestro, pueden ayudaarme para centrar el tema que os
expongo.

" En la que hoy es denoemmada civilizacién ooc;dental ¥ que es
mids propio designar la civilizacién de la Ctistiandad, se concebfa
la vida terrena comio un regnum hominis dependiente del Regrum
Dei, la consecucién del cual —a través de la Iglesia depositaria
de la Revelacién— es el fin supremo de cada hombre. Su concep-
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cién se fundé —explicaba— «en una metafisica que distingue lo
humano y lo divino, que hace de este mundo €l banco de prueba
de la vida de cada hombre singular, y que, a través de la profun-
dizacién de las verdades racionales del mundo pagano, y, por tanto,
de los conceptos de set, de persona humana, de libertad, de amor
a Dios, etc., hace que éstos resulten nuevos, originales. Nace asi,
sobre 1a base del pensamiento greco-romano, la nueva filosofia
cristiana; y se forma la teologia catlica, esto s, la ciencia de la
fe; en armonfa con la verdad filoséfica. Constituyendo, en su esen-
cia, la civilizacién de la armonia entre razén —verded humana—
y h fe —verdad revelada—» (L'ore di Cristo, cap. III, 3; ed.
Milano, Marzorati, 1973, pégs. 96 y sigs., o en La sociedad a la
 deriva; Raices de sus errores, actas de la citada Réunién, Madrid,
Speiro, 1977, pigs. 226 y sigs., o en Verbo, 150, pags. 1345 y
siguientes}. . .

La separacién de civilizacién y cristianismo en Europa comien-
za en el siglo xv1, en Italia con el Renacimiento, y en Alemania
con la Reforma. Se agrava con ¢l racionalismo y el empirismo
modernio. «La ruptura tiene lugar en el siglo xvir con la explo-
sién iluminista que determina el primer momento de la crisis de
la conciencis europea, y, seguidamente, una verdadera y propia-
mente dicha revolucién», El Regnum Dei es sustituido por el
regnum hominis en €l mundo. <El polo de Ia vida se desplaza del
ciclo a la tierra: la celeste Civitas Dei ,agu‘stiniana y medieval es
identificada, v con ello negada, con la tetrena civitas hominis del
laicismo racionalista: y materiakistay - (cfr. Sciacca: la Chiesa
e la civita. moderna, Milano, Marzoratti, 1969, parte I, cap. II,
1, pégs. 47 vy sigs.), : :

El regnum hominis trae consigo que el bombre se haga me-
dida de todas las cosas, y, con ello, es inevitable una concepcion
laicista de la vida, «humanismo absoluto, mundanismo radical que
tiene st norma propia: pensar (orden inteleltual) y obrar (orden
prictico) como. si Dios no existiera» (L’ora di Cristo, cap. 1, 1,
phgs. 64 v sips., o La sociedad a la..., phgs. 214 y sigs., o Verbo,
150, pigs. 1340-y sigs.).
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Pero el hombre, 2l quemr elevarse a medida de todas las cosas,
se autolimita a s mismo, al prescindir de todo valor que no sea
mensurable, y asf, él mismo es medido; es cantidad que se mide
y pasa entre las cosas (La Chiesa a la..., parte 1, cap. VI, 2, pégi-
nas 103 y sigs.). De ahi: «a) la sustitucién del concepto de verdad
pot el de utilidad —el Iluminismo busca lo dtil, no la verdad—;
%) La reduccién de la religién a la zona de lo supersticioso, que
debe ser eliminada por ser dafiosa al progreso; ¢) la identifica-
cién de lo moral con lo til y placentero, y de los principios con
las costumbres mudables. Asi van desapareciendo los verdaderos
valores religiosos y morales» (Sciacca: Gli arieti coniro la ver- '
ticale, Milano, Marzoratti, 1969, cap. V, 12, pég. 151).

Degradado de bomo sapiens —bomo metaphysicus— a bomo
faber, con todo su progreso utilitario, el hombre —comio explicaba
ScIACCA— encierra su finalidad en esta tierra y se centra en la
conquista del regnum hominis, en la comstruccién de un mundo
inmanente a €|, hecho a la medida de sus suefios. En ello empefia
su inteligencia obscurecida, al haber perdido la conciencia de sus
limites (L’oscuramente dell'intelligenza, Milano, Marzomatti, 1970,
patte I, cap. I, 1, pég. 20), su razén enloquecida, al prescindir
de la verdad, del esse, para lanzarse al facere, & la realizacion de
lo que cree titil, y se desotbita su voluntad ‘de gigante cegado.
(La regione impazzita, en Il magnifico oggi, cap. VI, Roma Cittd
Nuova, Ed. 1976, pégs. 39 y sigs.). Pero, asi, no puede edificar
sino la torre de Babel, en la que trabaja, construyendo y destru-
yvendo sin cesat, tal como en la portada de I magnifico oggi nos
muestra; seglin la pintura de J. BREUGHEL expuesta en la Aca-
demia de Siena.

7. Esta misma perspectiva ha sido presentada desde dngulos
semejantes. En otras -ocasiomes la hemos recorrido enfocindola
desde el derecho (Del legislar como «legere» al legislar como «fa-
cerew, cfr. en Verbo, 115-116, mayo-junio-julio de 1973, péginas
507 y sigs., o en Estudios sobre fuentes del Derecho o método
juridico, Madrid, Montecorvo, 1882, pégs.. 943 y sigs.), o desde
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la politica («De la filosofia politica al cientismo operativos», en
Verbo, 169-170, noviembye-diclembre de 1978, pégs. 1229 y sigs.,
y en «Técnica y desarrollo politicos, en Humanismo y tecnologia
en el mundo actual, Madrid, C.5.1.C., 1979, pdgs. 111 y sigs.).
Mi maestro FEDERICO DE CasTRO Y BRAVO, en su Derecho
civil de Espaiia. Parte General, vol, 1, 3 ed Madrid, LEP,, 19,
pags. 14 y sigs., sefiald como principales manifestaciones de la
crisis del pensamiento europeo, en «una larga época de desorien-
tacién en que tantos hombres se separan y separan el detecho de
_ Dios y se debaten en afanosa e infructuosa bésqueda de sombras
y fantasmas»: 1.° La teorfa nominalista de GuILLERMO pE OCCAM
(1300-1350) «mediante la. que se-intentard separar la Ley eterna
de la naturaleza y la sociedad». [De ella han dimenado muchos
teologismos y de ella resultan tributarias las desviaciones teoldgi-
cas que hoy padeoemos] 2° La indicacién de Hueo pE GrooT
- (1583-1645) que independiza la razén humana, y «abrird la puer-
ta a las construcciones de derechos racionalistas, desconocedores
de Ia ley eternas. 3° La concepcidén protesuante «de la indepen- .
dencia completa del derecho positive humeno del divino y na-
tural, expresada por Lurter (1483-1546)». 4° «La desconexién
entre el derecho ¥ IJa ponlituca que prad1ca MAQUIAVELO (1469—
1527)» :

Afadamos ¢l ooncepto de sobenmia que. establmé Bopmo
(Los seis lzbros' de la Repiblica, lib. T, cap. TX) y que, de hecho,
en las relaciones entre soberano y stibditos, independizé la validez
de las leyes de su honestidad y equidad, al exduir que los sibditos
pudieran valora.rlm y escudarse en ello para no cumplirtas,

El positivismo juridico resulvante del nominalismo filoséfico

. necesité buscar el fundamento del derecho, del poder e, incluso,

de 1z propia sociedad, en Ia vol.untald de Ios hombres, en un mi-
tico pacto o contrato social. '

“El homibre, naturalmente msocial y et permanente guetta, se-

gin Hosses (cfr. Leviathan, cap. XIII), o naturalmente bueno,

pero corrompido por las instituciones, en especial por la propie-

dad privada, segiin Rousseavu (Discours sur Vorigine de Vinnega-

lité parmi les hommies y en Le contrat socid, lib. I, cap. IX),
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neoemtaba ser liberado, redimido de ese pecado asocial —parna,
HopsEs— o social —segin Rousseau— en el que habia caido.

- Conforme la ‘Revelacién judeo-cristiana, los hombres caidos
en el pecado original, por guerer ser como dioses, necesitaban la
Redencién, por lo cual Ia gracia se sobreafiade a la naturaleza, ele-
véndola sin’ destruirla. En-cambio, al hombte laicizado se le pre-
tende redimido por el contrato social que-cancelé. su estado de -
naturaleza con la sociedad civil. ¥, segiin RoussEAv, su redencién
de los efectos nocivos -otiginados por la apropiacion de las tierras
cultivables y su explotacién por los propietatios; se obtiene me-
diante su aliénation totde a la volonié générale. A través de ella,
se alcanza la gracis, en la que se pone toda esperanza de connseguu
el anhelado cambio de estructuras.

Esa voluntad general, para hacerse operativa, ha de encarnarse
en el Estado. FIcHTE proclamaria creadora del mundo a la Una- -
Etetna-Voluntad-Infinita del Estado. Y para HEGEL, al Estado
cotresponde «realizar la Idea en la Historia universal», subsumién-
dola en la certeza que, en cada momento, poseeelEsmdocon
forme €] postulado indiscutible de que, en el cambiante movimien-
to de la Historia, todo lo real es racionsl en su momento bisté-
rico. . : :
" La fe y la esperanza en Dios, que fueron suplantadas, ponién-
dolas primero en da razén humena, vinieron luego a ser sustituidas
por la fe y la esperanza en Ja Historia.

Magrx reforzé aquella esperanza en el cambm —redentor de
la explotacién, entonces ya capitalista mds que terrateniente, del
proletatisdo— apoydndose en el determinismo histérico, en el
que crefa la ciencia de su tiempo. Conforme a esedem-mmsmo
que desde LaPLACE imperaba, Marx y ENGELs definieron al co-
munismo comb el movimiento real que aniquila la situacién actual;
ya que sus condiciones «eran engendradas por las premisas pre-
sentes», Sin embargo, ambos impulsaban todo movimiento revolu-
cionario que tratard de provocar ese cambio que, segtin ellos, te- -
nfa que producirse natural e irremedisblemente. Por eso, STAMM-
LER compataria al Partido comunista con una hipotética sociedad
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de cooperacitn a los eclipses de luna (cfr. VLADIMIRO LAMSDORFE-
GALAGANE: El concepto de justicia en el marxismo soviético ac-
tual, Santiago de Compostela. Porto y Cia., 1969, o su resumen
en Verbo, 74, pégs. 351 y sigs.). Sin embargo, la revisién cien-
‘tifica, en especial los nuevos hallazgos de la fisica cudntica y de
la biologia, nada ha dejado de las premisas en que el marxismo
quiso apoyamse. Queda tan sélo su mito, su utopfa, sus promesas
mesidnicas de la sociedad homogénea y feliz, paraiso futuro del
proletatiado (cfr, F. ELfas DE Tejapa: «El mito del marxismo»,
en Verbo, 75-76, pégs. 403 y sigs., o en Los mitos actuales, Ma-
drid, Speiro, 1969, pégs. 175 y sigs.).

Fn eso ocoinciden el marxismo y la tecnocracis, en apoyarse en
uno u otro mito, considerado inexorable, hacia el cual orientan
toda la praxis.

8. La esperanza de ese cambio prometido se apoya, pues,
en el espejismo de unas wfopias que constituyen el carbunante que
permite. a politicos-tecnécratas o burcratas realizar una praxis
dirigida a la frasnformacién mesidnica de las estructuras de este
mundo. - - '

El libro de Ernst Brocw: Das Prinzin Hoffnung (Frankfurt,
1959), El principio esperanza, traducido al castellano (Madrid,
Aguilar, 1977-79), nos lo muestra. : ‘

— «S6lo con el abandono del concepto concluso-estitico del
ser aparece en el horizonte la verdadera dimensién de Ia
esperanza. Bl mundo est4, al contrario, en una disposicién
hacia algo, de una latencia de algo, y este algo que se
persigue se llama la plenitud del que lo persigue: un mun-
do que nos sea més adecuado, sin sufrimientos indignos,
sin temor, sin alienacién de sf, sin la nada. Esta tendencia
se halla en curso de influencia, como lo que tiene todavia
el novum ante si. El hacia donde lo real sélo en el #ovum
muestra su determinacién objetive més fundamental, y esta
determinacién dirige su lamada ‘al hombre, en el que el
novam tiene sus brazos. El saber marxista significa: los

864



CAMBIO Y ESPERANZA

duros procesos del alumbmmimnﬁ apanecen en el concepto
y en la praxis» (Prdlogo, vol. I, pdgs. XXVII y sigs.).

- «El‘qﬁc aﬂgo-'oc_urra es ya un placer, .siempre_ que no sig-
nifique una desdicha para nosotros» (parte 1, 8, pég. 24).

— «Lo utbpico, en dltimo término, no es nada sino apunta
al ”ghora” y no busca su presente vertido» ... «El conte-
nido esencial de la esperanza no es la esperanza, sioo, en
tanto que aquél no permite fracasar a ésta, es existencia
sin distancia presente. Utopia labora sélo por. razén del
presente a alcanzar, y por eso el presente se encuentra al
final, como la falta de distancia finalmente querida, salpi-
cando todas las distancias utdpicas. Precisamente porque
Ta conciencia utépica no se deja alimentar con lo malo exis-
tente, precisamente porque ‘s necesatio el telescopio de
mayor distancia' para ver la estrella real tierra, y porque

¢l telescopio se llama utopfa concreta: por eso precisamen-
te la utopfa no pretende una distancia eterna del objeto,
sino que desea més bien coincidir con €l como un objet:
que ya no es ajeno al sujetos (2.° parte, 20, pigs. 311 y
siguientes). B . :

— «Lo ampliantesintégico a posteriori s¢ halla en las leyes -
dialécticas de la naturaleza misma, mds alld de lo que ella
haya llegado a ser» ... «sélo cuando tyche y moira, acaso

_y - destino, dejen de constituir Jos. momentos insuperados
de una mera necesidad natunal externa, sélo cuando se da
esta exacta presencia en la fuerza natural, habré superado
la técnica, tanto su lado de catéstrofe como su abstracti-
vidad. A lo que con ello se apunta es @ un entrelazamiento
sin ejemplo, a uma verdadera insercién del hombre (tan
pronto se ha mediado socialmente consigo mismo) en la
naturaleza (tan pronto como la técnica es mediada por la
naturaleza). Transformacién y. autotransformacién de las
cosas en bienes #atura, naturans y autonsturans, en lugar
de natura dominata. Esto es lo que significa el esquema

865



" JUAN VALLET DE GOYTISOLO

de un mundo mejor por lo que a la técnica se refieren (4.
patte; 37, vol. II, pdgs. 272 y sigs.). {El triunfo de Pro-
METEO en da antropodwca marxista del matetialismo dia-
lecttcomlwl-hstorm' 1Es decir, una fé gratuita, en um

~ utopfe que —pata movernos— se declare concreta e inme-
chata' .aunqme no se llega a e]lw'

9, Peaa a que entre Ias profemas de MARX v ENGELS se halla
la desaparicidn. del ‘Estado y del derecho (cfr. nuestra ponencia
«El mito de la desaparicién del derechos», en Verbo, 77, agosto-
‘septiembre, 1969, pégs. 579 y sigs., o en Los mitos actuales, pé-
ginas 195 y sigs., o en:Sociedad de masas y derecho, 11 parte,
cap. II, mim. 67, pégs. 277 y sigs.), sin embargo, alli donde ha
triunfado un régimen marxista, vemos el Estado més opresor y sus
normas més coactivas y- drésticas..., porque el mito no llega a
ser realidad ni la utopia deja de ser un espejismo.

- Lo dettoes:que el acrecentamiento del Estado-Providencia
lleva inevitablemente: <. : :

— al totdlitarismo estatal y .
— a la masificacién.

Es asi porque las mentes que dominan o las vohmtades que
imponen, desde los érganos del Estado, la idea rectota dél cambio
pretendido —vea- esta ‘idea marxista, socialdeméerata o tecnocrd-
nm:a— inexorablemetite se onenta, en mfayom- O menor grado hacia

— Ia bomogenezzaaan .
— la liberacion de las vte]as ataduras,
— d paso del estado de necesidad a la supemctdn de todas
las neces:dades .

Sin embargo como la homogenﬂzamm inevitablemente se rea-
liza: masificando a los sfibditos més -y mds, resulta que las viejas
ataduras son sustituidas por otras nuevas que impone la domina-
cién del Estado homogeneizador y liberador que, para perseguir
sus objetivos constiuye una méquina técnico-ctentffica monstruosa
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que nos sujeta 4 muevas servidumbres de cuya necesidad sentimos
también s«empltcrno al dweo de lLiberarncs...

¢A dénde nos lLeva pues, la Histotia?

— ¢a un infinito cermdo que retorna penédmamenne al mis-
mo punto?

— ¢daun mfmlto abierto, porque funca se a&canza la Utopia?

En ambos casos, resulta que se destruye y optime pard nada.

Los campos de exterminio nazis, ni el Arclnplelago de Gulag
soviético, jno son “1a antesala del paraiso! R

El camino del cambio que hoy siguen los sociahsbazs ‘com el
emptendido por- ‘Tos- ‘socialdemdcratas en Suecia o el intentado por
los tecndcratas en todas partes no pwede ]]mm' nuestra espe-
ranza.

Fatalmente es asi porque

— El cambio no comienza por donde dcbe ‘comenzat, - €s

- decir, por cada cual, en su interior. -

— Se pretende realizatlo rdeolégzcamente, conforme la vo-
Juntad auténoma del hombre que se coloca en el lugar
de Dios. .

— Se trata de zmpanerlo desde el Estado y ‘mafiana, tal ez,
desde un super-Estado mundial. .

— Se pone la esperanza. en un mito, una utopm ternemos,
sin fundamento serio teoldgico, metaffsico ni cientffico,
en un espejismo que se trata de aloanzar désiri:ygndo
de rafz lo que existe para reconstruir, a partir de. cero,
desde arriba. ancaqumerseedﬁcau:umtorrecha—
bel en el aire, en contra de leyes que constituyen el orden
de la Cmamén, que es negado, y se trata de suplantarlo
por otro que el homhre qunem fabricar. -

10. Por desgracia, lo que Ia realidad y la rezén condenan
repetidamente, existen no obstante algunos sectores cristianos y
- parte del dero que lo vienen descubtiendo como una nueva re-
interpretacién de la tevelacién divina, a la: que se adhieren con
un fanatismo pseudorreligioso.
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‘Hemos repensado varias veces, ante esta tesitura, en el capi-
tulo II, Teologia y Filosofia del libro de E. GiLsoN: La unidad
de la experiencia filosdfica (cfr. vers. en castellano, Madrid, Ed.
Rialp, 1960, pdgs. 50 y sigs.) y en los esctitos de nuestro amigo
el P. MicuEL Porapowskr, que ha venido sefialindonos las cau-
sas de la escalonada marxistizacién de la teologia en sus articulos
publicados en Verbo y recogidos en el libto El marxismo en la
teologia. .

En- 1969 <l profesor Sciscea (Gli arieti contro la vertzcale,
cap. VI, 5, pégs. 95 y sigs.) sefialaba la tendencia de «hacer pasar
por verdadero. mensaje ctistiano, redescubierto, la “nueva fe”
segin las tablas redactadas por la comisién mixta de tecnécratas,
marxistas, freudianos con el auxilio fervoroso de cristianos ca-
télicos o variablemente protestantes o disidentess.

Verbo ha publicado repetidamente. trabajos acerca de los Cris-

© tianos por el socialismo, la teologia de la liberacidn o de la re-
volucién. Esta nueva teologia propone el cambio y pone su es-
peranza, de acuerdo con el socialismo y €l marxismo, en los an-
tipodas de donde lo mantiene puesto el catolicismo, como hemos
visto antes en los textos de SAN PaBLO y de Juan Pasro II,
que hemos repetido.
"~ En el documento de trabajo redactado por el Cardenal Jo-
SEPH RATZINGER, titulado La ambigiiedad de una «teologia de
la liberacién», se ponen los dedos en la ]Jaga. donde estd cl origen
de esta nueva teologfa:

- «Después del Concilio se presenté ‘una situacién teolégica
nueva:

a) »Secred ha opinion segin la cual la tradicién teoldgica
hasta entonces existente ya no ‘era aceptable y de que,
por consiguiente, debia buscarse, a partir de la Escritura
y de los signos de los tiempos, orientaciones teoldgicas
y espirituales totalmente nuevas.

b) »La idea de la apertura al mundo y de comprometerse

‘ en el mundo se transformé frecuentemente en una fe
- ingenua en las ciencias: una fe que acogfa las ciencias
bumanas come un nuevo evangelio, sin querer recono-
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cet sus limites ni sus propios problemas. La psicologia,
la sociologia y la intetpretacién -marxista de la historia-
fueron consideradas como -cientificamente seguras y, con:
siguientemente, como exigencias en adelante mdm:utlbles
del pensamiento ctistiano.

¢) »la critica de la tradicién por parte de la exégesis evan: -
gélica moderna, especialmente deé BULTMANN y su escue-
la se convirtié en una exigencia-teolégica inamovible que
cerraba el camino 4 las formas hasta entonces vélidas
de la teologia, alentando asi nuevas construcciones» (1, 1).

La mundanizacién del cristianismo, pretendida por tantos, se
sevela contra la afirmacién del propio Jesucristo de que en este
mundo no se da la josticia perfecta, ni es el lugar donde el hom-
bre realiza su pleno cumplimiento, y artogantemente proclama que
el reino de Dios se realizard en este mundo; que la perfeccién no es
del cielo, sino que se conseguird en la tierra, serd obra del hombre,
a través de la evolucién de la maturaleza y del progreso de la cien-
cia y de la téenica. Scracca (Gl arieti contra..., cap. III, 2,
pégs. 52 y sigs.) explicaba: que en el 4mbito de esta teologfa,
«desteologizada o secularizada», juegan «el evolucionismo y el
perfectismo, la mundanizacién radical del cristianismo entendido
como puro amor al ptéjimo y compromiso con el mundo que
conlleva la abolicién de lo "vertical” (Dios), y el "triunfalismo”,
de donde vienen sus puntos de contacto con el marxisme. Dios
no estd en el principio, sino en el fin de la evolucién, es el 1inico
gtado, la emergencia fina! del desarrollo evolutivo que realizard
Ia petfeccién en la tierra, aquella perfeccién que antes miticamen-
te se transferfa a otro mundo: Dios es el mismo mundo ml mdxi-
mo de su perfecciéns.

Se trata, dice Scracca, de un didlogo muerto con el «cadaver
del occidentalismo laicistas. La misién de Ja Iglesia no es sino
difundir el auténtico mensaje de Cristo, y, por esto, debe «ful-
minar la miseria de tanta pseudoteologia impetrante, que hace
de Cristo un mero “’acontecimiento” y. reduce la misma teologia
a politica o a sociologia 0 a la pura espetanza socials (I magni-
fico oggi, XLIII, pégs. 257 y sigs.). '
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Con -las . premisas. antes expuestas, el informe del Cardenal
RATZINGER sigue explicando que, para la teclogia de la liberacidn,
el andlisis marxista de Ia historia y de la sociedad es-considerado
«el Hinico .qise tiehe un cardcter cientifico, por lo cual el mundo
es interpretado a 1a luz del esquema de la lucha de clases y que
la eleccién entre'el capitalismo y'el marxismo es la Gnica posible.
Lo que, de otra parte] significa que toda la realidad es politica y
que debe ser explicada. politicamente» (ndm. 2).

Nada importa que el marxismo resulte desde hace tiempo to-
talmente - incompatible con la ciencia mds moderna (cfr. nues-
tro estudio Datos . y notas sobre el cambio de estructuras, 3, Cris-
tianismo marxzsta V1, A, Madrid, Speiro, pags. 184 a 188, ‘es-
pectalmente y, més amphamemne, el libro de B. OrRTONEDA: Prin-
cipios fandamentales del marxismo - leninismo, México - Madrid,
1974). A esa praxis se ascomodan las palabras bfblicas, vaciadas
de su contenido genuina, neconocido por el magisterio tradicio-
nal, y rellenadas de significado marsista. Asi se ha hecho con
pobre: paeblo espemrzza b:stoﬂa _amor, reino de Dios, resu-
rreccidn, éxodo, misterio pascual eucaristia, redencidn.

«La esperanza €s: nn*terpmtada como “confianza en el faturo”
y-como trabajo para ¢l futuro; y, por ello, se la somete de nuevo
ala dommamondclalnsmnadelasdases

. »El amor couosiste-en la Vopcién por los pobres”, es decir,
cointide con la.opcién por la ducha de clasess, jOpcidn muy dis:
tinta de la.opcidn por los pobies a la que se entregaron San Juan
pE - Dios, SaN Pepgo CLAVER, SAN VICENTE DE Paur, San Mar-
TiN DE PORRES v tanmtos otros sa.ntos, v hoy, la madre TERESA
pE CALCUTA. -

El reino de Dios, conforme ] SOBRmo —sigue el informe—,
«no. debe ser entendido espiritvalmente, ni de un modo universa-
lista en el sentido: de una reserva escatolégica abstracta. Debe ser
entendido. con: referencia a un' partido politico o derivado hacia
Ja prasis. Esumcamenneapwurdelapraxmde]esws y no
tedricamente; que es posible definir lo que significa el reino:
trabajarien la realidad. hlsténca que nos rodea pa:a transformarla

en reinos.
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“ors La palabra Redencién ¢és reemplazada generaﬂmﬁnte por
la de “liberacién”, que, a su vez, es entelndlida, en el dltimo plano
“de la historia v la lucha de clases, como’ proesso” de ‘libesacién
en muarcha; En fin, es también fundamental el acento puesto
sobre Iz praxis”: Ia verdad no debe ser entendida en un sentido
metaffsico, pues se trararfa de un “idedlismo”. La verdad se rea-
liza en la historia y en la praxis. La accién es Ja:verdad» ...  «La
Gnica cosa decisiva es la priaxis. La ortopraxis se convierte:asi
_en la tinica verdadera ortodoxia. As{ se explica un alejamiento
enorme de los textos biblicos: la orftica histérica’ libera de la
interpretacién tfadmonal que se presenta como no cientfficar.
:Cuando ‘estd ya plenamente demostrado que pada tiene de
cientifico” el marxismo, se le convierte en irbitro de la teologfa
y- de la’interpretacién - biblica - por “algunos -clérigos. que se han
alineado en favor-de un cambio y una esperanza; mundanos:y so-
cialistas! {Peto, al hacerlo, no dejan del cristianismio sino palabras
tcrglvemadlas y ritos a los que se les ha' cambiado €l s1§,rmf1<:adc>l
ldegradml el amor’ cristiano en lm:ha de- clases'

11. Con " fina - punteria nuestro almgo THOMAS MOLNAR
mostrd, hace unos afios, en uno de sus hbms 10 que enuticia
su titulo La utopza, eterna heregia. -

Se ‘comenzé por dar el que se ha:denominado g:ro coperm—
cano de KaNT, pero que mejor debiera Tamdrsele giro tholoméico
o prometeico, pues —como ha hecho notar SERGIO Corra (El
hombre tolomeico, TV, Rialp, 1952; 228, pégs.- 138 y sigs.}—
coloca ‘al hombre en el centto del sisteria que ¢l mismo se in-.
venta, ¥ queda desplazado a otio plano et Dios creador y orde-
nador fueta del centro del ordén por El creado.

' Elmtentodedareaegmomesnuevo Segiin nos narra E:
GiLson {La unidad de la..., cap. 11, pég. 61}, MAIMONIDES, en
el siglo x1, criticaba & quienes, entonces, Yerifdn a hacer exacta-
mente lo inverso dé‘lo’que, en el siglo 1v —dice— aconsejaba,
con razén, THEMISTO: «addaptar las apzmones a las cosas, én lugar
de adaptar las cosas a las opiniones, porque esto u’ltzmo €5 per—
der el tzempa intentarloy. :
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Peto, ante sus reiterados fracasos, muchos iratan de superar-
los vecurriendo 4 la wtopia. Y, para reforzarla, como ésta no puede
verificarse con una filosofia rigurosa, acuden a la poesia y, en
dltimo lugar, buacan un aSil.daeI‘O donde agarrarse en una pseudo
teologia. _

Aunsm]]cgaralasmsdela ueo]ogia delahberaaon
antes que ella, el progresismo religioso busca ese asidero en al—
gunos textos sagrados, a los que sigue tratando de agarrarse,
tanto para justificar €l cambio del mundo por el hombre, erigido
en continuador de la creacidn, como para fortalecer la esperanza
~ en el paraiso terrenal, conquistado en este mundo por el hombre,
al alcanzar al final de los tiempos en un mesidnico punto omega.

De ambos intentos ya me he ocupado en distintas ocasiones.

El intento de construir el mundo conforme la idea que el
propio hombre se forme de c6mo debe ser, y a través de su
praxis, es autojustificado. partienido de proclamar un fracaso: no
podemos conocer. —se afirma— el orden que rige el mundo’ (es-
cepticismo gnoseoldgico), si es que existe tal orden, y no se guia
sino sélo por la inescrutable voluntad de Dios que puede cambiar
discrecionalmente {nominalismo). Pero ese hombre, que ha re-
nunciado a conocer €l mundo, por una paradoja —subrayada por
' Lro StrAUs (Droét naturel et histoire, Paris, Plon, 1954, cap. V,.
pdgs. 214 y sigs.)— pretende construirio o cambiarlo a su gulsa ‘
dandole su propm inteligibilidad.

HEGEL recuttié a la Historia en la que —afirmarfa-— la Idea
se realiza. Y MARX encontré en la ciencia de su tiempo —-hoy
revisada— uma’ confirmacién del sentido de la Historia trazado
por el materialismo dialéctico. Peto ya antes de que los avances
cientfficos retirasen toda fiducia & MARX, ya habfa quitado
NiezrcHe las mdscaras que ocultaban el abismo del mundo sin
-~ ser al que HeGEL con su dialéctica llevaba, en lugar de escalar el
aclamado triunfo de la Idea.

Si la filosoffa rechaza la utopfa y la ciencia le ha retirado
todos sus anales, _dcabe buscarle un respaldo en la teologia?

Bl modernismo, condenado por S. Pio X en la E. Pascend:
(cfr. en Verbo, 65-66, pégs. 426 y sigs., asf como el articulo de-
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E. Vecas Latapie: El modernismo después de la Pascendi, ibid., -
pégs. 351 y sigs.), sirvié para que,-en el pensamiento de algunos,
se reblandeciera la roca firme de la Revelacién transmitida por
el magisterio de la Iglesia, al erigir a la denominada conciencia
colectiva en gufa nuestra y determinante, en cada momento his-
térico, del verdadero significado actual deitodo, incluido lo re-

Después, TEILHARD pE CHARDIN, con su literatia mezcla de
teologia-ficcion y de fantaciencia (cfr. Verbo, 17, pégs. 57 y sigs:;
30, pdgs. 523 y.sigs.; 557 y sigs. y 385 y sigs.; 36, pigs. 383
y sig.; 49, pégs. 561 y sigs.; 53-54, pégs. 185 y sigs.; 58, pégi-
mas 573 y sigs.; 71-72, pégs. 47 y sigs.) adornaria esa conciencia
_ universal del modernismo con un ropaje pseudo-cientifico y, a la
la vez, pondria un nimbo pseudo-teoldgico al matetialismo histé-
rico y a la evolucién por &l mismo preconizada. Para TEILHARD
DE CHARDIN: ‘

— el universo, desde ahiora, ya no es un orden, sino on. pro-
" ceso» («Esquisse de 1"Univers Personnels, V, en L'Energie
humaine, Parfs, 1962, pigs. 89 y sigs.);

— ese prooeso afecta al cristianismo, que —a su juicio— re-
quiere una reforma «mucho més profunda que en el si--
glo XvI»: «nho es una simple cuestidn de instituciones, sino

. de fer (Carta al Padre G., de 12 de agosto de 1950; cfr.
en Verbo, 9, pigs. 574 y sigs.}; C

— ‘el sentido. moral se identifica con el «sentido cémico»; es
bueno «todo lo que segrega una fuesza ascensional de
conciencia»; ' «fimitar la fuerza (a menos que sea para
obtener mayor fuerza ain), be abi el pecado» (Le pheno-

mene spiritiel, 111, a, en Lenergie bumaine, pig. 134);

— los procesos totalitarios' de socializacién son procesos de
arecimiento de la cosmogénesis (Esquisse d'un..., V, b, .

~ vol. cit., pigs. 98 y sigs.); - ' '

— la fe nueva se despliega «hacia adelante», en la noosfera,
hacia «un Cristo Omega de la Evolucidn», repenséndose

~a Dios en tétminos de Cosmogénesis: «un Dios que my
se adora ni se alcanza sino por ¢l acabamiento del Univer-
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Soqueel]lenadeluzydeamot(eimreversibl»ementedcsde
dentro)» (Carta al Padre G., loc. cit.).

Cumo smteuzé RoGER GAB.AUDY (Marxisme du XX° siecle),
con la perspectiva de TRILHARD, «Dios #o es ya un ser, wi si-
quiera la totalidad del ser, porque una totalidad tal no existe y
porque el sér estd enteramente abierto sobre el devenir, por creary.

(Cfr. nuestros. estudios «¢Cristianismo marxista?, III, en
: Verbo 107-108, pégs 111 y sigs.,, o en «Datos’y notas acerca
 del cambio de estriicturas», pag. 167, v «¢Catolicismo marxista?,
TII, en Verbo, 137-138, pégs. 951 y sigs.).

12, Pam:lelamdnte los exégetas progresisras se han detenido
en diertos textos biblicos para justificar que ‘el hombre tiene en-
oomcndado el término de la ‘creacién imiciada por Dios, es decir,
el cambio a un mundo por él transformado conforme a un nuevo
orden suyo, animado por la esperanza en un Reino de Dzo: aqqui
m]!aﬂaerrac’omofmmldela Historia.

A) Para ]ustlflcan: tal dele-gaczén mc_'pndicioml' y sin limites, ni
. siquiera. en el orden moral, se. hacen varias citas del Génesis
(I, 26; IX, 1, 2 y 3), del Libro de la Sabiduria (IX ly2)
y del Eclesidstico (XV,.14).
- Estos' textos, ciertamente, ;ust:f:mn I comxdseracmn del
hombre como causa. segunda del orden, sin duda dindmico,
trazado por la causa primera de la Creacién, es decir, por
:Dios, que le conoede un. _poder sobge la naturaleza para des-
. cubrir y desarrollar sus energfas. a fin de adecuar dindmica-
. mente, afiadiendo su arte a la. naturaleza, el universo infra-
humano al progreso de la humanidad, para la mayor gloria de
Dios. Pero, lo que no cabe deducir.es lo que pretenden al-
gunos exégetas progresistas, es decir, que el hombre fue eri-
gido cocreador, sin subordinacién a otden -alguno preestable-
cido y apoyado tinicamente en su libertad y potencialidad
- Que la delegacion en. el hombre #o fue incordicional sino
- condicionada dentro de un orden, resulta de la propia Sa-
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grada escritura. El Ecleszastzca, en los versiculos siguientes
al invocado (XV,.15), afiade: «Didle, ademids, sus manda-
mientos y preceptos», ¥ San PanLo, en su Epistola a los
Romanos (XIV, 7 y 8), confirmé que «Vivimos por el Se-

for», «somos del Sesior». Por ello, reconoceria el Vatica-
no II, en Dignitatis humanae, 3, 1, nuestra sujecién, «a la
ley divina, eterna, objetiva y universal, por medio de. la cudl
Dios, con sabiduria 5 amor, ordena, dirige 'y gobierna el uni-
verso v la so‘cz'ed’ad bumana».

Frente n la espemnza en un Reino de Dios aqui en: la tierra
conquistado por el hombre como cocnclus:lén —por €l rwlz
zade— de la creacién, pueden com:Erontacrse varios textos del
Nuevo Testamento que, contrariamente, parecen indicar que
el Reino de Dios sdlo llegard con la segunda venida del Hl]o
del hombre, después del fracaso de los hombres:

. por efecto de los excesos de iniguidad, la catidad de
Io.s‘ mis se enfriard» (SAN MaTeO, XXIV, 12) €, incluso,
«El Hijo del bombre cuando vuelva, ¢hallard fe sabre la
tierra?» (San Lucas, XVIII, 8).

— San Paero: Tesalonicenses (II, 3, 4y 5) advmue
«Nadie os engafie en manera alguna, porque primero
debe venir la aposiasia y hacerse manifiesto el hombre
de iniquidad, el hijo.de perdicion, el adversario, el gque
se ensalza sobre todo lo que se lama Dios o sagrado,
basta sentarse. él mismo en el templo de Dios».

— La ciudad donde reinen «la verdad, la vida, lz santidad
y la gracia, la justicia, el amor y la. paz», conforme la
liturgia del dfa de Cristo Rey....«desciendo del: Cielo,
del lade de Dios, ataviada como una esposa que se en-
galana para el Esposos, segin el Apocalipsis, XXI, 2,
iNo es una obra de oonstruccién humana que alcance .l
cielo como se pretendié con la torre de Babel, sino que

~ desciende de él a nosotros, ]ns desterrados hl]os de Eya,

La lectura de la 'Biblm, de. acucrdo con el magmsteno ,de la
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Iglesia catélica, concuerda y recibe explicacién con la filosofia
perenne (cfr. M. Porapowski: «¢Por qué el marzismo combate
el tomismo?», en Verbo, 126, 127, pags. 825 y sigs.). Las nue-
vas lecturas (sic) son impulsadas, segin el viento que sople, por
las ideclogias o por €l espejismo de cualquier utopia, sin la menor
garantia, divina ni racional, de que no nos lleven & pendernos en
un’ profundo’ abismo, desahdamh.fic:lydolorosapam]agenera
cién que logre salir de &.

13. No podemos creer en un cambio revolucicnario que sea
producido por una revolucién, desde abajo o desde arriba, vio-
lenta o silenciosa; por la fuerza subversiva o por las leyes.

La revolucidn —segin palabras de ALBERT DE MUN, que en
muchas contraportadas de Verbo hemos reproducido— «es una
doctrina gue pretende fundar la sociedad en la voluntad del hom-
bre, en lugar de fundarla en la voluniad de Dios». «Se manifiesta
por un sistema social, politico y econdmico brotado de los cere-
“bros de los fildsofos» {abiora, a veces brota de los sirefios de los
utopistas}, sin la inquietud de la tradicién y caracterizado por la
negacidn de Dios en la sociedad piblica. Es abi donde esti la
revolucién y donde hace falta atacarlan.

Nuestra contraportada actual, complementando esta perspec-
tiva, repite —con JuaN XXIIT— que «el aspecto mds siniestra-
miente tipico de la época moderna consiste en la absurda tentativa .
de querer recomstruir un orden temporal sélido y fecundo pres-
cindiendo de Dios, dnico fundamento en que puede sostenerses.
[Hoy, ademés, también se pretende construitlo no solo prescin-
diendo de El, sino suplantindole...}). «Sin embargo ~—prosigue
Juan XXX [z experiencia cotidiana, en medio de los desen-
gafios mis amargos y adn a veces enmtre formas sangtientas, sigue
atestiguarido lo que afirma el Libro inspirado: "'Si el Sesior no
construye la casa, en vano se afanan los que la edifican”s.

'Y, antes; repite Ia contraportada otras palabres de San Pio X:
A... 10 s€ edzftcra la ciudad de un modo distinto de como Dios
la ba edificado... no, la civilizacion no estd por inventar, ni la
nueva ciudad por construir en las nubes. Ha existido, existe: es

876



CAMBIQ Y ESPERANZA

la civilizacion cristiona, es la ciudad catélica. No se trata sino de
instaurarla y restaurarla sin cesar, sobre sus fundamentos natu-
rales y divinos contra los atagues siempre nuevos de la utopia
malsana, de la revolucidn y. de la impiedad: “omnia: instaurare
in Ghristo”» '

Un cambm que comienza por faalttasr la impune supresién
de la vida humana inocente antes de nacer, ataca en su raiz los
fundamentos divinos y naturales de la sociedad desde su primera
célula. :

Esto no puede depender del capricho de las urnas.

El orden natural; insito en la creacién divina, comienza por
el hombte concreto, redimido, en todas sus dimensiones: religiosa,
que le liga a su Principio y Fin; racional, con la razén que otienta
y guia su libertad; y social, desde su gestacién y en toda su for—
macién y desartollo fisico, intelectual y moral. - '

Ha de seguirse esta restauracién por o del onden soclal desde
su primera célula, la familia, y continuar en el entramado na-
tural de sociedades que: en lo politico comienza por el municipio
y sigue en las comatcas, regiones, naciones; en lo econdmico, se
inicia en la empresa v sigue en las organizaciones laborales, em-
presatiales; todo hasta coronarse en su conjunto en la sociedad
politica e, incipiente afin, en Jas organizaciones internacionales;

en lo religioso, desde la denominada iglesia doméstica se extiende
a la parroquia, €] obispado, etc., hasm la Iglcsua que premde el
Romano Pontifice. -

. Los principios de solidaridad v subszdmrzedad —contrapues-
tos a toda lucha dialéctica y cualquier totalitarismmo— han de
ser bésicos pata todo verdadero y saludable cambio social. _

La tradicién viva es la savia que le infunde y dsegura un sano
y equilibrado desatrollo, - :

El cambio que propugnamos es lo contrario de la revolucton
Fsta deshace los lazos sociales naturales y masifica hoy —tecno-
criticamente— bajo la égida de un Estado providencia. Noso-
tros pretendemos reconstruir todos los- tefidos socwles naturales .
reanudar sus lazos, e infundir savia viva.

Juan Pasro II clata mcansab]e por un. verdadero cambzo
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El bombre, la persona bumana, es el verdadeto sujeto deI
desarrollo, tanto a nivel intelectual como social, que se logta
través de la cultura que, «en su realided mds profunda, no es
sino el modo particular que tiene un pueblo de cultivar las pro-
pias relaciones, con la naturaleza, entre sus miembros y con Dios,
de forma que alcance un nivel de vida verdaderamente humano;
que es el «estilo de vida comin» que caracteriza a2 un determi-
nado pueblo», y que abarca «las formas a través de las costum-
bres, la lengua, el arte, la literatura, las instituciones y las es-
tructuras de convivencia social» (Aloc. en la Univ. Complutense
el 15 de mayo de 1982). Esto es mediante la tredicién, sobre Ia
que continuamente débe desarrollarse la cultura.

- La familia ha sido objeto de principal preocupacién del Papa,
en especial en su enciclica Familiaris consortio v en la Carta sobre
la misma: «El Creador del mundo establecié la sociedad conyu-
gal como célula y fundamento de la sociedad humana, Ja familia
es, por ello, la "célula primera y vital de la sociedad”» ... «posce
vinculos vitales y orgénicos con la seciedad porque constituye
su fundamento y alimento continuo mediante su funcién de ser-
vicio a la vida», «los ciudadanos encuentran en ella la primera
escuela de .esas virtudes sociales, que son el alma de la vida y
el desarrollo de la sociedad misma» (ndim, 42).

La empresa, basada en que el trabajo, «tiene como caracte-
ristica propia que, antes que nada, une a los hombres, y en esto
consiste su fuerza social: la fuerza de comstruir una comunidads,
en la que «deben unirse, de algtin modo, tanto los que trabajan
como los que-disponen de los medios de produccién o son sus .
propietarios» (E. Laborers exercens, nim, 20),

Los sindicatos no han de ser un exponente .de lucha de clases
ni de un «egoismo» de grupo o de clase, sino de una prudente
solicitud por el bien comitn; no deben tener caricter de «partidos
politicos», que luchan por-el poder, y ni siquiera deberfan estar |
sometidos a las- decisiones de los partidos politicos o tener vincu-
los demasiado estrechos con ellos (iBid.). .

El principio de solidaridad resulta bésico en la perspectiva df:
Juan Papro II; que: insiste en €I, bien sea empleando esta pala-
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bra o la expresion latina in commune collatio, que es més o me-
nos bien traducida a las lenguas modernas (cfr. M. PORADOSWKI:
«La terminologfa de la Laborem exercens», en Verbo, 211-212,
pags. 68 y sigs.). -

Y el principio de subsidiariedad estd implicito, cuando no
expreso, en todas sus ensefianzas, Ante los juristas italianos, el
25 de noviembre de 1978, advirtié. del «peligro real de que sean
restringidos los espacios efectivos de libertad, de que sea redu-
cida y cada vez més limitada la accién libre de las personas de
las familias de las instituciones intermeidas, de las mismas aso-
clacione civiles v religiosas en favor del poder piblico, con el
reultado de irresponsabilizar y crear peligrosos presupuestos de
una colectividad que anula al hombre suptimiendo sus derechos
fundamentales y sus libres capacidades y expresidn». '

14, De las tres virtudes teologales: fe, esperanza y caridad,
esta ltima —como nos recordaba el profesor Sciacca en Lora
di Cristo— tiene establecido un orden de amor para las tres cla-
ses de alteridad del hombre: con las cosas; con su préjimo, los
demés hombtes; y con Dios creador del mundo. El creador estd
por encima del universo finito en su totalidad y de cualquiera
de sus partes, incluido el préjimo; y éste por encima de las cosas.
De ahi que deba amarse a Dios con amor sbsoluto, y al préjimo
con amor total pero no absoluto. Esto es lo que resume en sus dos
mandamientos la ley de Dios. '

No nos salimos del tema, ni divagamos. La humanidad pere-
grina en esta tierra, camina al juicio final, pero camina por re-
levos. Nos vamos sucediendo; unos hombres nacen y otros mue-
ten en cada instante. Cada cual, en nuestra respectiva peregtina-
nacién individual, debe merecer personalmente el premio de gozat
eternamente de la presencia de Dios; y el bando de pruebas es la
prictioa de la virtud de la caridad cristiana. Hemos de cumplir
bien nuestro papel, segin nuestra vocacién y las circunstancias
en que nos hallamos dfa a dfa.

Nosotros, 2 través de Speiro, hemos elegido la caridad polt-_
tica, buscando —en palabras de Pfo XI (Mensaje a la Federacién
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Universitaria Italiana de diciembre de 1927)— «las bases de la
buena, de la verdadera, de la gran politica en el campo de la
mds vasta caridad, la caridad politica, del que se puede decir que
ningsin otro le es superior, salvo el de la religidn».

En esa labor, en pos del verdadero cambio, consistente en
restaurar una verdadera civilizacién cristiana, ¢qué esperanza
—ademds de metecer la vida eterna— podemos tener en lo tem-
poral?

Sin duda es Dios quien concede la victoria, Pero como re-
cordaba Jean OusseT, eh la clausuta del Congreso de Lausanne
de 1973, al explicarnos Los argumentos de nuestra esperanza:

«Es actuar estipidamente vy tentar a Dios esperar un éxito
sobrenatural si, en primer lugar, no trabajamos, si en primer
lugar no combatimos. _

" »Solamente después, quizds solamente después, Dios dé la
victoria.

»Nuestra esperanza 1o puede dejar de estar pendiente de
este asidero.

»Porque la prlondad de este trabajo que nos es “propio” no
impide, sino, al contrario, recurrir a la oracién..., a esta piedad
de la que San Papro ha llegado 2 decir que conduce a todas las
cosas, y que tienc no-solamente promesas de vida eterna, sino
también promesas pata la vida de agui sbajo ...».

. Tres afios después, el tema del XI Congreso del Office In-
ternational (abril 1976), fue el de la esperamza politica. JEAN
Ousser, en su discurso que clausuré el Congreso, insistié en las
Exigencias de nuesira esperanza, que consisten en «saber realizar
la “caridad politica”», «uniendo al culto de una fe viva en lo
sobrenatural», «el respeto 4 las leyes de un ser humano, que el
Soberano Sefior de todas las cosas ha quetido hacer personalmen-
te suyo»; teniendo «los pies en el suelo, arraigados como robles
en ¢l respeto de esas leyes. Es decir, sin disolver a Jesucristo,
verdadero Dios v verdadero hombre a la vez».

La misién es, pues, doble:

— De una parte, la formacién doctrinal de é&lites, a todos
Jos' niveles y funciones sociales, cuidando —como adver-
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tia MICHEL DE PENFENTENYO, en la apertura del mismo
Congreso de Lausanne Gltimamente citado— de adetraer
las discusiones, desde las ideologias desencarnadas, al te-
rreno firme de las realidades hunranas», «propicio = las
convetgencias de intereses y al entendimiento», pues «las
competencias y Jas vesponsabilidades se hallan mds préxi-
mas 2 esas tealidades».

— Y, de otra parte, la de mediadores naturanles en la accién
polfticosocial desarrollada en los grupos, asociaciones,
cuerpos intermedios, periédicos, revistas, etc. ——como siem-

_pre nos tecomends JEAN OussET—.

Nuestra labor es sembrar. Speiro lo significa, tal como pro-
clamdbamos al explicar Qué somos y cudl es nuestra tarea, en
la clausura de nuestra XV Reuni6n, en la Residencia San Ctis-

tébal de Majadahonda, el dia de Todos los Santos del afio 1976.

— TUnos, descubriendo y proporcionando la buena semilla;

— Otros, prepatando y realizando las labores de la siembra,
para que aquella semilla fructifique, aunque —como ex-
pres6 Sor CristiNa DE LA CRuUz, en ¢l vemso que inspiré
nuestro nombre de Speiro— sean otros segadores quienes,
al fin, la recojan... jcuando Dios lo- quieral, si sabemos
merecerlo de El, y s¢ lo sabemos pedir a su Santfsima
Madre, la Virgen Marfa...
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