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JEXISTE UNA DOCTRINA POLITICA CATOLICA?

SUMARTIO: I. La misiGN RELIGIOSA DE LA ilcLesta—Il. LA POLITICA:
1. Ciencia v prudencin—2. la ciencia politics, ¢l orden naturd y la
politica natural.—3. La politica catolica: Confirmacidn de la politica
natural —Ilumina la razén natural—Sometimiento a la Revelacidn.—
4, La pradenciz politica—IIl, La TcLesia v LA poLrftica: 1. Funda-
mento refigioso de la doctring politica catélica~-El orden natural como
parte integrante de la doctrina catdlica.—2. El Magisteric pontificio y
la doctrinag politica catblica: Cristo Rey.—3. Obligatoriedad de la doc-
trina politica de la Iglesia—4. Tolerancia v verdad: la vestauracidn de
la Cindad Catdlica.

I. La MISION RELIGIOSA DE LA IGLESIA

Queridos amigos de la Ciudad Catdlica: Una vez: mds nos
hemos reunido para tratar de que con nuestro trzbajo durante
estos dias, que debe continuar una vez finalizada esta reunién
durante todo el afio, aportemos nuesiro granito de arena a la
tarea de recomsttuccidn de la Ciudad Catdlica, labor a Ja que
San Pio X exhortaba a los catdlicos, a fin de instaurar todo en
Cristo (1).

Y el tema de esta nuestra XX Reunidn, Los catdlicos y Ia
accién politica, con las conferencias programadas, resulta de lo
méds a propdsito par esa tarea de reconstruccién de la civiliza-
cién cristiana (2}, al poner de manifiesto que los catélicos perso-

(1) Fue la idea central del pontificade de San Pio X, véase If fermo
propdsita, BAC, Doctrina Pontificia, Documentos Sociales, Madrid, 2* ed.,
péigina 418; Notre charge apostoligue, BAC, Doc. Pont., Doc. Polit., Ma-
drid, 1958, pap. 408. '

(2) Como decia Pio XII, «es todo un mundo el que hay que rehacer
desde sus cimientoss.
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nalmente v la sociedad en cuanto comunidad politica organizada,
hemos de actuar v hemaos de comportarnos en las cuestiones po-
liticas conforme a la doctrina de la Iglesia.

Pero, gacaso existe una doctrina politica catdlica? Estamos
acostumbrados vy familiarizados con la expresidn doctring social
de la Iglesia, pero es menos frecuente escuchar la expresidn doc-
trina polftica de la Iglesia o doctrina politica catélica. ¢Existe
ésta realmente? ¢Cémo responder al interrogante que constituye
el tema de esta conferencia?

Constantemente se nos bombardea con doctrinas contradic-
torias. Asi, se nos dice que la Tglesia no tiene que meterse en
politica, que su labor es de indole espiritual, y en consccuencia,
por completo ajena a la politica, correspondiendo ésta al Estado
y a la sociedad; que la Iglesia ha de ocuparse de que los hom-
bres alcancen el bien comiin trascendente, de-la salvacién de las
almas, ¥ que al [stado v a los goberanantes corresponde ocupar-
se del bien comiin temporal, siendo plenamente auténomas e
independientes ambas sociedades, la Iglesia' v el Fstado, respecto
a sus fines respectivos, debiendo ignotarse mutuamente.

Asi, por efemplo, fruto de esta teoria resulta ser la campafia
de prensa efectuada contra el Cardenal Arzobispo de Toledo,
don Marcelo Gonzdlez Martfn, por su pastoral condenatoria del
divorcio, de un proyecto de Ley con el que el Estado se pre-
pataba a introducir el divorcio en Espafia, legalizdndolo, Porque
se atgumentaba, entre otras falsas razones, que el Estado tiene
plena y exclusiva competencia para legislar, de acuerdo con su
propio y exclusivo criterio, sin que la Iglesia tenga competencia
alguna para criticar tal labor, que excede de Ja competencia pro-
pia de la Iglesia, intetfiriéndose, en ese caso, en la labor espe-
cifica del Fstado, al invadir un terreno -—el politico— que le es
ajeno.

Sin embargo, la Iglesia, afirmando que su doctrina no es una
doctrina politica, y que su laber ne es politica sino espiritual,
afirma al mismo tiempo no ya el derecho, sino el deber no sélo
de condenar el divorcio v no admitirlo, sino el de rechazar y
‘condenar una ley o proyecto de ley que introduzea el divorcio,
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deber que don Marcelo supo cumplir con fidelidad (3). ¢Hace
politica la Iglesia cuando condena unas leyes que, como dltima-
mente ha recordado Juan Pablo II, «deberfan llamarse mids pro-
piamente monstra legam, aunque, formalmente no dejen de ser
leyes e instituciones positivas»? (4). ¢Hace politica don Marcelo?
&Se inmiscuye en un tetreno que no le compete?

Desde otra perspectiva se reclama de la Iglesia lo contrario.
No un sbstencionismo politico, no un silencio respecto a las cues-
tiones politicas, sino una militancia clara y directa, como cuando
sc dice que la Iglesia ha de caminar junto al marxismo, ponetse
al frente de la Revolucién en la lucha por la liberacién de los
oprimidos, como una exigencia derivada de la propia fe (5). Y
la Iglesia responde, que su labor no es politica, sino espiri-
tual (6); que ella no ha de ocuparse mids que de la salvacién
de las almas y no puede ligarse a doctrinas politicas {7).

(3) Como claramente indicaba Leén XIII, «la Iglesia ha recibido de
Dies el encargo de oponcrse & la legislacion cuando las leyes positivas
son vontratias a la religidn, y de procurar con cficacie que ¢l espiritu evan-
gélico informe las leyes y las instituciones de los puebloss. Sapientiae chris-
tianae, BAC, Dac, Polit., Doc. Pont., Madrid, 1958, pag. 284. Véanse tam-
bién las citas de las notas (45) y (61).

(4) Juan Pablo II, Alocucién a la Unién dc Furistas Catélicos [ralia-
nos el 6 de diciembre de 1580, en Verbe 197-198, julio-septiembre de
1981, pég. 827.

(5} Por ejemplo, litnesto Cardenal, La santidad de la revolucion, Si-
gucme, Salamanca, 1976; Julio Girardi, Amaor cristiano y lucha de clases,
Sigueme, Salamanca, 1976, 2.* ed.; Gustavo Gutiérrez, Teologia de la It
beracidn: perspectivas, Sigueme, Salamanca, 1973, 4* ed.

(6) «La Iglesia, que por el divino Salvador ha sido enviada a todos
los pueblos para conducitlos a su etetna salvacién, no pretende imtervenir
ni tomar partido en controversias sobre materias exclusivamente terrenass,
Pio XTI, Nells storia, BAC, Doc. Pont.,, Doc. Polit. Madrid, 1958, pé
gina 932. o

«Cristo vino a traer la vida vy salvacién a cada ser humano: su misién
no fue de orden social, econdmico o polftico. Del mismo made, Cristo no
confié a su Iglesia una misién social, econdmica o politica, sino mds bien
religiosan, Juan Pablo 1T, Homilia en cl Uhuru Park, de Nairobi, el 7 de
mayo de 1980, en Documentacion de la Santa Sede, Servicio de documen-
tacién de la provincia eclesidstica de Toledo, Madrid, 1980, pdg. 351
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¢Hace politica la Iglesia cuando codena doctrinas y sistemas
de organizacién politica y social? ¢Se inmiscuye en un terreno
que no le es propio?

~ De un lado se requiere de la Iglesia una neutralidad (8) que
equivale a una abstencién, a un silencio ante las cuestiones po-
liticas. De otro Jado se reclama de ella una beligerancia en cues-
tiones politicas, un compromiso, que equivale a una identifica-
cién de la Iglesia con un sistema politico y de su doctring con
ung doctrina politica concreta, convirtiendo, en fin, la religién
en accién polftica revolucionaria, _

Es la propia Iglesia Ia que dice que su misién no es politics,
que su doctrina no tiene este cardcter; que su objeto es la libera-
cién del pecado en cada hombre, para que con una vida virtuosa
conforme a los mandamientos de Dios, gocemos en el cielo de Ja
vida etetna.

TI. La poLiTICA.

1. Ciencia y prudencia.

Asi, pues, ¢en qué quedamos? Volvemos al intetrogante
¢existe una doctrina politica catdlica? Interrogante gue una vez
resuelto en forma afirmativa, conlleva el preguntarse cudl es esa
doctrina, por qué una docttina politica catélica v dénde podemos
encontrar esa doctrina.

{7) «lLa misién de la Iglesia no se puede reducir a lo socio-politico,
sino gue consistc en anunciar lo gue Dies revelé sobre sf mismo v sobre
el destino del hombre. Consiste en presentar a Jesucristo v su Bucna Nueva
de salvacidne, Juan Pablo II, Homilla en la Catedral de Brasilia el 30 de
junio de 1980, en Documentacion de la ..., pip. 513,

«La misiée propia que Cristo confié a su Iglesia no es de orden po-
ltico, econdmico o social. El fin que le asigné es de orden tcligiosos,
Gaudinm et spes (42), Concilio Vaticano IT, BAC, Madrid, 1970, 7* ed,,
péging 319,

{8) BSobte la dnfca ncutralidad que puede entenderse en la Iplesia, ver
Pio XII, La decimaterza, BAC, Doc. Pont., Doc. Polit. pdgs. 986988 es
pecialmente.
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En primer lugar es necesario precisar lo que entendemos por
politica pata poder responder con claridad. '

Santo Tomds, en su Prefacio al Comentario de los libros de
la politica de Aristételes, habfa sefialado que «todo lo que po-
demos conocet racionalmente necesita, en efecto, ser elevado por
alguna doctrina a la petfeccién de la sabidutfa humana llamada
filosoffa. Es as{ que el “‘todo” formado por la cudad también
es sujeto de ciertos juicios racionales; luego es necesario para la
perfeccién de la filosofia claborar acerca de la ciudad una doc-
trina llamada - politica, o dicho de otro modo, una ciencia so-
cial» (9). Y conforme a Santo Tomds, Hugues Keraly {10) de-
fine a la politica como «la ciencia encargada no solamente de
estudiar sino también de conducir y de mantener a la ciudad
en su finalidad especificas. '

Esa ciencia, la politica asf entendida, pertenece a las ciencias
pricticas, segin sefiala Santo Tomds, porque «la dudad es una
derta entidad respecto de la cual la razén humana no sélo es
coghioscitiva, sino también operativa» (11}, debiendo incluirla
entte las ciencias morales y no entte las ciencias productivas
porque «la ciencia politica tiene pot objeta el ordenamiento de
los hombress (12). Siendo la principal entte todas las ciencias
prdcticas, «la ciencia arquitectdnica respecto de todas las demds
ciencias prdcticas» (13).

Por Gltimo, de acuerdo con Santo Tomis, y scgiin lo explica
Hugues Keraly, la ciencia de la politica, «deberd desembocar en
una teotia (general, pero de ninguna manera “ideal”) de la or-

{9) Santo Tomds de Aquino, Prefacio a la politica, comentarios, tra-
duccién v notas de Hugues Keraly, Tradicion, México, 1976, pég. 15, nd-
mero 3,

(10) Hugues Keraly, op. ciz, pdg. 107.

(11) Santo Tomds de Aquino ep. cé. pdg. 17, nim, 6,

(12) Santo Tomids de Aquino, ap. cit, pig. 17, num. 6. Cfr, Keraly,
op cit., pigs. 117 a 124, .

(13) Santo Tomds de Aquino, op. cit, pég. 19 num. 7. Cfr, Keraly,
op. cit, pigs. 125 y sigs.; José Pedro Galvao de Sousa, «El pensamiento
politico de Santo Tomds de Aquinos, en Verbo, nim. 197-198, julio-scp-
tiemhre de 1981, pigs. 837 v sigs.
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ganizacién natural de la ciudad» (14) y por ser prictica, «es
necesario que explique ademds "‘por qué medios” puede su ob-
jeto ser conduéido "'a su propia perfeccién”» (15).

Por ello, concluye Keraly, la politica se define bajo estos dos
aspectos complementarios: «un cuerpo de conocimientos tedricos
y normativos fundado en una labor cientifica cuyo modo es es-
peculativo y cuyo procedimiento cs analitico (obra de la razén);
un conjunto de aptitudes y de disposiciones activamente ordena-
das al bien comin de la ciudad, especie de ‘‘saber hacer” moral
cuyo modo es prictico y cuyo procedimiento es sintético (obra de
lo prudencia)» (16). As{ pues, la polftica es ciencia y prudencia.

2. La ciencia politica, el orden natural y la politica natural.

En cuanto ciencia, como cuerpo de conocimientos tedricos y
normativos cuyo objeto es conducir y mantener a la comunidad
politica en su finalidad especifica, de la observacidn de la reali-
dad y basindonos en la naturaleza, llegamos a la existencia de
un orden natural, insito por Dios en la Creacién, con unos prin-
cipios inmutables de validez universal, conforme a los cuales
tiene que organizarse y desarrollarse la vida politica v social.

«Orden natural, explica Vallet de Goydsolo (17), que con-
siste —segin Santo Tomés— en la recta disposicién de las cosas
a su fin, o segin el orden de la creacidn, preexistente en la men-
te de un Dios creador, como arquetipo inserto en el cosmos,
que se debe ir descubriendo en las cosas, ya que se desarrolla
por modo de adicidn e incluso puede borrarse de los corazones
humanos». Orden natural que no es fruto de la creacién hu-

(14) Hugucs Keraly, op. ciz, pig. 134,

(15} Hugues Keraly, op. cir.; pdg. 134.

{16) Hugues Keraly, op. cit, pag. 137, Cfr. Victorino Rodriguez, O. P,
presentacion de: BI régimen polftico de Sante Tomds de Agumino, Fuerza
Nueva, Madrid, 1978, pdgs. 6 a 10. _

{17) Juan Vallet de Govtisolo, Paworema del derecho civil, Bosch,
Barcelona, 1973, 2* ed, pdgs. 27-28.
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mana sino que el hombre ha de descubritlo con su razén, sin
poder crearlo- el hombre conforme a su voluntad.

Y asi, explicando ¢l iusnaturalismo cldsico, Vallet sefiala la
existencia de tres Otdenes o grados del derecho natural, consti-
tuido el primero por la obsetvacién de las cosas en si mis-
mas {18,) el segundo por lo que «resulta justo en relacién a las
consecuencias mds generales en las relaciones humanas mds ge-
néricasy (19) v el tercero por aquello que «concreta y diversifica
las conclusiones particulares de la ley natural, en aquello que la
razén més esclarecida e ilustrada de los prudentes y cxpetimen-
tados deduzca como conveniente al bien comdn de cada ciudad
o comunidad polftica, atendidas sus consecuencias mds concretas
y habida cuenta de sus particulares circunstancias» {20). De esos
tres grados, los dos primeros son inmutables (21}, y sélo el ter-
cero puede variar puesto que consiste, precisamente, en las con-
clusiones mds particulares de la ley natural, campo propio del
derecho civil particular de cada comunidad politica, que ha de
ser adecuado para regular comunidades politicas concretas y no
abstractas o ideales, procediendo para ello de modo que en las
leyes positivas, lo que verdaderamente es derecho natural quede
recogido a modo de conclusiones y en aquello gue le es indife-
rente, pero que de algin modo tienc que ser regulado para [a
convivencia, el derecho humano debe procedér a modo de deter-
minaciones dentro del dmbito indiferentemente licito de aquél.

{18) Juan Vallet de Goytisola, «Perfiles juridicos del derecho narural
en Santo Tomds de Aquinow, en la obra Estudios juridicos en homenaje
4l profesor Federico de Castyo, tomo IT, Madrid, 1976 pdg. 733. Cit. Juan
-Vallet de Goytisolo, «La ley naputal segin Santo Tomds de Aquings, ed
Verbo 135-136, mayo-julio de 1975. .

(19} Juan Valler de (oytisolo, Perfiles..., pdg. 733.

(20} Juan Vallet de Goydsolo, Perfiles..., pég 734.

(21) Juan Vallet de Goytisole, Perfiles ..., pdg. 783; «la ley pam-
ral ...», pdg. &85. Cfr. Santo Tomis de Aquino, Suma Teoldgica, I~II*, .
94, a. 3, resp.
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3. La politica catélica.

Ahora bien, a la existencia de ese orden natural y de unos
principios inmutables de validez universal, asi como al mismo
método para hallar en cada caso lo mds justo y desarrollar esos
mismos principios, llegamos por la sola observacién de la na-
turalezd, sin necesidad de Ia revelacidn (32). Asf, por ejemplo,
el principio de subsidistiedad como principio normativo de la
ciencia politica, es descubierto por el analisis de la naturaleza, sin
que sca precisa Ja revelacién pata ello (23). El hombre posee
una naturaleza racional, naturaleza comiin a todo el género hu-

(22) Asi, por ejemplo, Plo XII sefialaba la existencia de ese orden
natural que, aunque obra de Dios, lo conocemos por nuestra razdn, st bien
el clvido de Dics nos lo hace también olvidar: «Fl olvido de Cristo ha
Hevado a descuidar también la realidad de la naturalcza humana, pucsta
por Dios como fundamento de la convivencia en el espacio v en el tiempos.

¢En gué direccién se debe buscar entonces Ia scguridad y la intima
firmeza de la convivencia sino haciendo volver a las mentes a conservar
y despertar Ios principios de la verdadera natutalcza humana querida por
Dios? Es decir, hay un orden natural, a pesar de que sus formas cambien
con los avances histGricos y sociales; pero las llneas esenciales fueron y son
todaviz las mismas: la familia y la propiedad..., las entidades locales vy
las uniones profesionales y, finalmente, el Estadow, Pio XII, Cofl cuore
aperto, BAC, Dac. Pont., Doc. Soc., Madrid, 1964, 2.* od., pégs. 1.079-1.080.

Y al sefialar los fundumentos de la paz y convivencia inrernacionales,
advertia que, «el primer posiulado de todz accién pacificadota es el reco-
nocimiento de la existencia de una ley natoral comin a todos los hombres
v a todos las puchloss, Plo XII, I programa, BAC, Doc. Polit, pigi-
na 1.044. Cfr, Summi Pontificatus, ibid., pag. 783.

(23) Cfr. Pio X1, en Quadragesimo anno, que advertia al formular ¢l
principio: «... toda accién de Iz socicdad, por su propia fuerza y paturs-
leza, debe prestar ayuda a los miembros del cuetpe sodial, pero no des
truitlos y absorberloss, BAC, Doc. Pont., Doc. Soc., phg, 661,

Ya el mismo Ledn XITI se habia referido a su cardcter natural en
Rerum novarum, al sefialar que el Estado no puede impedit la existencia
de las sociedades privadas, ya gque el constituirlas «es derecho concedido
al hombre por la ley natural, y la sociedad civil ha sido institnida para
gavantizar el derecho natural v no para cenculearlow, ob, lt. cit., pdg. 290.
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mano, y que petsiste por encima de las diferencias entre los
hombres. Esa naturaleza comiin e invariable y el fin de la vida
social permite formular la existencia del principio de subsidia-
riedad como principio de validez universal (24} y permanente.
Del mismo modo, tespecto al principic del bien comiin como
fin de la comunidad politica, o al principio del origen divino
del poder, v en general respecto a todos los principos ordena-
dores de la vida social.

La Iglesia catélica, la doctrina de la Iglesia defiende la exis-
tencia de esos principios normativos de la ciencia politica, no como
algo que la revelacidn ensefia, sino como principios que nos mues-
tra el otden de Ia naturaleza (23). Por eso, los principios normati-
vos de la ciencia politica, esos principios que tierien su otigen en
la naturaleza, no son exclusivos de la doctrina catélica, ni resulta
su respeto obligatorio slo para los catélicos, sino que a ellos
estdn obligados todos los hombres y toda comunidad politica,
sca 0 no catdlica.

Por consiguiente, parece obligado concluir gue no existe una
doctrina politica catdlica, o al menos que la doctrina politica
que exttac sus principios del orden natural y a la que acabamos
de hacer referencia, no es una doctrina politica catdlica; parece
que lo que hay que decir es que existe una docirina politica
natural que, por basarse en el orden de la naturaleza, también
12 defiende la doctrina catélica.

Ahora bien, incluso por ese motivo, no habrfa dificultad
algana en llamar catdlica a tal doctrina politica, toda vez que
lo que si afirma Ia Tglesia es que el orden de la naturaleza es
obra de Dios, y al derivarse de este orden los principos de esa
doctrina, tales ptincipios forman parte integrante de la doctrina

{(24) Pio XII lo denomind «principio de valor universals, Le eleva-
terza, BAC, Doc, Polit., pdg. 923.

(25) Asi, pot ejemplo, el crigen divino del poder, de la autoridad
palitica fundamentado en la naturalera. Cfr. Ledn XIIX, Dinturnum Hlsid,
BAC, Doc. Polit, pégs. 113-115; Tnmortale Dei, donde indiva: «la matu-
raleza ensefia que toda autoridad, sea la que sea, proviene de Diosw,
ibtd., pdg. 207. :
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catSlica. Por ello, esa doctrina politica es catélica y puede, por
consiguiente, hablarse de doctrina polftica catélica, aunque los
principos derivados dcl orden natural no sean exclusiva de la
docitina catdlica.

Confirmacién de la politica natural.

Sin embargo, esto no es del todo exacto. Es preciso mati-
zarlo. No es esa la dnica tazén pot la que, con toda propiedad,
se pucde, sc debe y se tiene que hablar de doctrina politica ca-
télica, en cuanto conjunto de principios que se trefieren a la or-
ganizacién y direccidon de los hombres en la sociedad en orden
al bien comin, que son defendidos y ensefiados por la Iglesia
como fotmando parte de su doctrina.

En primer lugar, porque la Iglesia, con su doctrina religiosa
y espiritual, refuerza lo que la naturaleza nos ensefia.

Asf, por ejemplo, la doctrina catélica, la teligién catdlica,
epsefian la igualdad de naturaleza de! género humano cn cuanto
todos Jos hombres hemos sido creados por Dios y todos estamos
[lamados al mismo destino trascendente al ser redimidos por Je-
suctisto, confirmando de ese modo la unidad de la naturaleza
humana que muestra el orden de la Creacidn, reafirmando el
valor del hombre y elevdndolo a un plano superior al de la na-
turaleza a través de la gracia santificante {26).

" Tgualmente, la docttina catélica, la religién catélica, ensefian,
también, quc existe un bien comiin trascendente, distinto y su-
perior al bien comin inmanente, estando subordinado el segundo

(26) Asf, por ejemplo, Pio XIT al sefialar como uno de los errores
actuales del orden politico aquel que «consiste en el olvido de aquella
ley de mutua solidaridad y caridad humana impuesta por el origen comiin
v por la igualdad de la naturaleza tacional en todos los hombres, sea
cuzl fuere el pueblo al que pertenecen, ¥ por el sacrificio de la redencidén
ofrecido por Jesucristo en ¢l ara de la ctuz a sn Padre relestial en favor
de la humanidad pecadoras, Summi Pontificatus, BAC, Doc, Polit, pi-
gina 768,
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al ptimero. Y si para llegar a esc conocimiento no es preciso la
revelacién, ni tampoco es precisa para determinar que esc bien
comiin trascendenic es Dios, e incluso tampoco se precisa para
comprender que el finico medio de conseguir el bien comtn
trascendente es a través de la Iglesia catdlica (Unica religién
verdadera, fucra de la cual no hay salvacién) (27), y ello por
los motivos tacionales y naturales de credibilidad (28), tal doc-
trina, aunque ciertamente sea doctrina catélica por formar parte
de las verdades que hay que creer, sin embargo, no es exclusi-
vamente catdlica, pues la naturaleza, la sola razém natural bas-
tatia para cllo; sin cmbargo, la revelacién confirma, robustece
e indica sin lugar a dudas lo que la naturaleza ensefia y el hom-
bre puedc aprender por medio de su razén (29).

(27) Asf, por ejemplo, Le6n XIII sefialaba que «si, pucs, un Estado
no ptetende otro fin que la comodidad material ¥ un progreso social
abundante y refinado, si se olvisla de Dios en cl gobierno de la republica
y se despreocupa de atender a las leyes morales, este Estado se desvia
lastimosamente del fin que la naturaleza misma le prescribe. No es ya una
comunided o sociedad humana, sino més bien una falsificacién v simula-
cién de sociedads, Sepientiae christianae, BAC, Doc. Polit, pig. 265.

(28) «Todo hombre de juicio sincero y prudente ve con facilidad
cudl es la religion verdadera. Multitod de arpumentos eficaces, como son
el cumplimiento real de las profecias, el gran niimeto de milagros, la r4-
pida propagacidn de la fe aun en medio de poderes enemigos v de difi-
cultades insuperables, el testimonio de los mértires v otros ‘muchos parcci-
dos, demuestran que la tinica religién verdadera es aquella gque Jesucristo
en persona instituyd y confié a su Iglesia para conscrvarla vy propagarla
por todo el mundow, Ledn XINI, Immortale Dei, BAC, Doe, Polit,, pé-
pinas 194-193,

(29) Asi, San Pio X, al condenar nuevamente la tesis de la sepata-
cidn de la Iplesia y ol Estado, decia: «En segundo Iugar, la tesis de que
hablamos constituye una verdadera negacién del orden sobrenalural, porque
limita la accidn del Estado a la prosperidad pidblica de esta vida mortal,
que es en efecto, Ia causa préxima de toda sociedad politica, v se despre-
ccupa completamente de la razén Gliima del ciudadano, que es la eterna
bicnaventuranza propuesta al hombre para cuando bava terminado la bre-
vedad de esta vida, como si fucra cosa ajena por completo al Estado. Te-
sis completamente falsa, porque, asi como el orden de la vida presente
esta todo €l ordenado a la conscoucién de aguel sumo y abscluto bien,
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Y o vale decir que la contemplacion del bien comin tras-
cendente y el sometimiento a éste dcl bien comiin inmanente no
afecta a la polftica en cuanto tal, como si fuera algo sobreafia-
dido a ésta por la religién catélica.

Pretender que la ciencia politica, gue la politica natural,
que los principios normativos derivados de la naturaleza pucden
limitarse al bicn comiin inmanente o temporal de Ja comunidact
politica, sin tener en cuenta el bien comin trascendente y los
medios para alcanzar este ltimo, desde luego que no seria una
doctrina polftica catSlica, pero tampoco serfa una doctrina po-
Ytica natural: seria una polftica natural incompleta e imperfecta.
No setiz la verdadera politica natural, porque utilizaria el con-
cepto de naturaleza en sentido restrictivo y erréneo, al limitar
el fin del hombre a un fin terreno, prescindiendo del fin tras-
cendente (30); mutilarfa 1a misma naturaleza humana (31), fin

asi también es verdad evidente que el Fstado no sélo no debr ser obstdou:
lo para esta consecucién, sino que, ademds, debe necesariamente favorecerla
todo lo posibles, Vebementer Nos, BAC, Dae. Pont., Doc. Polit., pigi-
nas 384385,

{30) Incluso una politica asi concebida podria llegar a tener ¢n cuenta
el bien comin trascedente en base a circunstancias histdricas y sociold-
gicas que lo hicicran aconsejable o necesario en un momento determinado,
pero concibiendo el bien comuin trascendente como un medio para lograr
. mejor ¢! bien comdn inmancote haciendo, asf, del primero un instrumento
del segundo, Por ello, no serfa una politica natural en su plenitud, poes
trastrocar{a las mismas bases del orden natural en el orden de Tos fines,
que requiere la subordinacién del segundo al primero.

{31) No se puede olvidar que no cabe prescindir del fin para el cual
¢l hombre ha sido creado, pues el hombre cs alma y cuerpe ¥ su natu-
raleza es una, sin que puedan diferenciarse dos partes de tal modo que
pueda prescindirse de una u otra. Pio XY lo ponfa de manificsto al ba-
blar de la cducacién cristiana, sefalande que «el hombre todo entero {es}
espfritu unide al cuerpo en unidad de naturaleza, con todas sus faculta-
des, narurales v sobrenatrales, cual nos lo hacen conocer Ja recta razém
v la revelacibns (Divini illins magisiri, BAC, Doc. Pont,, Doc. Polit., edi-
cién cic., pdg. 553).

Y en Divini Redemptoris sefialaba que «el hombte tiene un alma es-
piritual e inmottal; es wna persona, dotada admirablemnte por el Creador
con dones dec cuetpo v espirite ... Dios es el dltimo fin exclusivo del
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mediato, precisamente, de la politica natural {32). Aparte de
que con tal polftica, no se consepuirfa el bien comin temporal,
precisamente por prescindir de Dios (33).

La religidn catdlica enscfia, por el contrario, que la accidn
del Estado no puede quedar limitada a procurar el bien comiin
temporal con olvido del bien comiin trascendente, como si &ste
fucra algo por compleio ajeno 2 la comunidad politica y del que
ésta pudiera prescindir o desintetesarse (34). Ensefia no sélo que
ei Estado no ha de ser obstdculo para el bien comin trascen-
dente, sino ademds, que ha de favorecerlo en todo lo posible (35).

hombre en la vida presente v en la vida eterna; la gracia santificante,
elevando al hombre al grado de hijo de Dios, lo incorpora al reino de
Divs en el cuerpo mistico de Criston (ibid., pip. 686).

(32) Cfr. entre otros, Leén XU, Sepientiae christianar, BAC, Doc-
trina Pont., Doc. Polit., pdg. 265; Pio XI, Divini Redemproris, ibid., pé-
gina 687; Mir brennender sorge, ibid., pég. 659; Plo XII, Con sempre,
ibid., pdg. 845; La elevaterza, ibid., pdg. 926.

(33) Por cso, Letn XIII, al condenar, una vez mds, la doctrina de Ia
separacién entre la Iglesia y el Fstedo, decfa: «Desde el momento en gque
el Estade niegz a Dios lo que es de Dios se sigue necesatiamente que
niegue a los ciudadanos todo aquello 2 que tienen derecho como hom-
bres. Quicrar o no los adversarios de la Iglesia, los verdaderos derechos
del hombre nacen precisamente de sus obligaciones para con Dios. De lo
cual se sigue que el FEstado que falta en esta materia destruye en realidad
el fin principal de sz institucién v nicga, en cierto modo, la razén su-
prema de su propia existencias, Aw mifiex des sollicitudes, BAC, Doctri-
na Pont., Doc. Polit., pdgs. 309-310.

(34} Asf, por cjemplo, Leén XITT tras sefialar que el Estado no
puede desentenderse de las leyes divinas, afisde; «Es pecesario que el Es-
tado, por el mero hecho de ser sociedad, reconozea a Dios como Padre
¥ actor y reverencie y adore su poder y su dominio. La justicia ¥ 1a razén
prohiben, por tanto, ¢l atefsmo de Estado, o lo que equivaldria al stefsmo,
el indeferentismo del Fstado en matcria religiosa v la igualdad juridica
indisctiminada de todas las religioness, Libertas pracstantissimum, BAC,
Doc. Pont., Doc. Polit., pigs. 244.245,

{35} Asi, por ejemplo, Plo IX en Quanta cura sefialaba que «cl poder
real no ha sido dado dnicamente para el gobierno de este mundo, sino
. por encima de todo para la proteccién de Ia Iplesia», BAC, Doc. Ponti-
ficia Doc. Polit.,, pdg. 15.
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Y esto que la Iglesia ensefia se deduce del orden de la narura-
leza, pero también lo dice la revelacién (36).

Por ello, como las verdades procedentes de la revelacidn,
en cuanto que reveladas son pattimonio exclusivo de la doctrina
catdlica, Ja doctrina politica confirmada por la revelacién resulta
ser una doctrina politica catdlica. Asf, pues, con toda razén y
propiedad puede decirse que la politica natural es la politica
catdlica.

Ilumina la razdn natural.

Hn segundo lugar, hay otra razén para que se hable de doc-
trina politica catélica.

Consiste ésta en que, si bien es el mismo orden natural, la
naturaleza, quien ensefia los principios politicos de la doctrina
catélica que hemos denominado politica natural, sin embatgo,
es mds ficil que ese orden natural pueda descubtirse en sus
principos generales y universales con la ayuda de la Iglesia, pucs
ésta, tal como sefialaba Pio XI, «tiene la misién de guardar e
interpretar el derecho natural, divino en su origen» {37}, porque,
si bien el derecho natural ha sido «imprese pot el dedo mismo
del Creador en las tablas del corazén humano, v que la razén
humana no obscutrecida por pecados vy pasiones es capaz de des-
cebrire (38), por esta razén, a la luz de las ensefanzas de la
Iplesia podemos descubrirlo mejor,

Como advertfa Pio XII (39), «la ley natural tiene su fun-
damento en Dios creador omnipotente y padre de todos, supre-
mo v absoluto legislador, omnisciente y justo juez de las accio-
nes humanas. Cuando temerariamente se niega a Dics, todo
principo de moralidad queda vacilando y perece, la voz de la

(36) Cfr. Pio XI, Quas Primas.

(37) Pio X1, Mir brennender sorge, BAC, Doc. Pont,, Doc. Polit., pa-
gina 659,

(38) Pio XI, Mit brenmender sorge, ibid., pag. 658.

(39) Pio XII, Swmmi Pontificatus, ibid., pdg. 765.
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naturaleza calla o al menos se debilita paulatinamente; voz que
ensefia también a los ignorantes y aiin a las tribus no ecivilizadas
Ie que es bueno y lo que es malo, Jo lcito y lo ilicito, y les hace
sentit que dardn cuenta alguna vez de sus propias acciones bue-
pas y malas ante su Juez Supremon.

Por consiguiente, como en la plenitud gne es dado al hom-
bre conocer las cosas en este mundo, ese orden natural y la doc-
trina de & derivada, se encuentra a la huz de los preceptos de la
Iglesia, puede hablarse de doctrina politica catélica, de doctrina
politica de la Iglesia,

Asd, la fe es una barrera que sirve de limite para evitar los
pusibles extravios de la razém, sin menoscabo de una u otra,
pues tal como adveriia Pio IX (40), «ain cuando la fe estd por
encima de la razén, no podrd encontrarse jamds, en efecto, nin-
guna verdadera oposicién, ningdn desdcuerdo entre ellas, ya que
ambas tienen su origen en la dnica y misma fuente inmutable
y eterna de verdad, Dios Optimo Miximo, complementdndose
de tal manera entre si, que la recta razén demuestra, confirma
y defiende a la verdad de la fe v ésta libera a la razén de todos
los etrores, la ilustra, la confirma y Ia perfecciona de una manera
admirable con el conocimiento de las cosas divinas».

Sometimiento ¢ la Revelacion.

Ademds y en tercer lugar, hay otra razén por la que se debe
hablar de doctrina politica catélica con toda propiedad. Ya que
esta doctrina sf es exclusivamente catélica.

Ocutre esto en las cuestiones gue sdlo conocemos por medio
de la revelacién y que afectan a la organizacién de la comunt-
dad politica como tal comunidad politica.

La Iglesia es una sociedad sobrenatural que tiene derechos
de orden sobrenatural que el Estado, la comunidad polftica tienen

(40y Pio IX, Qui pluribus, BAC Doc. Pont., Dee, Soc,, ed. citada
pdgina 69. )
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que respetar y favorecer en cuanto que son derechos de orden
sobrenatural y por ese motivo; incluso es preciso creer, pues
la misma comunidad politica tiene que profesar la religion ca-
tolica. )

Y a esto no llegamos por nucstra razén natural, sino que se
precisa la revelacién. Porque aunque cxistan motivos racionales
de credibilidad, solamente con la plenitud de lz fe pueden abarcar-
se las verdades de la religidn catélica y comportarse respecto a la
Iglesia como ésta exige de sus hijos. Asi, el sometimiento del
poder politice al poder espiritual, del Estado a la Iglesia, subor-
dindndose indirectamente en cuestiones espirituzles, en lo que
atecta a las exigencias de la fe, tan sélo puede comprenderse
por medio de la revelacidn, ya que la naturaleza cs insuficiente
para ello (41).

(41) El P. Victorino Rodrfguez en sus glosas a De regimine principum,
bajo el epigrafe «Estade e Iglesia: Distincién, colaboracién y subordina-
cién», cscribe: «En la hipétesis de un tltimo fin natural vy de una re-
ligién narural, el principe tendrfa la responsabilidad directa de ésta para
la consccucibn de aquél (n. 80 y 82), Pero, dado que Dios llama a los
hombres a un fin sobtenatural y que Jesucristo instituyd una religidn v
v sacerdocio del mismo orden, copstituyendo al Romano Pontffice v a
sus sacerdotes en encargados responsables de guiar a Jos hombres al lri-
mo fin, la competencia del ptincipe o Jefe del Estado no alcanza directa
e inmedigtamente los asuntos reliposos; es competencia de la jerargufz
eclesidstica. No deben confundirse la administracidn terrena y la adminis-
tracién espivitual. Y teniendo lo espiritual primacfa sobrs lo tetreno, el
gobierno terreno ha de estar subordinade al gobiemo espiritzal. No ron-
fusién, sino distincidn y subordinaciéay.

«... Prente a un antiguo mal planteamiento de si la autoridad derivaba
de Ia Iglesia al Estado o de! Fstado a la Iglesia, Santo Tomds, en plena
Bdad Media, en ambiente de Cristiandad, dio la dave de la solucién:
~ «Hay que decir gue tanto el poder espiritual como el poder civil derivan
del pader divino, Por tanio, el poder civil esta subordinado al espiritual
en aquello que ha dispuesto Dios asf, es decir, en Ias cosas que pertene-
cen a Ia salvacién de las almas, y asi en esto hay que ohedecer antes al
poder espiritual que al poder civil. En cambiv, en las cosas que perte-
necen al bien civil, hay que obedecer antes al poder civil que al poder
cspivituals (In JI Semremtiarum, d. 44, expos, textus, ad quartum). Fs
decir, que ni ¢l poder civil deriva del poder espirituel, ni a la inverss,
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Para la consitucién de un Estado que sea respetuoso, cola-
borador e hijo ficl de la Iglesia como institucién divina, no
basta por tanto, una politica natural que exiraiga sus principios
del orden de la naturaleza; es preciso, ademss, que en esa cues-
tién siga las epsefianzas de la Iglesia, su doctrina de la revela-
cidén, a fin de establecer la seociedad sobre los «{undamentos
naturales y divinos» (42) que han de sostenerla,

Por todo ello, cstd claro que existe una doctrina politica
catdlica. Que no quicte decir que sea la Iglesia a quien corrcs-
ponda su realizacién, sinc que esa es tatea del Estado, como
veremos mds adelante,

sino que ambos derivan de Dios, aunque de distinio modo y en distinto
orden ... las relaciones de interferencia vital entte la Iglesia y el Estado
no deben concebirse ni realizarse cual entre sociedades autdpomas del
mismo orden, como entre dos naciones, sino como enite realidades de dis-
tinto orden, internamente compenctrables sin confusién de ser y de obrar,
andlogamentie a lo quc ocutre entre naturaleza y gracia, entre fe y razon,
entre teologia y filosoffa. Esta posicidn teoldgica supeta tanto la confu-
sién cesatopapista, como la disyuncion laicista, como la pseudesolucién
hibrida maritainiana de la enueva cristiandads ...

«.. csta doctrina de la distincién sin separacién, sino con recomoci-
miento de la Tglesta por parte del Estado, y subordinacién a ella en
asuntos cspirituales, ha sido reiteradamente sostenida por el Magisicrio .
pontificio, singulamente por Plo IX (Quanta cura), Ledn XIIL {Inmortde
Dei, Libertas, Longingna Oceani), San Pio X (Vehementer nos), Pio X1
{Quas primas), sin que haya sido retractada, sino todo lo contrario, por
el Concilio Vaticano 11 (Diguitatis bumanae, n. 1}, Victorino Rodtd-
guez, Q. P, comentatios a E! régimen politico, de Sinto Tomids de
Aguino, Pucrza Nueva Editorial, Madrid, 1978, pégs. 137139 y 141.

Cfr. Jean Qusset, Pare que El reime, Speiro, Madrid, 1961, 1.* parte,
capltylo T1T (Las dos espadas); también, «los dos poderess, en Verbo nd-
mero 93, matzo de 1971, o en cap. V, 1* parte de la 2" ed. de Para que
El reine, Speiro, Madiid, 1971,

. Cfr. Vepanciv D. Carro, O. P, La teologia y los tedlogos furistas es-
pafioles ante la conguista de América, Biblioteca de Tedlogos Espafioles,
2% ed., Salamanca, 1951, cap. 11, 1, 2, 3 v 4; cap. III, 4; cap. IV, 3 v 4
ycap. V, 1.

{42} San Pio X, Notre charge apo;mquzee BAC, Doc. Pont., Docu-
mentos Polit., pdg. 408.

23



ESTANISLAC- CANTERO NUREZ

Hay, pues, una doctrina catdlica en todo lo que se refiere
a las relaciones entre la Iglesia v el Estade y en cuanto a las
obligaciones dc éstc respecto a la religidn catdlica, Doctrina cla-
ramente politica, porque afecta al ordenamiento de los hombres
en sociedad, porgue se refiere a la constitucién misma de la co-
‘maunidad politica y del Estado. Y doctrina claramente catélica,
potque se refiere a las obligaciones que tienen el Estado y la
sociedad, como tales, respecto a Dios, la Iglesia y la religidn ca-
télica. :

‘Por consiguiente, puede decitse con toda propiedad que
cxiste una doctrina politica catdlica, como cuerpo de conoci-
mientos tedricos y normativos, constituida por aquellos princi-
pios derivados de la naturaleza a cuyo conocimiento basta la
razén {adn cuando sea pteferible la razén iluminada por la fe),
y por aquellos ottos principos para cuyo conocimiento es preciso
la revelacién, la religién catdlica.

Asi la polftica natural es siempte politica catdlica, pero la
politica catdlica no se agota en la politica natural sinc que es
preciso algo mds que solo proporciona la religion catdlica.

4. La prudenci_a politica.

Ocupémonos ahora de la politica en el segundo de los as-
pectos mencionados, come prudencia politica. Asf como en el
aspecto anterior la Iglesia tiene una doctrina, ¢puede decirse lo
mismo respecto a esta segunda acepcidn de la politica? Mien-
tras que en el primer sentido la Iglesia prescribe unos principios,
¢ordena algo en este segundo aspecto? Y si lo hace, ¢a que se
refiere? :

Para la convivencia en paz en la comunidad polftica, de modo
que cl bien comin sea el fin que esa comunidad se esfuerza en
lograr del modo més perfecto, es preciso respetar los principios in-
mutables de la ciencia politica. Pero como el hombre es libre,
¢l cumplimiento de esos principios no estd asegurado; y atn
en el caso de que se esforzara en respetarlos, la otganizacién
y vida de la comunidad polftica, por tratarse de una comunidad
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politica concreta y determinada en el espacio y en el tiempo,
ha de tener en cuenta las circunstancias especificas y concretas
de los hombres y dc los grupos, de la historia, las costumbres
etcétera. Es decir, se precisa determinar qué medios son los mds
apropiados y gue medios se han de utilizar para tratar de con-
seguir el fin de la comunidad politica.

Medios que variardn en cada circunstancia y que incluyen cl
modo de aplicacién de los mismos principios, pues se trata de
ordenar vy regular comunidades politicas concretas v no Estados
ideales, abstractos o racionales cteaciones,

Se precisa para ello la accidn del hombre, sobre todo de las
élites, de los «notables» vy en mayor grado de los gobernantes,
para ordenar la sociedad al bien comin, lo. que constituye el
objeto de la prudencia politica, es decir, segiin Leopoldo Eulogio
Palacios (43), «la verdad de las conclusiones practicas referen-
tes a la direccién préxima de nuestros actos en orden al bien
comin de la repiblica».

Respecto a la determinacidon concreta de los medios mds a
propésito para procurar el bien comun, la Iglesia no dice cudles
han de ser ni formula un programa que vaya mds 2ll4 del te-
rreno doctrinal de los principios. Es mds, la Iglesia sefiala gue
eso corresponde al poder civil, al Estado (44); que no es labor
suya ocuparse de ello (45).

{43) Leopoldo Eulogio Palacios, L2 prudencia politica, Instituto de
Estudios Polfticos, Madrid, 1945, pdg. 45,

{44) Asl, por ejemplo, Juan Pablo II lo recoidaba en Brasil al se-
fialat: «Recuerden siempre los misioneros y evangelizadores de este querido
Brasil, que su compromiso principal es con cl Evangelio, siendo compe-
tencia v deber primario del Estado ofrecer a todo brasilefio les condicio-
nes exigidas por una vide digna, resultado de la conveniente satisfaccién
de todas las necesidades primarias de la existencia». Y para que no quepa
duda alguna, afiade: «A la Iglesia le corresponde solamente de modo sub-
sidiario la solucién de los problemas de orden tcmporal», Homilia en San
Salvador de Bahfa (7 de julic de 1980), en Documentacin de Ia Santa
Sede, Servicio de documentacién de la provincia de Toledo, Madrid, 1980,
pégina 560,

(45) Asi, por ejemplo, Leén XIII sefialaba que «... la Tglesia ... juzga
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Ahora bien, no hay un solo acto humano que sea moralmente
indiferente, que pueda juzgarse solamente por la perfeccién o la
impetfeccién de sus resultados, «guste o no gusie, el hombre
no puede realizar sus actos voluntarios sin que estos sean con-
formes o disconformes con la ley moral, y, en consecuencia,
susceptibles de ser cualificados de moralmente buesos o moral-
mente malos» (46).

Por otra parte, el bien comin de la cudad no es un bien
fisico para cuva obtencién son licitos todos los medios a condicién
de que resulten dtiles al bien comnin temporal o conuibuyan
a él. Fl bien comin temporal o inmanente, es un bien moral,
" «unt bien humano, un bien perfectivo del hombre, un bien con-
forme a la misma naturaleza del hombte» {47), que comprende
como partes integrales «bienes extcrnos, biepes del cuerpo y
bienes del alma» (48). Por ello, como sefiala Leopoldo Eulogio
Palacios, «la politica es una realidad moral (que) debe moralizar
y dar sentido humano 2 la técnicar (49), «que no puede ser
valorada sélo ni principalmente por sus resultados externos y

que n¢ es competencia suva la declaracién de la mejor forma de gobierno
ni el establecimiento de las iostituciones rectoras de la vida politica de
los pueblos cristianos. La Iglesia aprueba todas las formas de gobierno,
con taf que queden a salvo la religidn vy la morals, Sapientiae christianae,
BAC, Doc, Pont., Doc. Polit., ed. citada, pig. 282.

«... En virtud de su misién y nateraleza, no estd ligada a ninguna
forma particular de civilizacion humana ni a sistema alguno politico, econd-
mico o socials, por cllo, la Iglesia «nada desca tanto como desarrollarse
libremente, en scrvicio de todos, bajo cualguier tégimen politico que re-
conozea los derechos fundamentales de la persona y de la familia y los
imperativos del bien comtine, Gawdium er spes (42}, Concilio Vaticano T1,
BAC, Madrid, 1970, 7.* ed., pdgs. 320321, dfr. ndm. (58), p4g. 351.

{(46) Leupoldo Eulogio Palacios, op. cit., pig. 105.

(47) Santiago Ramirez, Puechlo v pobernantes d servicio del bien co-
mitin, Buramérica, coleccién Bien Comdn, Madrid, 1956, pdg. 39.

(48) Santiago Ramirez, O, P,, op. cit, pig. 39. Cfr, Victorino Rodt-
guez, O. P, El régimen ..., ed. cit, pdgs. 133 y sigs; Victorino Rodri-
guez, O. P., «Concepcidn cristiana del Estado», en Verbo niim. 157 {1977),
pdginas BR7-B91.

{49) Leopoldo Eulogio Palacios, op. cit., pig. 110
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por su éxito, sino por la bondad intrinseca y moral que propor-
ciona a los sibditos de la nacién» (50).

Asi, pues, la politica esta sujeta a la moral. Tanto por el fin
que se pretende alcanzar con la accidn politica, como por la
propia actuacidn ejecutada para ello. Y si la Iglesia no determina
de modo alguno qué medios hay que utilizar para ello, en cambio
si sefiala de modo concreto que la actuacidn de los hombres en
politica como en cualquicr otra cuesiidn (51), tiche que estar
sujeta a las normas dc la moral catélica v que los medios utili-
zudos han de ser moralmente licitos y que el bien comin tem-
poral, tiene quc scr, también, un bien moralmente licito (52).

(30) Leopoldo Eulogio Palacios, op. cit., pdg. 112.

(71) «... Haga lo que haga el cristiano, adn en el orden de fas coses
terrenas, no le es lfeito olvidar ni menospreciar los bienes sobrenaturales;
més ain, que ha de dirigirlo todo al sumo bien, como a dltmo fin, tal
cual ensefia la docitina cristiana, y que todas sus acciones, en cuanto son
bucnas o malas en el orden moral, es decir, ¢ch cuanto estin de acuerdo
o discrepan del dereche natural y divino, estin sometidas al juicio y ju-
risdiccién de la Iglesias, San Plo X, Simgulari guadam, BAC, Doc. Ponti-
ficia, Doc. Soc., ed. citada, pag. 448.

Por su parie, el Concilio Vaticano II, en la Constitucidn dogmdtica
Lumen gentium sciiala que «los fieles... en cuslquier asunto temporsl
deben gufarse por la conciencia cristiana, dado que ninguna actividad hu-
mana, ni siquiera en el dominio temporal puede substraerse al impetic de
Dioss, Concilio Vaticano II, BAC, Madrid, 1970, 7.* ed., Lumen gen-
tigm (36), pig. 104.

(52) Asl, por ejemplo, Pio XII, 2l hablar del nuevo orden intetnacio-
nal, sefialaba que «come faro resplandeciente, la Jey moral debe con los
rayos de sus principios dirigir la ruta de la actividad de los hombres v de
los Estados, los arales habrdn de seguir sus amonestadoras, saludables y
provechosas indicaciones si no quieren condenar a la tempestad y al naufra-
gio todo trabajo y esfuerzo para establecer un orden nuevo», Nellalba, ra-
diovmensaje de Navidad, 1941, BAC, Doc. Pont., Doc. Polit., ed. citada, pa-
gina 832, :

Le6n XIIT en Sapientise christianae, tras rechazar el complicar a Ia
Iglesia en querellas de politica partidista, sefialaba con claridad: «Mds atin,
en la politica, que no puede quedar separada de la moral y de la religion,
se ha de tener siempre presente, en primcr lugar, la intencién de servir lo
mds cficazmente posible los valores del eristianismow, b8, pdg. 282,

Por su parte, Pio XI ensefia que «La Iplesia reconoce al Estado su
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Por ello, no existe una doctrina politica catdlica en cuanto
4 Ja determinacién concreta de la organizacién social para lograr
ei bien comién temporal, pero si existe una clara doctrina caié-
lica que condena la separacién de la politica de la moral y que
impone el cumplimento en la politica de la moral catélica. Go-
berpantes y siibditos han de obrar en politica conforme a los pre-
ceptos de la moral catdlica si son catdlicos y conforme a los
precepios de la Jey natural quicnes no lv sean. Asi, por cjemplo,
la suficiencia de bienes externos en la comunidad politica forma
parte del bien comnin temporal 0 inmanente de esa comunidad. Ello
puede obtenerse por medio del cxpolio de otra comunidad po-
litica a la que se ha sometido por medio de una guerra, Lo que
serfa totalmenre aceptable con una concepcidn maquiavélica de
la polftica, fundada en la razén de Estado, y, sin embargo, to-
talmente ilicito a la luz de los preceptos de Ia moral, por lo que
la Iglesia condena tal politica (33).

La doctrina politica catélica, la doctrina politica de la Iglesia,
se limita a la politica considerada en su primer seniido; y asf,
con Qusset (34), puede decirse que es «el conjunto ordenado
de principos generales {univessales), que permanecen por encima
de los acontecimentos, cualesquiera que ellos sean».

esfera propia de accidén v ensefia y manda que se Je tribute el debido res-
pew; pero no puede admitir que la politica se sobteponga a la morals,
Siamo ancora, BAC, Dac, Soc., ed. citads, pdg. 750.

Y Plo XIT decfa: «La fuente primaria v mds profunda de los males
que hoy afligen a la socledad moderna brota de la sepatacidn, del rechazo
de una norma universal de rectitnd moral tanto en la vida privada de los
individuos como cn la vida politica y en las mutuas relaciohes internacio-
naless, Summi Pontificarus, BAC, Doc. Polit., pég. 764.

{53) Cfr. Leopoldo Fulogio Palacios, La prudencia ..., segunda parte,
capitulo segundo, en especial pags. 109-113; Hugues Keraly, op. cit, pd-
ginas 120-123; Victorino Rodrfguez, O. P, B! réginten ..., ed. citada, pé-
ginas 87 y sigs.

(54} Jean QCussct (Jean Marie Vaissitre), Fundamentos de la po!fma,
Speiro, Madrid, 1966, pég. 76.
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I. La IeLESIA Y LA POL{TICA.
1, Fundamento religioso de la doctrina politica catélica.

Pera, ¢por qué la Iglesia formula una docitina politica? Di-
che de otro modo, ¢por qué la Yglesia se ocupa en los términos
sefialados de la polftica? ¢Qué razén hay para ello si su misién
_es religiosa? )

El catélico, v de ello nos hablar4 mucho y bien, sin duda
alguna, Miguel Ayuso, tiene la obligacién de procurar que toda
la realidad que le circunda vy que toda la vida en la sociedad se
desartolle conforme al plan divino (55). Tiene la obligacién de
procurar que la Ciudad catélica sea una realidad; tiene que con-
tribuir a «instaurar todo en Cristoy» (56). Bs un ertor conde-

{(55) «... El cristiano gue se dispone animosaments y con tados s
medios naturales y sobrcnaturales 2 comstruir un mmndo seglin el orden
natural y sobrenamiral querido por Dios, levantard constantemente la mi-
tada a Cristoc y mantendrd su accibn dentro de los lmites fijados por
Diios. Dasconocer esto setis querer un mundo contra la disposicién divina
¥, por tanio, pernicioso para la misma vida socials, Pio XII, Col cwore
aperto, radiomensaje de Navidad de 1955, BAC, Doc. Soc., pdps. 1.082-
1.083. «A la conciencia bien formada del seglar toca loprar que la ley
divina quede grabada en la cindad terrenas, Guadium et spes (43), edi
cidn cit., pig. 323,

(56} «Fs necesario en primer lugar que los catélicos dignos de este
nombte estén dispuestos a scr hijos amantcs de la Iglesia ¥ apareccr como
tales.... Han de procurar que todos los Estados reflefen la concepcidn
cristiana, cque hemos expuesto, de la vida piblcas, Ledn XIII, Inmoriale
Dei, BAC, Doc. Polit,, pdg. 217.

Insteurar todo en Cristo fue la idea principal del pontificado de
San Fio X,

«La obra redemora de Cdsto, aungue de suyo se refiere a la salva-
¢ién de los hombres, se propone también la restaurscion de todo el orden
temporal, Por ello, }a misidn de lz Tglesia no cs sélo ofrecer a los hom-
bres el mensaje v la gracia de Cristo, sino también el impregnar y per-
feccionar todo el orden temporal con el espiritu evangélicos, Decieto
Apostolicam actuositatem (5), Congilio Vaticano IT, ed cit., pdg. 590. De
tal manera que «es obligaciSn de toda la Iplesia trabajar para que los
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nado por la Iglesia el considerar que la religidn catdlica se limita
a una relacién con Dios en el plano interior e individual, sin
que le exija procurar cristianizar las instituciones y el medio
social en que vive {(57). :

Como recuerda Jean Qusset (58), el cristiano actia en lo
temporal porque «comprende que la verdadera mayor gloria de
Dios radica en la salvacién de las almas. Si le patrece que las
almas se marchitan y mueren por culpa de un c¢lima social corrom-
pido, el deber de “‘caridad politica” le impulsa sin demora a
poner manos a la obra, a actuar en el plano social y politico,
prudentemente, pacientemente, sin duda, pero lo mds eficazmente
posible, ad maiorem Dei gloriams.

Sin embargo, atn admitida esa obligacién del catdlico, no se
precisarfa que por ese motivo la Iglesia atendiera a la politica
formulando una docerina politica; bastarfa que el catélico par-
ticularmente obrase conforme a lo que le religidn le exige, por-

hombres se capaciten a fin de establecer rectamente todo el orden tem-
poral y otdenarlo hacia Dios por Jesucristo», siendo obligacién de los Pas-
tores procurar «instmurar en Cristo el orden de las realidades temporaless,
Apostalicarn actuositatern, (7), pigs. 593 y 594.

(57) Asf, por ejemplo, Leén XIII ensefiaba claramente en [umortale
Dei, que «tampoco s licito al catdlico complir sus deberes de una manera
en 1a esfers privada y de otra fotme en la esfera piblica, acatando la
autotided de la Tglesia en la vida particular y rechazdndola cn la vida pi-
blicas, BAC, Doc. Pol., pdg. 218.

Y Pio XI, «La Iglesia ¢s la dnira que enscfia, por un mandato ¥ orde-
nacién divina la obligacién que tiener los hombtes de ajustar a la ley
etetna de Dios toda su conducta, l2 privada Jo mismo que la pdblica, camo
individuos o como miembros de la sociedad», UBi arcawe, BAC, Docu-
mentos Soc, pag. 501,

«Fl error de quienes... plensan que pueden entregarse totalmente a
los asuneos temporales, como si estos fueran ajenos del todo a Ja vida
religiosa, pensando que csta se teduce metamente a ciertos actos de culto
v al cumplimiento de determinadas obligaciones morales. El divorcio entre
la fe y la vida diarfa de muchos debe ser considerando como wno de los
més praves ertotes de puestra épocas, Gaudium et spes, (43), ed. citada,
pégina 322

(58) Jean Ousset (Jean Marie Vaissizre), Fandamentos de la politica,
Speiro, Madrid, 1966, pdgs. 142-143.
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que la accién del catélico como la de cualquier hombre, es ob-
jeto de la prudencia politica y en este terteno no hay doctrina
politica de Ia Tglesia en cuanto a la determinacién concreta de la
organizacién social para lograr el bien comin temporal, tal como
vimos. :

No es, por tanto, esa la razén. El que los catélicos actien
en la vida politica no cs la razén por la cual la Tglesia presta
atencién a la politica como conjunto de principios de valor uni-
versal, necesarios para lograr €l fin propio de la comunidad po-
litica.

La razén es espiritual, religiosa. Y no hay en ello ningiin
contrasentido. La labor de la Iglesia es ocuparse de la salvacién
de las almas que solamente se logra por medio de la gracia san-
tificante. Esto os cicrto. Pero lo que también es cierto es que,
de una parte, para lograr la salvacién de las almas no es indife-
rente el clima social en el que se vive y de otra que para lograr
la salvacién cterna es preciso respetar el orden de la naturaleza.
Este respeto no cs condicién suficiente para la salvacién de las
almas, pero es condicién necesaria. La gracia no destruye la na-
turaleza, sino que la cleva (59). :

Oussct {60) recuerda la importancia que tiene la existencia
o no de un orden social y polftico cristianc, para que el hombre
pueda vivir més ficilmente conforme a los mandamientos divi-
nos. Si la salvacién eterna es lo que hay que conseguir, la exis-
tencia de un orden social cristiano resulta un medio eficacisimo
para cllo, mientras que su inexistencia implica graves perjuicios
y entrafia graves dificaltades para lograr ese fin.

Por ello, por una razén tan exclusivamente espiritual y re-

(59 Coma ensefia Leén XIII: «Pucs Dios es el autor de la neture-
leza y de la gracia, no para que la una se oponga a la otra y luchen
entre si, sinp para que marchen unidas cn amistosa alianza'y bajo la con-
ducta de ambas alcancemos nosotros, finglmente, por un camine mds ficil,
aquella imperecedera felicidad para que hemos nacido Jos morraless, Laeti-
tize sanctae, BAC, Doc. Soc., pég. 321

(60} Cfr. Jean Qussct, op. cit, sepunda parte, capfulo segundo, pé-
ginas 115-136.
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lipiosa como la salvacién eterna, la Iglesia tiene el derecho y el
deber de ocuparse de la politica. Como sefialaba Pio XI, «la
Iglesia no se atribuye el derecho de intervenir sin razén en Ja
direccién de los asuntos temporales y puramente politicos, pero
tiene el derecho de intervenir cuando procura evitar que el po-
. der politico tome pretexto de la politica, ya para restringir de
cualquier manera los bienes superiores, de los que depende la
salvacién etetna de Jas almas, ya para petjudicar los intereses
espirituales por medio de leyes y decretos injustos, ya para aten-
tar gravemente a la constdtucién divina de la Iglesia, ya, final-
mente, para conculear los derechos de Dios sobre el Estado» (61).
Ahora bien, el bien comdn inmanente o temporal, ain sub-
ordinado al bien comun trascedente que es Dios, constituye el
fin de la comunidad politica o Estado; la existencia de un orden
social y politico catélico y su conservacién, es fin del Estado y
no de la Iglesia. ¢Por qué pues, la Iglesia se ocupa de la politica?
Como observa el P, Bernardo Monsegi (62), «a lo socio-
politico, 1a Iglesia, a traves de su Magisterio, sdlo llega de un
modo indirecto o transversal, en cuanto estd en juego Ia salva-
cién de las almas. Y, ademds, queda en la linea docirinal de los
principios, porque sus aplicaciones pueden set varias, como Io
postulan Jos principios de orden moral o prictico, cuya aplica-
cién no se hace a rigor de ldgica, sino de prudencia cristiana y
politica».

{61) Pio XI, Ubi arcana, BAC, Doc. Soc., pdg. 513,

Cif. Quadragesimo anno, pirrefos 41 a 43, BAC, Doc. Soc., pdginas
640-641.

«Bs de justicia que pueda la Iglesia en todo moumente v en todas
partes predicar la fe con aueéntica libertad, ensefiar su docttina social,
gjercet su roision entre los hombres sin traba alguna y dar su juicio mo-
ral, incluso sobre materias referentes al orden politico, cuando lo exijun
los derechos fundamentales de !z persona o la salvacién de las almas,
utilizendo todons y sélo aquellos medios que sean conformes al Evangelio
y al bien de todos segdin la diversidad dc ticmpos v simacioness, Gaudium
et spes (76), Concilio Vaticano 17, ed. cit., pdg. 385.

" (62) Bernardo Monscgh, C. P., «Magisterio y compromiso temporals,
e Verbo ndm. 93.96, mayojunio de 1971, pigs. 451452
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El orden natural como parie integrante de la doctring catdlica.

Pio XII, en su discurso conmemorativo del cincuenta aniver-
sario de la enciclica Rerum novarum, seiialé clara y terminante-
mente que es «a no dudarlo, competencia de la Iglesia, allf donde
el orden social se aproxima y llega a tocar el campo moral, juz-
gar si las bases de un orden social existente estdn de acuerdo
con el orden inmutable que Dios Creador y Redentor ha pro-
mulgado por medio del derecho natural y de la revelacidn; doble
manisfestacién a que se refiere Leén XIIII en su enciclica. Y
con razén; porque los dictdmenes del derecho natural y las ver-
dades de la revelacién nacen, por via diversa, como dos arroyos
de 2gua no conirarios, sino concordes, de la misma fuente di-
vina; y parque Ia Iglesia, guardiana del orden sobrenatural cris-
tiano, al que convergen naturaleza y gracia, tiene que formar
las conciencias, aun las de aquellos que estdn llamados a buscar
soluciones para los problemas y deberes impuestos por la vida
social. De la forma dada a la sociedad, conforme o no a las le-
ves divinas, depende y se insiniia también el hien o el mal en
los almas, es decir, ¢l que los hombres, llamados todos a ser
vivificados por la Gracia de Jesucristo, en los trances del curso
de 1a vida tertena respiren el sano y vital aliento de la verdad
y de la virtud moral, o el bacilo mothoso y muchas veces mor-
tal del error y de la depravacién. Ante tales consideraciones y
previsiones, ¢cémo podria ser licito a Ia Iglesia, Madre tan amo-
rosa v solicita del bien de sus hijos, permanecer indiferente
espectadora de sus peligros, callar o fingir que no ve condiciones
sociales que, a sabiendas, o no, hacen dificil o pricticamente
imposible una conducta de vida cristiana, guiada por los pre-
ceptos del Suma Lcgislador?» (63). .

Asf, pues, en esta larga cita de Pio XII estd claramente ex-
puesta la razén por la que la Iglesia se ocupa de las cucstiones
temporales, se ocupa de la politica,

" La Iglesia para salvaguarda de la vida cristiana, se ocupa

(63) Pio XTI, La solemuita, BAC, Doc. Soc., pfgs. 866-867.
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de esas cuestiones cuando «el orden social se aproxima o llega
a tocar el campo moral» y respecto a si «las bases de un orden
social existente estin de acuerde con el orden inmutable que
Dios ... ha promulgado por medio del derecho natural y la re-
velac:on» '

" Ademds, cstdn tamibién establecidos los limites en los que
se mueve la Iglesia: «juzgar si las bases del orden social estdn
de acuerdo con el orden inmutable que Dios ha promulgado, y
formar las conciencias aun dc aquellos que estin llamados a
buscar soluciones para los problcmas y deberes impuestos por la
vida socialw.

Esto quiere decir, en ptimer lugar, que existe un orden in-
mutable que Dios ha promulgado por medio del derecho natural
y de la revelacién. Que la sociedad no puede organizarse segin
¢riterios ideoldgicos impuestos por medio de un volunzarismo,
‘sea de uno, de pocos o de muchos. A este orden inmutable se re-
fiere la formulacién positiva de la docttina politica catélica, res-
pecto a. cuya existencia nos referimos al principio de esta ex-
posicién. De los principios que de mancta concreta constituyen
esa doctrina nos hablard mucho y bicn Marfa Teresa Morin.
Dejemos constancia, una vez mds, con las palabras de Pio XII,
que ese orden y la doctrina de él derivada se obtiene por me-
dio de la nararaleza vy por medio de la revelacién.

En segundo lugar, al juzgar si las bases de un orden social
existente estdn de acuerdo o no con ese orden inmutable, la
Iglesia realiza frecuentemente una formulacién de su doctrina
negativamente, al condenar y rechazar aquellos sistemas poli-
ticos que no estin de acucrdo con esc orden inmutable. Rechazo
y condena que no se efectiia tan sdlo porque se nicguc el orden
sobrenatural, Ta revelacién o la rcligién, sino también porque
se vulnere de modo esencial el orden natural v el derecho na-
tural. '

Asi, la condena del comunismo, por ejemplo, no se realiza
sdlo por su atefsmo, sino pot ser contrario tarnbién al orden
natiral. Como indicé Pio XI, porque «pretende derrumbar radi-
calmente- €l orden social v socavar los fundamentos mismos de la
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civilizacién cristiana» (64); porque se trata de «un sistema lleno
de errores y sofismas, contrario a la razén y a la revelacidn di-
vinz; un sistema subversivo del orden social, porque destruye
las bases y fundamentos de éste; un sistema desconocedor del
verdadero origen, de la verdadera naturaleza y del verdadero
fin del Estado; un sistema, finalmente, que niega los derechos,
la dignidad y la libertad de la persona humana» (65); calificén-
dola de doctrina «totalmentc contraria al derecho paturals (66).

Y esa vulneracién del orden natural, del derecho natural, de
la ley natural, por ser tan grave, es motivo suficiente para quec la
Iglesia condene aquellas doctrinas o aquellos sistemas soclalcs
que cactt en ese crror (67).

Porque el cumplimiento y respeto de la ley natural, del orden
derivado de la naturaleza es tequisito esencial para la salvacién.
La ley natural es parte integrante de la religidn catélica. ¢Qué
otra cosa que ley namral es el decdlogo? Por el alvido y peca-
dos de los hembres, Dios lo dic a Moisés en el Monte Sinai.
Pero no por haber sido directamente revelado por Dios su con-
tenido deja de pertenecer a la ley natural, al orden de la natu-
raleza.

Asi es como se comprende plenamente el significado de esta
condena de Pio XIT (68) al decit: «rechazamos el comunismo
como sistema social en vittud de la doctrina cristdana».

(64) Pio XI, Divini Redemptoris, BAC, Doc. Polit. pdg. 670,

(65) Pio X1, Divini Redemptoris, ibid., pde. 678.

(66) Pio XI, Divini Redemptoris, ibid., pdg. 671. Recoge las palabras
de Pio IX en Qui pluribus.

(67) Con el socialisme ocutre lo mismo, pues es condenado, entre
otras rezones, por su doctrina falsa acerca de la igualdad de los hombres,
germen de las {alsas ideas de la autoridad y de la obediencia a la leyes
(cfr. Leén XIII, Quod Apostolici muneris, BAC, Doc. Polit,, pig. 66), o
por su negacién del derecho de propiedad v los efectos de ello detivados
(ikid., pégs. 70-7L; cfr. también Rerumr movarum, phrrafos 2 a 11, BA(,
Doc Soc,, pigs. 252.261)

(68) Pio XU, Col cuore aperio, radiumensaie dc Navidad de 19353,
BAC, Doc. Soc,, pdgs. 1.082-1.083.

Con antenorldad en 1942, en Con tempre, habf.a advettido: «Movida
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Lo que se rechaza es una doctrina 0 una «cosmovisién» como
sistema social; lo que se rechaza es un sistema social, no un sis:
tema religioso o una religién, y ese rechazo de un sistema social
se hace en virtud de la doctrina cristiana; ahora bien, lo propio
de un sistema social es ordenar la vida de los hombres al bien
comiin, ¥ el sistema social se ordena a su fin propio e€n virtud
de leyes que pertenecen al orden de la naturaleza, de tal modo
que para conseguir su fin el sistema social ha de cumplir y res-
petar la ley natural. Si lo que se rechaza es el comunismo como
sistema social o en cuante sistema social, quiere decir que ese
sistena social no es aceptable potque no cumple las condicio-
nes que todo sistema social debe reunir y no porque sea imper-
fecto 0 cometa crtores. Y un sistema social no cumple Ias con-
diciones elcmentales que todo sistema social debe reunir cuando
prescinde del orden de la naturaleza, cuande no cumple la ley
natural, © como dijo Pio IX, y tepitié Pio XI, porque es «total-
mente contraria al derecho nararal» (69).

Lo que quiere decir que el rechazo en virtud de la doctrina
cristiana sc basa en el rechazo por parte de aquel sistema social
de la ley natural; lo que quiere decir que la ley natutal es patte
esincial de la doctring cristiana. Y para que no quepa duda,
Pio XII continda diciendo: «y debemos afirmar particularmente
los fundamentos del derccho natural» (70).

Por eso es una tazén exclusivamente religiosa la que motiva
¢ rechazo de un sistema social: porque éste es incompatible con
la naturaleza, ya que ésta es obra de Dios y gufa de nuestro

siempre por motivos religosos, la Iglesia ha condenado los varios sistemas
del socialismo marxista, v los condena también boye, BAC, Doc. Politicos,
pigina 847,

. (69) Sobre el comunismo, cfr. Marcel Clement, El comuntsmio frente
a Dios, Speiro, Madrid 1974; Jean Madiran, La viellesse du monde, Do-
minique Martin Morin, Vincennes, 1975; Jean Ousset, Bl marxismo leni-
mismo, Speiro, Madrid, 1967 y Marxismo y revolucién, Speiro, Madtid,
1977.

(70) Pio XII, Co! cuore aperfo, lup. cit., pdg. 1.083.
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comportamiento y fundamento de la civilizacién (71). Por eso
dice el Papa: «rechazamos el comunismo como sistema social en
- virtud de la doctrina cristiana y debemos afirmar particularmente
los fundamentos del derecho naturals».

En tercer lugar, sefiala la obligacion de la Iglesia de formar
las conciencias de los hombres, aun de los que tienen que aportar
soluciones concretas. Lo gue quiere decir que cn este terreno,
que es el de la prudencia politica, los hombres han de actuar con-
forme a los preceptos morales y con una conciencia rectamente
formada (72).

{71} No hay civilizacion auténtica st falta la religion catdlica. Eswo
lo repiti6 constantemente San Pio X: «La civilizacidn del mundo es ci-
vilizacién cristiana, y tanto mds verdadera, mds ducable y mds fecunda es
en frutos cuanto e mds netamente ctistiana; tanto més decae, con ipmenso
dafic del bien social, cuanto mds se substrae a la idea cristianaw, Il fermo
proposite, BAC, Doc. Soc., Doc. Pont., Madrid, 1964, pigs. 416417, Cr,
Notre charge apostoligue, BAC, Doc, Polit.,, pag. 408.

Un agndstico como Maurras lo percibié claramente cuando escribid -
que «el catolicisma coincide con los intereses esenciales de la patria fran-
cesa v del mundo civilizados, «La politique religleuses, en La democratie
religicuse, Nouvelles Editions Latines, Paris, 1978; véase recensién cp
Verbo, nim. 197-198, julio-scptiembre de 1981, pdgs. 1.034-1.035.

(72) Como ha recordado Juan Pablo TI, la Iglesia «no pretende asumit
como funcién prapia las actividades politicas. Respeta la autoridad cons-
tituida ... No deja de proclamar que, para el bien de la sociedad la auto-
ridad es necesaria. Pero, por otro lado, la Iglsia reivindica como su de-
" recho v deber Ja prictica de una pastoral social, no en la linea de un
proyecto puramente temporal, sino como formacién y orientecién de las
conciencias, pot sus propios medios especificos, para que la sociedad se
haga mds justas, alocucidn a los Obispos de Brasil (10 de julio de 1980),
Documentacién de la Santa Sede,- Servicio de documentacién de la pro-
vincia de Toledo, Madrid, 1980, pdg. 618.

Sobre la rccta concienda, cofr. Francisco Puy Muifoz, «Sobre la recta
conclencian, en Verba ntim, 67-68, agosto-septiembre de 1968; también
Teéfilo Urddnoz, ©. P., «La conclencia motal segin Santo Tomds y los
sistenas moraless, Apéndice I al tomo VIII de la Swme Teoldgica, del
Doctor Angdlica, edicidn de la BAC, Madtid, 1956, pégs. 719-754. Véasc
también diversos fragmentos de Pablo VI sobre esta cuestién en Verbo
niim. 94, abril de 1971, pégs. 323-325; Verbo miim. 101-102, enero-febrero
de 1972, phegs. 3-13; Verbo mim. 113, marzo de 1973, pdgs. 203-213;
Verbn mim. 145-146, mayojunio de 1976, pdps. 585-594.
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La Iglesia, pues, se limita a los principios y a su respeto y
vigencia en la formulacién de su doctrina; v a la critica de si-
tuaciones por la falta de esos principios. No se ocupa en cambio
de suministtar las soluciones de los problemas concretos de la

sociedad (73).

2. El Magisterio pontificio y la doctrina politica catélica.

Y esa doctrina politica catélica, ¢dénde se encuentra? ¢Ddn-
de estd formulada? ¢Cémo distinguirla?

Esa doctrina se encuentra en el magisterio pontificio ordi-
nario ¥ universal, pues como ha sefialado Paul Nau (74), «una
cosa es limitar Jos casos en que se puedan verificar las condicio-
nes de un juicio solemne y otra cosa limitar al solo juicio sclemne
los modos aunténticos de presentacién de la regla de Fe por el
Soberano Pontifice. Una cosa, imponer como objeto de Fe todo
lo que es ensefiado como revelado por el magisterio ordinario
y universal v otra cosa limitar a eso la obligacién de creers.

Como seiiala Vallet (75), comentando la exposicién de Paul
Nau, «se mata de dos modos de proponer la doctrina, cuya di-
ferencia especifica de naturaleza radica en que el magisterio or-
dinario no es un juicio ni un acto a considerar aisladamente,
como si de € sélo pudiera esperar la luz; su garantia como doc-
trina es asegurada por la convergencia simultdnea o continua,

{73) Cfr. Bemardo Monsepd, op. cit.; Gabriel Alférez Callején, «Los
catdlicos v Iz accién politicas, en Verbo ntm. 101:102, enero-febrero de
1972.

Como ha dicho Juan Pablo II, «en su doctrina secciel, la Iglesin no
" propotie un modelo politico o econdémico concreto, sine que indica el ca-
mino, expone principoss (6-VI-1980), en Verbo milm. 199-200, octubre-di-
ciembre de 1981, pig. 1.087.

(74) Paul Nau, . S. B, «Fl magisterio pontificio ordinario, Tugar
tecldgicos, en Verbo, mim. 14 (1963), pég. 43.

(75) Juan Vallet de Govtisole, «la Ocfagessima adveniens, tha de-
rogado Ta docttina social catdlica?, en Verbo nim. 9798, agosto- octubre
de 1971, pégs. 662.
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de una pluralidad de afirmaciones o exposiciones, de las que
ninguna, tomada separadamente, puede aportar una - definitiva
certeza, pero todas concurten a intcgrar ese conjuntow.

Lo que quiere decir que no todo lo gue dicen los Papas for-
ma parte del acerbo doctrinal que constituye el Magisterio pon-
tificio ordinario y universal. Vallet se ha ocupado largamente
de csta cuestién en su estudio titulado «la Octogesima adveniens,
¢ha derogado la doctrina social catdlica?», publicado en el ni-
mero 9798, de Verbo, cuya lectura les recomicndo vivamente
¥y que voy a tratar de resumir. :

En sus documentos, los Papas exptesan lo que constituye la
doctrina bien en forma positiva, por ejemplo, aludiendo a algin
principio como inmutable, bien en forma negativa, por ejemplo,
reprobando ideologias o denunciando una otganizacién politica y
social como contraria a la naturaleza, pero refiriéndose con cla-
ridad a principios de orden moral o de derecho natural. También
sefialan el deber de los cristianos de actuar conforme a las exi-
gencias de la religién para impregnar la sociedad del espiritu
cristiano, Ahora bien, en cuanto al modo de cumplic ese debet
v de lograr ese resultado, la cuestién ya no es doctrinal, sino
pastoral, es estratégica y tictica y en cuanto tal, puede resultar
errada y desde luego no resulta vinculante para el catdlico. [Me-
nos ain pueden serlo las soluciones concretas que .en ocasio-
nes puedan contenerse en las palabras del Papa, puesto que esto
ya no es misién suyal. Ejemplo de ello lo encontramos en el
fracaso de la polftica del ralliement a la Reptblica francesa, de
lo que sin duda nos hablard Andrés Gambra (76).

(76) Como ha sefialado Jean Madiran, «si los hombres de Iglesia, en
beneficio de una pastoral mundial, estiman que deben negar su apoyo
a la defensa de ciertas patries carnales, no pueden de ninguna manera,
no pueden sin abuso, no pueden sin crimen, desviar & los ciudadanos de
la defensa del modesto honor de la casa solancga de la ]Jbettad de Ia
ciudad, del interds y aun de la vida de la parrias.

«Ademds, contimia Madiran, las posibilidades de dcsapaticén o de su-
pervivencia de las fuerzas polfticas de las clases sociales, de los pueblos
y de las civilizacioncs son constantemente modificadas por Ia accidn de los
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- ¢Y cémo distinguir la doctrina de lo que no lo es, ¢Cdmo
saber lo que es verdaderamente magisterio pontificie ordinario
y universal?

_Como sefiala Vallet, patra discernir el valor de las expresiones
usadas por ¢l Papa del conjunto de expresiones de autoridad des-
igual, tencmos como criterio «la voluniad del Soberane Ponti-
fice de comptometer su autoridad (aunque no sea magisterio
solemne}, en el enunciado de una doctrina. Acerca de ello pue-
den ilustrarnos sus propias palabras, y son un indicio la natu-
leza més o menos solemne del instrumento escogido (desde las
literae encyclicae, bulas, por ese orden entre las mds solemnes,
hasta las simples cartas dirigidas a los obispos, a agrupaciones
o ‘presidentes seglares de diversas obras...»); «la resonancia del
acto, segin el auditorio, mds o menos amplio y cualificado, al
que se dirija, aunque tampoco tenga esto siempre valor decisivo,

seglares. Y es su deber ¥ su vocacidn modificatlas, siti creerse aprisiona-
dos por el pronGstico especulativo que haya podide hecerse, incluso con
toda exactinid en ‘un momento dado.

«Por ciemplo, se puede, eventualmente, en cierto momento, formular el
prondstico de que el comunismo tiene todas las probabilidades de ganar
en un pafs o cn un grupo de pafses. Antc cstc prondstico, los hombres
de la Iglesia toman las disposicones o precauciones apostSlicas gue crecn
deben tomar. Quedan a su juicio y son responsablcs ante Dios. Peto si
en funcidn de ese prondstice, los hombres de Iplesia se dedican ademds
2 persuadir al conjunto de los catdlicos de due deben desolidarizarse de
todo anticomunismo tempotal, entonces esos hombres de Iglesia aseguran
asi, positivamente, la victoria del comunismo, al desmovilizar, dispetsatr o
paralizar la rcsistencia. Es precisamente cuande el comunismo tiene pro-
babilidades objetivas de ganar en un pafs, cuando tiene la mdxima jto-
portancia combatir csas probabilidades, y dettibar ese prondstico fundado
especulativamente, y hacer 1z historia en lugar de padecerlas,

Madiran se- refiere al comunismo, pero lo mismo- podtfa decitse de
doctrinas, como Ia democracia moderna, por ejemplo, que se sustituye en
lugar no séle del orden natural, sino del mismo Dios, llegando a cons-
titnir una verdadera religién, cfr. Louis Salleton, «La Iglesia frentc a la reli-
gibn universal del siglo x%»; en Verbo ntm. 185-186, mayo-junio de 1980.

Sohre el ralliement, Fugenio Vepas Latapic, Catolicismo y repﬂ?k{:a,
Gtéflm Universal, Madrid, 1932.
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sino sélo indicialy y «la continuidad y cobercncia de las diversas
afirmaciongs doctrinales» (77)

Ademds, cs preciso adin deslindar lo que constituye la doc—
trina, que recordemos, es el copjunto ordenado de nociones y
principios universales que permanecen por encima de los aconte-
mientos, de lo que constituye una determinada actitud del Pon-
tificado en sus relaciones politicas. Como sefiala el P. Bernardo
Monsegd, «una cosa es la actuacién del Papa como maestro de
Ia fe y Vicario de Cristo, y otra su actuacidn como jefe de una
comunidad religiosa con el que los Estados mantienen relaciones
de tipo politico. Una cosa es la diplomacia vaticana, que puede
errar y con la que es licito no estar de acuerdo sin que ello ceda
en detrimiento de lo que se le debe al Papa como Vicario de
Cristo y maestro de la fe» (78).

Cristo Rey.

Asf, pues, de lo cxpuesto hasta aqui, vemos que hay una
doctrina politica catdlica, conforme a la cual debe organizarse la
comunidad polftica de modo que resulte en sus instituciones,
en su propio set, como tal comunidad politica, cristiana, catélica.
Hay pues, una concepcién cristiana del Estado, cuya formula-
cién se encuentra especialmente cn las enciclicas Dinturnum
illud, Inmortale Dei, Libertas praestantissimum y Swmmi Pon-
tificatus.

Pero es quizd en lfa enciclica Quas Primaes de Pio X1, donde
queda puesta de relieve dc la mejor manera, la fundamentacién
de una concepcidn catélica del Estado, por medio de una razén
teoldgica.

Pio XI, al establecer la festividad de Cristo Rey, en la endl-
clica Quas Primas (79), dejé perfcctamente claro que Cristo es

(77) Juan Vallet de Goytislo, «La Octoge:fma...», péps, 662-663.

{78) Betnardo Monsegt, C. P, op. ik, plg. 437

(79} Pia XI, Quas primas, ha sido publicada en Verbo ndm.. 158
(1977}
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Rey de toda la Creacidn, no solamente en sentido figurado o
metaférico, sino en sentido litetal y propio (80). Y la soberania
de Cristo no se refiere sélo a la interioridad del hombre, no
solamente es un reinado espititual sobte las almas aunque lo
sea principalmente (81), sino que se extiende sobre toda la crea-
cién (82), estando sometidos a El no solamente todos Ios hom-
bres en todos sus actos e intenciones (83), sino tambien los Es-
tados (84), ya que el hombre estd sometido a Cristo tanto consi-

derado individualmente como colectivamente (83), por lo que
los Estados y los gobernantes han de acomodarse a las leyes de

(80) «Es evidente que también en sentido propio hay que atribuir a
Jesucristo hombre &l titulo y la potestad de rey; pues solo como hombre
se puede afirmar de Cristo que recibié del Padre o potestad, el bomor y
el reino, ya que como Verbo de Dios, identificado substancialmente con
el Padre, posee necesatiamente en comin con el Padre todas las cosas v,
por tanto, también el mismo poder supremo y absoluto sobre toda la
creacidnw, Quas primas, BAC, Doc, Polit, pdg. 497; cfr. sigs,

{81) «Este reino es principalmente espiritual v su objeto propic son
las realidades del espititus, Quas primas, ibid., pig. 502,

{82) «Cristo como hombre ha recibido de su Padre un derecho abso-
luto sobre tada la creaciém, de tal manera que toda ella estd sometida a
su voluntads, ibid., pdg. 503.

(83) «El poder de Cristo se extiende ne sdlo sobre los puchlos ca-
télicos y sobre aquellos que, por haber recibido el bantismo, pertenecen
de detecho a la Iglesia, aunque €l error los tenga cxtraviados o el cisima
los separe de la caridad, sino que comprende también a cuantos no par-
ticipan dc Ia fe cristiana, de tal manera que bajo la potestad de Jesiis se
halla todo el pénero humana», palabtas de Ledn XIII en la enciclica
Annam sacram, que recoge Pio XI en Quas primas, ibid.,, pdgs. 503-504.

(84) «Y en esta extensidn universal de! poder de Cristo no bay di-
ferencia alguna entre los individuos y el Estado porque los hombres estin
bajo la autoridad de Cristo tanto considerados individuvalmente como co-
lectivamente en sociedads, Quas primas, ibld., psg. 504.

(85) «No nicguen, pucs, los gobernantes de los Estados el culto debi-
do de veneracidn vy obediencia al poder de Cristo, tanto personalmente
coma pdblicamente, si qu.lcrcn conservar incélume sn autoridad v man-
tener Ia felicidad v Ia grandeza de su patrias, Quas primas, ibid., pid-
gina 504.
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Dios,. rindiéndole piblicamente culto conforme a las leyes divi-
nas {86). .

Razdn teoldgica clara para que la Iglesia se ocupe con su doc-
trina de establecer las bases de una concepcién catélica del Estado
y de la sociedad, como quiera que para ello resultan insuficientes
los principios obtenidos de la naturaleza. Estos, como vimos, son
riecesarios, pero no suficientes. La doctrina politica catdlica cul-
mina, asf, con los principios que establecen las obligaciones del
Estado y de la comunidad politica respecto a Dios, su Iglesia
y la religién carélica. '

3. Obligatoriedad de la docwrina politica de la Iglesia.

Pio XII sefialé que la doctrina social de la lglesia «estd de-
finitivamente fijada en cuanto a sus puntos fundamentales», «es
suficientemente amplia para poder ser adaptada, aplicada a Jas
vicisitudes cambiantes de los tiempos, en el supuesto de gue no
sea en detrimento de sus principios inmutables y permanentes»,
es «clara cn todos sus aspectos» y «es cbligatoria, nadie puede
separarse de ella sin peligro para la fe y el orden moral» (87).

Por su parte, Juan XXII1 sefialé que «... ha deducido la
Santa Iglesia ... una doctrina social clara a quc deben ajustarse
las mutuas relaciones entre los hombres»; «insistimos que lz doc-

(86) «La celcbracién anual de esta fiesta recordard también a los Es-
tados que el deber del culto pdblico y de Ja obediencia a Cristo no se
limita = los particulares, sino que se extiende también a las sutoridades
piiblicas v a los gobernantes ... Porque la realeza de Cristo exige que
todo ! Estado se ajuste a los mandamientos divinos vy a los principios
cristianos en la labor lepislativa, en la administracidn de la justica, y final-
mente, en la formacién de les almas juveniles en la sana dJoctring v en la
rectitud de costumbress, Qwas primas, thid., pigs. 515-516.

(87) Pio XII, Discurso al Congreso de Accion Catdlica Italiana, 29
de marzo de 1945; cfr. Louis Salleron, «Los catdlicos v Tr doctrina social
de la Iglesias, en Verbo nuim. 97-98, pdgs. 641 -y sigs.
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trina social profesada por la Iglesia catélica es inseparable de la
concepcitn cristiana de la vidas (88).

En la expresién utilizada por ambos Pontifices y posterior-
mente por Pablo VI (89) y Juan Pablo II (90}, quienes volvie-
son a reiterarlo, sin duda alguna hay que considerar que en
el término social hay que incluir lo que se refiere a la orga-
nizacién de la sociedad en cuanto comunidad politica en orden
al bien comin y no limitarlo a las relaciones laborales o econdé-
micas. Upa interpretacion restrictiva de la palabra social con-
ducirfa al absurdo de concluir que la Iglesia, teniendo una doc-
trina obligatoria, suficiente, clara, etc., respecto a las relaciones
econdmicas v laborales, careceria de una doctrina politica, relativa
a la organizacién global de la sociedad en orden al bien comnin,
de la que necesariamente habria de depender aquélla, Es decir,
supondria que se tiene una doctrina sin fundamento, sin base,
toda vez que una doctrina social, empleando esta palabras res-
trictivamente ha de basarse necesariamente en una doctting po-.
litica.

Aparte, naturalmente, de las reiteradas afirmaciones y ense-
fianzas de los Papas respecto a la doctrina politics, que serfan
ininteligibles si la Iglesia careciera de una doctrina politica a la

(88) Juan XX, Mater er Magistra, BAC, Doc. Pont., Doc. Sociales,
ed. dit.,, pdgs. 12351236,

{89} Pahlo VI, cfr. ecn Verbo mim. 153-156, pags. 640 y 636, men-
saje sobre ¢l progreso humano, {30-1V-1971}) y homilia en la misa conme-
imorativa del 80 aniversario de la Reranr novarum (16-V-1971).

{90) Juan Pablo II, «Al recordar el 90 aniversario de la enciclica
leoniana, siguiendo Jas huellas y en consonacia con el Mapistetrio de mis
predecesores, deseo, potr tanto, volver a afirmar la importancia de 1a en-
sefianza social como parte integrante de la concepcién cristians de la
vidaw ... «La doctrina social, dindmica y vital, como toda realidad vivien-
te, s compone de elementos duraderos y supremos, y de elementos con-
tingentes, que permiten su cvolucién y desarrollo en sintonfa con las ur-
gencias de los problemas prioritarios, sin disminuir su estabilidad v Ia
certeza en los principos ¥ en las normas fundamentaless {13-VI-198%), en
Verbo nim. 199200, octubre<diciembre de 1981, pdg. 1.085, cfr. pdgt
nas 1.083-1.089. Cfr. Verbo mim. 181-182, enerofebrero de 1980, pid-

ginas 3-7.
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que no se pudictan aplicar las palabras que el Papa refiere a la
doctrina social, Fn la doctrina social de la Iglesia debe entcn-
derse tal expresién en sentido amplio incluyendo tanto lo po-
Htico come lo social,

Y la obligatoriedad procede de que su fundamento se en-
cuentra en la maturaleza a la que todos estamos sujetos; su
obligatoriedad procede de que dicha naturaleza no es invencién de
ningin hombre, sino creacidén de Dios. Por ello, la politica ca-
télica coincide con la politica natural, es la politica natural.
Porque la religién catdlica presupone la ley natural (cumpli-
miento del Decilogo) para la salvacién, aunque ello no sea su-
ficiente. Por eso, la doctrina politica de la Iglesia no se puede
ignorar o rechazar conscientemente y pretender ser, al mismo
tiempo, catdlicos.

Por eso, Leén XIII (91), decfa respecto a la doctrina poli-
tica, pues tal es la constitucién cristiana del Estado de la que
hablaba, que «en el orden de la ideas, es nccesaria una firme
adhesién a todas las ensefianzas presentes y futuras dc los to-
manos pontifices y la profesién publica de esas ensefianzas cnan-
tas veces lo exijan las circunstanciass».

Por ello, al defender un orden social en nombte de los prin-
cipios cristianos, cuando aquél estd en consonancia con éstos, no
se ipstrumentaliza la religién, ni se la pone al servicio de la po-
litica. Es que, se quiera o no, la religién catdlica, la vida con-
forme 2 la doctrina de la Iglesia exige una politica detcrminada,
tal como he procurado exponer, excluyendo en consecuencia y
en consancia con ello otras «polfticass.

4. Tolerancia y verdad: la restauracién de la Ciudad Ca-
toliea.

Hoy la constitucién cristiana del Estado y de la comunidad
polftica parece que ha desaparecido. La selarizacién y cl plu-

(91) Le6n XIIY, Inmortale Dei, Doc. Polit., pdg. 214.
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ralismo de una sociedad laica (92), de lo que nos ilustrard En-
rique Zuleta, ha venido a sustituir a aquella realidad. Pero no
por ello hay que renunciar a su restauracidén. Las palabras de
San Pio X cuando exhortaba a instaurar todo en Cristo sigue
siendo un deber inexcusable, Quizd no se podrd hacer de una
vez, puede incluso que haya que admitir situaciones de hecho,
pero conscientes de que suponen gn mal menor y no un bien en
si mismo y que si hay que tolerar (93) es para evitar un mayor
mal, v sin perder la perspectiva de la doctrina en toda su inte-
gridad (94), procurando que lo que hoy es un mal menor des-
aparezca y brille de nuevo en su esplendor un orden social v

(92) Cfr. Leopoldo Palacios, Ef mito de la nuneva Cristiandad, Rizlp,
Madrd, 1952 2= ed.; Michele Federico Sciacca, «El laicismo, crisis de fe
y de rezdn», en Verbo niim, 150, enerofebrero de 1977.

{93) Sobre la tolerancta, ver Pfo XII, Discurso al V Congreso Nacio-
nal de la Unién de Juristas Catdlicos Italiasnos (6-X11-1953), Bac, Doctri-
na Pont., Doc. Polit., pigs. 1.012 y sigs.

Tambi‘n cs imprescindible ver Ledn XTI, Libertas pracstantisimum,
ibfd,, especialmente las pégs. 252 a 235, correspondiente al parrafo 23,

Por su patte, en Inmortale Dei, Leén XIIP habia advertido que si
bien es licita la liberiad de discusién en materias opinables, ésta puncn
podrd extenderse a las verdades de la religion catdlica que han de perma-
necer incGlumes: «la integridad de la wverdad catélica no puede en maners
alguna compaginarsc con las opiniones tocadas de meturalisma o racions-
lismo, cuyo fin dlimo es arrasar hasta los cimientos la religidn cristiana
y cstablecer en la sociedad la autoridad del hombte independizado de
Dias», BAC, Doc, Polit., pdg. 218.

(94) Como ohserva el P. Victorino Rodriguez, O. P., «La confesio-
nalidad catdlica del Esiado co un pueblo de gobetnantes v ciudadanos ca-
wilicos, no debe entenderse como una cesibn compromisaria del Estado
a ln Sanita Sedc, sino como un deber-detecho por parte de los fieles ca-
tilicos 2 profesar colectivamente su {e (Rom, 13,10) ¥ come un deber-de-
recho por parte del poder estatal de atender al bien comin integral de
los ciudadanos, del que es parte principalisima la vida religosa, a lo que
tamhién estdn obligados los gobernantess, en «Concepcidn cristiana del Fs-
tadow, en Verbo nim. 157, agosto de 1977, pig. 904. Para una correcta
interpretacién de la declaracidn Digritatis bumange, ver Eustaquio Gue-
rrero, S. J., «En qué consiste, segiin la declaracién sobte libertad religiosa,
la dignidad humana, y qué exigencias implica en el orden re]rgmso» en
Verbo nim. 44, meyo de 1963, pdg. 187-196.
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politico acorde cn lo esencial con el orden de la sociedad que
Dios ha querido para el mejor bien de las almas y su mayor
gloria (95).

Para ello contamos con la doctrina catdlica, también en la
politica. Porque si bien es cierto como dijo Cristo que «Mi reino
no es de este mundo», ello no significa que no reine sobre el
mundo y sobre los Estados, sino que su reinado no depende de
este mundo. Como ha obsetvado Qusset (96), «si mi reino no
es de este mundo significara que la realeza de Nucstro Sefior
no sobrepasa el orden de la vida interior de las almas, serfa ne-
cesario admitir que aquella otra frase de Jesis, fodo poder me
ba sido dado en el cielo y en la tierra no es més que una amable
jactancia. Serfa preciso decir que otros muchos pasajes del An-
tiguo y del Nuevo Testamento son férmulas huecas y sin valor.
Habria que decir, sobre todo, que la Iglesia no ha cesado, desde
hace veinte siglos, de equivocatse en este puntos.

Por ello, para que El reine, hemos de obrar conforme a esa
doctrina politica catlica. Doctrina obligatoria para todos, in-
cluso para el César, pues si bien hay que dar al César lo que es
del César v a Dios lo que es de Dios, estd claro que también el
César estd obligado a dar a Dios Jo que le corresponde, en su
calidad de César (97), puesto que el César también estd sometido
a Dios.

La docitina Pontificia no ha cesado de seffalar esta obliga-
cién del sometimiento de Tos catélicos a esta doctrina obligatoria

{93} Porque no podemos olvidar en ningdn momento que segin se-
finlaba Ledn XITI, «Hay que reconocer, si gueremos mantenetnos deptro
de 1a verdad, que cusnto mayor ¢s ¢l mal que a 1z fuerza debe ser to-
letado en un Estado, tanto mayor es la distancia que scpatz a cste Estado
de! mejor régimen politicon, Liberfas praestantissimum, ibid., pég. 254

(96) Jean Ousset, Para que El reine, Speiro Madrid, 1961, pig. 21.

(97) «Asf como Ta misma naturaleza ensefia a cada hombre en parti-
cular a tendir piadosa v santamente culto a Dios, por recibir de Fl la

- vida v Jos bienes que la acompadan, de lz misma manera y por idéntica

causa inoumbe este deber a los pucblos ¥ a los Estados, Tedén XTTY, Hu-
manun geaus, BAC, Doc. Pont., Doc. Polit., ed. cit., pdg. 175; Cir. Distar-
num ilud, Tnmoriale Dei, etc.
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que la Iglesia con todo derecho formula. Concluyamos con esta
cita de Pio XII que parecc dirigida a quienes pretenden que la
Iglesia Iimite su ensefianza a las cuestiones puramente religiosas
entendiendo con ello las obligaciones personales respecto al cul-
to, el cumplimiento de los mandamientos y la administracién
de+ los sacramentos:

«La Iglesia deberd hoy mds que nunca vivir su propia mi-
sién; debe rechazar con mayor energia que nunca aquella falsa
y estrecha concepcidn de su espiritualidad y de su vida interior
que desaria confinarla, ciega y muda, en el retiro del santuario».

«La Iglesia no puede, encerrdndose inerte en el secreto de sus
templos, deseriar de su misién divinamente providencial de for-
mar al hombre completo y asf colaborar sin descanso en la cons-
truccién del sélido fundamento de la sociedad. Esta misién es
para ella esencial» (98),

(98) Pio XII, Lz elevatezza, BAC, Doc. Polit., pag. 927.
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