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CATOLICISMO SOCIAL Y SOCIALISMO CRISTIANO

SUMARIO: L Teﬁocntrismo y antropocentrismo.—I1. Catolicismo  so-
cial —III, Socialismo cristiano.—IV. A medo dc cpilogo o cuando la
contradiccidn se descubre & s misma.

Teocentrismoe y antropocentrismo

Cuando el hombre mira a su alrededor y contempla todas las
cosas y fenémenos naturales, descubte la mirabilis conexio rerum,
un orden natural inteligentcmente conccbido, realizado y mante-
-nido; se descubre a si mismo como ser que entdende y puede
actuar, segin su inteligencia, En toda la naturaleza, no encuen-
tra otros seres inteligentes que no sean los hombres mismos,
pero igualmente descubre, por la ciencia, que el hombre ha ve-
nido después de toda aquclla naturaleza, tan maravillosa; todo
aquello es anterior y, puesto que la inteligencia autora no estd
en aquella naturaleza que contempla, forzosamente tiene que es-
tar fuera de ella y sobre ella: inteligencia sobre-natural, Scr Te-
dopoderoso, puesto que lo ha podido todo lo que cl hombre ve
o, de alguna manera, atisba.

Cuando €l hombre descubre a ese Ser, al que en cada idioma
le da un nombre (Yawé, Zeus, Deus, Ald, Dios ...), busca la ley
de su inteligencia y de su voluntad y procura acomodar su vida,
individual y de relacién o social, a ella. Tiene una concepcién
teocéntrica del mundo y esta concepcién ha estado vigente en
todas las épocas y en todos los pueblos, hasta un ayer inmediato.

Si el hombre escucha, ademds, wna manifestacién o revela-
¢ién sobrenatural de ese Ser Supremo, su teocentrismo queda
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potenciade por ese don sobrenatural de creer en lo revelado por
¢l mismo Dios: es la fe teologal que petfecciona el conocimiento
dentifico o natural, el cual, en tanto en cuanto sea verdadero, es
decir, ajustado a la realidad de las cosas, ni lo contradice ni lo
destruye, pues no es inteligente que la obra y la palabra de ese
ser se contradigan, ya que El es la inteligencia suprema.

Pero cuando el hombre dice que no sabe si Dios existe o no
cxiste (agnosticismo), o se desentiende de El o de esta cucstidn
(laicismo), o no cree que exista (atefsmo), o se lc enfrenta, con-
fiando plenamente en si mismo (antitefsmo), el hombre, enton-
ces, contempla sGlo la naturaleza sin transcender de ella y sc ve
a st misma como el ser superior y se dispone a ordenar su vida
individual y social segin su voluntad, puesto que se considera
el ¢je {antropocentrismo). Pero como en fa vida social o de re-
lacién forzosamente se da una pluralidad de voluntades, la vo-
lantad decisoria absoluta se ha de atribuir a un hombre o a un
grupo o z una mayorfa; en todo caso se suplanta la voluntad de
Dios por la voluntad humana.

Antropocentrismos ha habido tamblcn en todas las épocas
y en todos los paises, pero sélo en nuestros tiempos la cuestién
ha adquirido dimensiones sociales suficientes para intentar ese
trastocamiento del orden divino: esto es, la revolucién.

El mundo de nuesttos dias vive inmerso enla revolucidén,
o mds cxactamente, estd en su pleno alumbramiento o erupcidn;
la  revolucién intenta aprovechar tedos los caminos y todas las
fuerzas naturales. La revolucién crece, y crece desde dentro de
la propia sociedad humana; en ese su crecimiento, afecta, y se
gprovecha, de todo lo que integra esa sociedad, simultaneando
1a destruccién o aniguilamiento con la corrupcidén que desgasta
é infecta; ¢! predominio de uno u otro aspecto, es cuestién de
posibilidades tdcticas.

Teocentrismo y antropocenttismo es el esquema profundo,
radical, de nuestro tema: una concepcidn teocéntrica del mundo
que intenta mantener y perfeccionar la- sociedad humana dentro
del orden divino patural y revelado: el catolicismo social. Y el
intento anttopocéntrico de crear una nueva sociedad, pata unos
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nuevos hombres que, en su afdn de sumar fuerzas y eliminar
obstdculos, pretende actuar desde dentro de las instituciones que
ticnen por misién servir al orden divino, en la operacién mds
audaz de todo el proceso revolucionario, tratando de conseguir
que la propia Iglesia, que por definicién y esencia estd al ser-
vicio de Dios y de su orden divino, en cuyo orden los hombres
son servidos y deben ser amados en cuanto criaturas de Dios, en
telacién con él y sujetos a su ley eterna, cambie este servicio
pot e} servicio exclusivo a los hombres y, mds que a los hom-
bres, a la sociedad humana, de la que cada hombre es conside-
rado, exclusivamente, como patte del todo; servicio que, ademis,
ha de ser segin sc supone que esa sociedad quiere ser servida
en nuestros tiempos; pata ello, se crea un nuevo y tnico dogma:
que esa manera de setvir al hombre, es la dnica manera de ser-
vir a Dios; todo lo demds es superfluo y, por tanto, s6lo con-
servable, en cuanto no sea obstdculo u opio adormecedor del
pueblo, en su lucha por la construccién de la nueva sociedad.
Lista es la Nueva Iglesia, cuya creacién se impulsa desde dentro,
por los autollamados «cristianos por el socialismo», que se alzari
sobre las ruinas caducas de la, por ellos llamada, Iglesia Cons-
tantiniana, por la accién liberadora de la nueva teologia, nombre
que, como es de suponer, se conserva por tdctica, pero no porque
responda a su contenido, que ya no es el de la ciencia de Dios,
sino el de la ciencia del hombre; algin filésofo, y no precisa-
mente de los tradicionales, Julidn Marfas, ha sentido la. necesi-
dad de poner las cosas en su punto y decir que estos libros de-
bieran llamarse de antropologia o sociologia, pcro no de teologfa,
porquc vz no tratan de Dios,

Catolicizsmo social

Fl epigrafe exige algunas puntualizaciones previas.
Hay autotes que emplean ¢l término «cristianismo social»
como sindnimo de «ctistianismo socialista» o «socialismo- cris-
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tianow, es decir, dando a la cxpresién un contenido socialista y,
por tanto, revolucionario (1).

No digo que no haya supuestos en los que, bajo la capa de
ser o realizar una- accién cristiana de tipo social, se alberguen
posturas doctrinales o pricticas, mds o menos socialistas, por
desviacién, manipulacién o infiltracién, de lo que hay, por des-
gracia, numerosos cjemplos en personas y en instituciones cuyos
orfgenes, nombre y normas cstatutarias son de las mds plena or-
tadoxia. Pero todos estos casos, o estdn haciendo trdnsito u ocul-
tan actitudes que deben encuadrarse dentro de lo que luego es-
tudiaremos bajo el nombre de socialismo cristiano. Hay aqui,
sin duda, entrc otros abusos, un abuso termincldgico, puesto
que no hay sinonimia entre los términos «socialy y «socialismoy;
«social» es un adjetivo derivado del sustantivo «sociedads, mien-
tras que «socizlismo» es un sustantivo cuyo adjetivo derivado es
«socialista»; los sustantivos «sociedad» y «¢socialismo» no son
sindnimos, puesto gque no toda sociedad es socialista.

El termino «catolicismo social» hay que reservarlo exclusiva-
mente para designar aquella parte de la doctrina catdlica que se
acupa de lo «socials, es decir, de la dimensién temporal del ctis-
tianismo, partiendo de la concepcién catélica de la persona hu-
mana y de la sociedad.

Pero, a su vez, sin salithos de este campo acotado de la or-
todozia, cabe hablar de lo social no sélo en este sentido amplio
y genérico expuesto, sino en el més restringido de comprender
sélo las relaciones laborales y econdmicas (2), segregande de la
doctrina social aquella parte de la misma que se refiere z las
cuestiones del poder y sus formas y al dmbito de la libertad
personal, todo lo cual pasa a formar otro scctor, deniro de la
doctrina catélica, al que se da el nombre de «doctrina polfticas.
Esta distincién no tiene mds valor que el de una clasificacién
sistemndtica v no deja de estar exenta de difienltades.

(1) Asf es citade por Gianfranco Motta para calificarlo de extravig, en
la GER, vor «Cristianismos.

(2) A Martfn Artajo y Miximo Cuervo, Doctring socid catdlica de
- Ledn XIII y Pio XI, Tidir. Lebor, 2 edic., Barcelona, 1939, pg. 37.
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Asi, Federico Rodriguez (en su introduccién al tomo de doc-
trina pontificia editado por la BAC y dedicado a los «doco-
mentos sociales», precedido por otro tomo de Ja misma doctrina
dedicado a los «documentos politicos), se hace eco de csta dis-
tincién (3), afirmando que «la caracterizacién de lo social frente
a lo politico, considerados como dos términos de una dicotomia,
no es dificily, pero me da la impresién que debié completar la
frase diciendo «que no es dificil sino imposible», porque lo dierto
es que, después de afiadir, dicho autor, que «hace ya mds de
un siglo, Lorenzo Stein, lo intentd con &xito», agrega waungue
quizd no con pleno acierto, refiriendo la realidad de las formas
politicas al eje poder-libertad y refiriendo las formas sociales a
las brotadas en la tarea de satisfacer las necesidades humanas,
mediante el trabajo organizedo y la apropiacién de los bienes
productivoss. En efecto, el acerto es discutible, porque este
planteamiento deja fuera los procesos familiares y culturales y al
referir lo social sélo a los fendmenos econdmicos, soslaya el pro-
blema de que las cuestiones que sc plantean en este dmbito, no.
se producen tan sélo en €l, sino que, como se sostiene en toda
la doctrina pontificia, afectan al fundamento mismo de la vida
social. Evidentemente, la cuestién social no es solamente una
cuestion de estémago.

Aunque, naturalmente, pucden encontrarse documentos pon-
tificios que traten especificamente una cuestién relativa al poder,
0 una cuestién econdmica o laboral, siempre se hace dentro de
una doctrina general, que ilumina tada la sociedad humana. Te-
das las grandes enciclicas sociales ticnen que tratar, por fuerza,
materias de uno y otro sector auhque predominantemente enfo-
quen sélo uno de cllos, resultando a veres arbitrario su encua-
dramiento,

Incluso el desgajamiento de lo politico, para reducit lo social
s6lo a lo laboral, facilita ciertas actitudes silenciadoras de la
doctrina politica del cristianismo y, con ello, la descalificacion
de quien pretende llevar adelante una accién politica, precisa-

(3) 22 edic., Madrid, 1964, pig. XV.
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mente, desde su cristianismo; hay muchos cristianos para los que
es facil comprender una accién en el mundo Iaboral como exigen-
cia de la justicia y de la caridad cristiana, pero que no quicren
ni plantearse que, esa misma exigencia, gravita sobre €l mundo
de la polftica, ignorando la leccién de Pio XI: «Y tal es el te-
rrenc de la polftica que mira los intereses de toda la sociedad
entera, y que a este respecto es el campo de la mas vasta cari-
dad, de la caridad politica, del que se puede decir que ningin
otro Ie es superior, salvo el de la Religidn» (4).

Par todo ello, al hablar del catolicismo social, hay que hacer-
lo dando al término social toda la riqueza de su contenido, tal
como lo hace por ejemplo, el lamado «Cédigo social de Malinas»,
que en frase de Alberto Martin Artajo y Méximo Cuervo, «es
por si un tratadito completo de sociologia» (5).

Al enfocar el catolicismo social, no hay que olvidar que no
‘es una mixtura de doctrinas, que es, ante todo v sobre todo, ca-
tolicismo a secas, es decir, una religidn, o mds exactamente, la
Religién. Es la Religién Cardlica proyectando sus verdades eter-
nas sobre la persona y la sociedad temporal, esté o no esté for-
mada por catélicos, sean éstos mayorfa o sean minoria, cum-
pliendo sa misién de omnia instaurare in Christo (6).

Pot dltimo, hay que punmalizar que no se trata de que la
Iglesia Catdlica haya elaborado, o pueda elaborar, partiendo de
sus principios, un sistema social perfecto, tinico justo y viable,
inmutable y definitivo, para convertit la terra, por su medio,
en un parziso. Como decia Angel Herrera: «Desordenada la so-
ciedad, como los individuos, a consecuencia del pecado, es vano
cualquicr empefio de ttaer de nuevo a la derra el paraiso perdi-
do. Propio es de los utopistas de todas las doctrinas sofiar con
un género de gobietno, con un sistema de vida, que es punto
menos que aquel parafso. La Iglesia Catélica, que sélo para la
vida eterna promete la bienaventuranza, no es nunca utGpica ni

(4) Mensaje a la Federacidn Universitaria Italiana, diciembre de 1927.
(5) Qp. cit., pg. 37.
- {6) San Pablo, Efesios, 1-10.
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sofiadora en punto a la felicidad que en este 'valle de ldgrimas’
promete, Por cso, si se pregunta por una solucidn de este gé-
nero para los males que hoy afligen a la sociedad, la Iglesia habrd
de adelantarse y se adelanta a decir con Leén XIII que no tiene
solucién» (7). _ _

Pero no es poco, tampoco, lo que la Iglesia tiene a nuestra
disposicién, a través de su doble solucién personal y social.

En la esfera personal, las bienaventuranzas subliman sobre-
naturalmente todos los sufrimientos del hombre, de tal modo
que toda infelicidad terrena se transforma en causa de felicidad
eterna: de bienaventuranza; desde la fe, da una esperanza a la
persona al saberse redimido por el amor pata toda la eternidad.
En este sentido Ia religién catélica si que es una droga, un opio
del pueblo, pero no una droga patalizante o un opio durmiente
y sofiador, sino una droga que actfia medicinalmente de leniti-
vo a la vez que estimula para construir una imperccedera vida
del espfritu, en la que el hombre, sacando fuerzas de sus fla-
quezas, potencidndose hasta la inconmensurable petrfeccién di-
vina por la vida de la gtacia, se va transformando en esps su-
perhombres, que son los Santos, los conocidos y los desconocidos,
quc viven ya una felicidad eterna anticipada y que son paradigma
para todos los demds.

Pero ademds, no se agota la religién catélica con esa dimen-
sién personal de las ttes virtudes teologales o sobrenaturales,
dones de Dios que a cada uno nos oftece; estas virtudes tienen
también una dimensién social, o de relacién del hombre con los
demds hombres, especialmente la caridad, peto no solamente ella,
ya que también la fe y la esperanza son de por sf difusivas, pues
«a cada cual se Ie otorga la manifestacion del Espiritu para pro-
vecho comtiny (8). Y junto a estas tres virtudes o dones teolo-
gales, la Iglesia tiene los fundamentos, lo cardinal, para el me-
joramiento social: las cuatro virtudes bdsicas, lamadas por ello
cardinales: prudencia, justicia, fortaleza v templanza, junto con

{7} Prblogo a la obra citada de Artajo-Cuervo, pdg. 12.
(8) 1. Corintios, 12-7.
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todo el orden moral, formando con ello un haz de principios
fundamentales, cuya aplicacién prdctica, y en la medida en que
se apliquen, pone remedio a los males sociales, permitiendo ir
edificando la «ciudad de Dios» en el terteno en el que por el
pecado, v sélo por el pecado, estd instaurada «la ciudad del Dia-
blo», segin los clisicos tétminos de la visidn agustiniana.

Tales principios caidlicos, en lo que correspoden a un orden
natural (orden natural que estd en toda la Creacidén a disposi-
cién ‘de todo aquel que quiers verlo y estudiarlo), pueden ser
conocidos v aplicados por cualquier petsona o sociedad; tealmen-
te, como dice San Pablo (9), ¢son inexcusables», pues «hay una
ley escrita en el corazén atestigudndolo su conciencian (10). Pero
s6lo con la plena aceptacién del mensaje cristiano, es decir, sélo
aceptdndolos comeo una parte integrante del «todow cristiano,
iluminado por él, los hace plenamente eficaces; «sélo el espiritu
profundamente religioso podrd enconirar la palanca que haga de
estos textos instrumento de vide, instrumento de vida eficaz,
pata regular las relaciones enire los hombress (11).

Esta falta de sentido de lo sobrenatural se aprecia en el
que fue €l alma del movimjento «La accién francesan; el «na-
turalismo socials (12) de Maurras aceptaba todo el orden natu-
ral, tal y como era captado por la Iglesia, hasta el punto que le
permitfa decir que decia ‘lo mismo que decia la Iglesia y que la
Iglesia decfa lo mismo que decia €], pero lo cierto era que el
escepticismo de Maurras lo que le hacia aceptar y defender el
catolicismo romano sélo como factor histérico-cultural, de valor
social positivo, merced al ejercicio constante del poder magiste-
rial y disciplinario (13).

(9 Romanos, 1-18.

(10) Romanos, 2-14.

(11) Federico Rodriguez, op. cit., pdg. 11.

{12) Maurras, La democratie religiense, Bdit. Nouvelles editions la-
tines, Parfs, 1978, pag. 32. '

{13) El escepticismo de Maurras fue superado potr su convetsidn al
final de su yida y Ta sumisidn de sus seguidotes, por Yo que Pio XII le
vantd las censuras de su anteccsor contra L'Action Framcaise.
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Desde otro 4ngulo, éste ha sido uno de los fallos funda-
mentales de todas las llamadas «democracias ctistianas», que se
dicen no confesionales y que sélo buscan en el cristiagismo una
mera inspiracién. En algén supucsto histérico, como fye el caso
de Marc Sangnier y «Le Sillons pretendfan, incluso, rﬁ:presentar

el cristianismo social (14). ' ;

Precisamente por esa hecesaria unidad del mensa1e|cnsnano,
en cl que el orden patural se eleva al plano sobrenatyral de la
Revelacién y la Redencién, adgniriendo asi su perfeccign, recor-
dando con Santo Tomés aquello de gratiz natura non follit sed
perficit (15), no puede decitse con propiedad que la doctrina
social catélica o el catolicismo social nazcan con Pio IX o
Leén XIII; otta cosa es que pueda decirse que de ellos arrancan
las grandes exposiciones doctrinales sobte la materia y los prin-
cipales movimientos orgdnicos encaminados a creatr instituciones
aptas para la accién social cristiana. Nos lo ha recordado recien-
temente Juan Pablo II, en su encidlica Laboren exercens: «Ln
esta cnsefianza, sin embargo, la atencién al problema se remonta
miés alld de los dltimos noventa afios. En efecto, la doctrina so-
cial de la Iglesia tiene su fuente en la Sagrada Escritura, co-
menzando por el libro del Génesis y, en particular, en el Evan-
gelio y en los escritos apostSlicos» {16).

Pera si las fuentes estin en la Revelacién; y son por tanto
dogmiticas, no quiere esto decit que la doctrina social catélica
se agote en unas formulaciones dogmdticas. En este terreno es
Gti! atender a aquella distincién que hacfa ¢l Cardenal Newman
entre principios y doctrinas, dogma y. desenvolvimiento del dog-
ma, verdades generales e inmutables por un lado y desarrollo
de las virtualidades del propio dogma o principio en manifesta-
cién progtesiva de su potencialidad inextinguible; doctrinas que
son a modo de especificacién, concrecién y aplicacién de Ios

(14) Candenados por San Plo X en Nosre charge apostolique (23 VIIT-
1510), Sangnier y Jos sillonistas seé someticron haciendo ptblica manifes-
tacién de fe catélica y obediencia.

(15) Sumaz Teolégica, BAC.

(16) Laborem exercens (15 sepi. 1981), I-3.
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principios en un determinado contenido historico o temporal:
Ias conductas humanas, su enjuiciamiento y sus vartas y posibles
solucianes coheréntes con los principios. Es la misma distincitn
tomista chite principios y sus aplicaciones y conclusiones y la
formulacién de Sudrez de los distintos grados del Derccho natural.

Un ejemplo puede setvirnos para mayor clatidad: hay un
principio del orden natural que es la sociabilidad del hombre;
la Revelacién lo confirma y eleva («no es bueno que el hombre
esté solo», «jAy del solo!», «Que sean uno...», ctc.); de ello se
sigue que si el hombre tiene necesidad de asociarse segin el
orden natutal y sobrenatural, tiene un consiguiente derecho a
ello; del ejercicio de ese derecho saldrd una asociacién, un sin-
dicato, etc., ... pero eso no quiere decir que sélo un determinado
tipo serd vdlido y de una vez para siempre para todos los sitios
y todas las épocas; la doctrina social de la Iglesia nos permitird
enjuiciar cada tipo a tenor de su inspiracién y actuacién, impul-
sard a que se cteen todos los que quepan dentro de sus cauces,
podrd considerar en un momento determinado la conveniencia
de una asociacién y poco miés.

Por todo ello, el catolicismo social, en cuanto proyecta unos
principios desarrollando una accién en el mundo, es un punto
de partida, desde Ios principios que le son dados, en constante
desarrollo para atender a las mudables conductas y necesidades
sociales. Por eso la Iglesia no cesa de publicar nuevos documen-
tos sociales, siempre enriquecedores de los anteriores, en plena
cohetencia entre si y con los principios que los informan, do-
cumentos que, a su vez, no son fdrmulas legistas, sino criterios
y bases transidas de verdad, que iluminan y enjuician la justa
autonomia de lo temporal, a cuya autonomfa corresponde asi
arbittar sus soluciones (17).

Ast 1a doctrina social catélica, concebida como desarrollo de

(I7) Frente al Derecho natursl de contenido varisble de Stamler, el
tusnaturalismo catélico habla de un Derecho Natural de contenido progre-
stvo. Véase «Corts Graus, en FHosofia del Derecho {Introduccién Gneoso-
16pica), Editora Nacional, 1944, pdg. 275.
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los principios inmutables, surge muchas veces a posteriori del
nacimiento de los errores, al igual que las declaraciones dogmi-
ticas surgieron muchas veces como consecuencia de las herejias,
siendo esta la causa de que parezcan llegar tarde, cuando el mal
ya ha echado sus raices.

Pero el pensamiento catélico ha sido siempre fecundo, siendo
siempre el gran ordenador en las grandes crisis de la Historia,
hasta hacer exclamar a Maurras aguellas expresiones admirativas
de le profond bienfait catholique, le bienfait de son actién sur le
genre bumain; San Agustfn atisba la caida del Impetio Romano
y escribe: «La Ciudad de Dios»; el Papa San (elasio conocerd
las luchas entre el Pontificado y el Imperio y desarrollard la doc-
trina de las dos potestades: la autoritas sacrata pontificum y la
regalis potestas. La cristiandad medieval conocerd las Summas,
especialmente las del Aquinatense, en la primera gran crisis de
la filosoffa cristiana con los averrofstas y nominalistas. La ruptura
protestante tendrd enfrente a Trento y la Contrarreforma con
los grandes tedlogos-juristas cspafioles: Vitoria, padre del Dere-
cho internacional, Sudrez, padre del Derecho natural, Vézquez de
Menchaca, que defiende la libertad de los mares, ctc.

Pero ser la crisis racionalista, con sus alumbramientos libe-
rales y socialistas, con sus grandes rupturas, la que va a solici-
tar una preocupacién constante del Pontificado, dando lugar a
una serie de enciclicas y otros documentos del Magisterio Pon-
tificio especificamente sociales. Pio IX capta toda la malicia so-
cialista y logra incluso anticiparse en dos afios al Manifiesto Co-
munista y a la primera revolucién no burguesa, la socialista de
1848, publicando el 9 de naviembre de 1846 su enciclica Qui
pluribus, en la que por primers vez se condena al comunismo,
enumerindolo entre «los monstruosos ertores y fraudes con que
los hijos de este siglo tratan de combatir sin descanso a la relipién
catélica, asi como a la divinz antoridad de la Iglesia v sus le-
yes, v de conculcar los derechos, tanto del poder divino cuanto
los del poder civil, Entre estos, esa abominable y sobte todo
antirracional doctrina llamada del comunismo, que, de admititla,
acabarf por destruir desde sus cimientos los derechos, las cosas
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y las propiedades de todos y hasta la misma sociedad huma-
na» (18}.

El mismo Pfo IX publicatd varias enciclicas sociales mas, de
entre las cuales destacamos la Quanta Cara (8 de diciembre de
1864), en la que condena el natutalismo social y politico, y el
celebérrima «Syllabus» en 1867, cuya importancia se aprecia a
simple vista con tan sélo leer su nombre completo: «Catélogo
que comprende los principales crrores de nuestra época sefiala-
dos en las enciclicas y ottas cartas apdstolicas de nuestro santf-
simo Sefior el Papa Pio IX»; la simple lectura de este titulo nos
demuestra la estupidez o la falacia de quienes ponen en duda la
vigencia actual del Syllabus; es algo as{ como preguntarse por
lz vigencia del indice del Cddigo penal; para mayor perfeccion,
este catdlogo cita, en cada uno de sus ndmeros o proposiciones,
la enciclica o documento de donde estd tomada la condenacién.

Es imposible, dentro de la brevedad forzosa de este trabajo,
enumerar siquieta las enciclicas y documentos sociales de Ios su-
cesivos Pontifices, algunas tan extraordinarias como la célebre
Rerum novaram de Lebn XII (15 de mayo de 1891), lamada
por Pio XI «La Carta Magna de los obreros», en la Quadrage-
ssimo anno (15 de mayo de 1931). También es preciso destacar
la Pascendi de San Pio X (8 de septiembre de 1907), condenan-
do los errores modernistas, lo que le da un inmenso valor ante
su renacimiento actual (19).

Pareja al esfuerzo doctrinal pontificio, estd la accién de toda
la Iglesia militante creando movimicntos y organizaciones per-
manentes, aptas para solucionar los problemas sociales y, en con-
creto, los agudisimos de los obreros, victimas por un lado de la
ruptura liberal de los gremios y de Ia aparicién de la sodedad
industrial, y victimas por otro lado del marxismo, quc encuentra
en ellos el posible instrumento tevolucionario que necesita para

. (18) Qui pluribus, 5.
(19) - Curiosamente no figura recogida esta enciclica cn ningmo de los
dos totnos de la BAC del Doctrina: Pantiticia politica ¥ social, posibletnente
" porque esta encfclica es base para las dos y mucho més que todo ello.
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el cambio de la sociedad que, como nuevo paraiso tertenal, se les
promete. '

Genéricamente, a todos estos movimientos e instituciones,
que ttatan de proyectar sobre la sociedad las virtudes cristianas,
con soluciones orgdnicas que doten a la sociedad de un entra-
mado que solucione la ruptura de los vinculos del bien cormin
que hagan posibles los bienes particulares que en justicia. co-
rresponden a cada persona, se le denomina «ctistianismo social».

Entre los primerisimos impulsores de este cristianismo so-
cial, es de justicia citar a Ketteler, Obispo de Maguncia, al que
después el propic Le6n XIII le lamard «mi predecesor», Este
Obispo, con una solida formacién tomista, desarrollard una am-
plia y profunda labor doctrinal y prdctica en materia social, sien-
do siempre un verdadero adelantado, no sdlo desde su Sede
Episcopal, sino. también desde su puesto como diputado, en una
accién politica que nunca desdefid. Ketteler parifz de la concep-
¢ién tomista de la propiedad, lo que le permitia por un lado de-
nunciar los abusos liberal-capitalistas y por otro defender el de-
techo de propiedad de los ataques socialistas; pues si bien la
propiedad privada es un derecho natural de la persona, ni tiene
caracter abseluto, ni le es licito impedit que el uso y ol disfruce
de los hienes sea comiin, tal como se sigue del otden natural y
revelado (20). Ketieler defiende a los obreros desamparados por
la desaparicién de las asociaciones y clama por la justicia de un
salario, a la par que defiende a la Iglesia del doble ataque de la
burguesia liberal y del atefsmo socialista. De entre sus obras hay
que destacar por lo significativo de su contenido: «El problema
obrero y el cristianismo» (1864), y su discurso «Liberalismo, so-
cialismo y cristianismo» (1871); una de sus frases preferidas
fue: «no hay religidn sin libertad, pero tampoco hay libertad
sin religiény.

Por toda Europa van surgiendo, a lo largo de esta época, los
partidos politicos cristiano-sociales que intentan llevar a la préc-

(20} Puede verse la cuestiSn en mi trabajo «Familia y propiedads, en
Verbo, ninn. 183-184, marso-abril de 1980, pdg. 347.
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Hea estas doctrinas, Son recuerdos ilustres de estos movimientos,
c Principe Aloys de Lichienstein y el Archidugue heredero de
Awvstria-Hungria.

En Francia el cristianismo social se insertard principalmente
en la Accién Francesa de Mautras, segiin su propio testimonio,
aunque también, como antes he sefialado, Marc Sagnicr vy Le
Sillon se autocalifican de cristianos sociales, criticdndole Mau-
rras (21), por el cardcrer individualisita del movimiento dc Sang-
nier, opuesto, por tanto, a los afanes otrginicos e institucionales
del cristianismo social; realmente la democracia liberal que do-
minaba Le Sillon no se compaginaba con la tesis del catolicismo
social y mds bien hacia trdnsito a los socialismos cristianos que
luego vetemos.

En Suiza, el diputado catélico Decurtins lanza, en 1888, un
Memorindum, dirigido al Bundesrat suizo, proponiendo Ia con-
vocatoria de una reunidn internacional de Ios Estados, con el
fin de proponer una legislacién social de caricter internacional,
propuesta que merecié la felicitacién de Ledn XIII. Decurtins
fue encargado de preparar el programa de la conferencia que
Suiza se proponia convocar en Berna para 1889, pero el Kaiser
Guillermo II, recabd para si la iniciativa y trasladé 2 Berlin la
sede de la Conferencia, invitando a Le6n XIIT a enviar un re-
presentante. Ledn XIII en un breve dirigide al Obispo de Co-
lonia (20 de abril de 1980), aprobé los resultados que iban sien-
do obtenidos por la Conferencia y que fueron muy importantes
(jornada laboral, trabajo de mujetes v nifios, descanso dominical
etcétera).

En Italia, en 1878 Leén XIII ctea la Obra de los Congre-
sos en la que va a trabajar la juventud catélica, y a través de
ella impulsa la creacién de asociaciones populares cristianas en
oposicién a las socialistas; de ello surgird la democracia cristiana
que constituird la seccién 2. de la citada Obra.de los Congte-
sos. Es de advertir que esta democracia cristiana no tiene nada
que ver con los partidos politicos que adopten este nombre. EI

(21) Op. cit, pig. 40.
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mismo Ledn XIII le dedica su enciclica Greves de conmuni (18
de enero de 1901), en la que afirma que no tiene que ver con
los partidos politicos democrdticos; para Leén XITI democracia
cristiana quiere decir accién ctistiana popular y se ppone a lo
que el mismo Papa llama democracia social o socialista; se trata
de un movimiento social, no exclusivamente politico, que tiene
por base la afirmacién pontificia de que alli donde la sociedad
tuviese un papel activo, los catélicos no podian desentendersc de
ella. «8i bien la democracia —decia Ledn XIII—, por su mis-
ma significacién etimoldgica y por el uso constante de los fils-
sofos, indica el régimen popular, sin embatgo, en la materia
precedente debe entenderse de tal manera que, dejando a un lado
toda idea politica, signifique dnicamente la accién benéfica cris-
tiana en favor del pueblo. Porque los preceptos de la naturaleza
y del Evangelio, precisamente por su -csencial superioridad so-
bte todos los acontecimicntos humanos, no pueden depender
de régimen politicu alguno; todo lo contrario, pueden adaptarse.
a cualquier forma de gobietno, con tal de que ésta no lesione Ia
virtud y la justicia. Dichos preceptos son y permanecen ajenos
por completo a las preferencias partidistas y a los cambios his-
téticos, de tal manera que, sea cval sea la constitucién politica
de un FEstado, pueden y deben los ciudadanos cumplir los pre-
cepios que les ordenan amar a Dios sobre todas las cosas y al
préjimo como a si mismos» (22).

La Obra de los Congresos, después de ciertas discusiones en

el Congreso de Bolonia de 1903, fue disuelta por San Pio X, en
1904, subsistiendo las Uniones Profesionales, que, también en de-
cadencia, fueron sustituidas por este Papa por la llamada Unién
Popular, cuyo cometido especifico era la solucién de las cues-
tiones sociales (enciclica I! Fermo proposite, 11 de junio de
-1905). Todo esto deja entrever un camino no f4cil, siempre
complicado por la llamada cuestién romana entre la Iglesia y
el Estado Italiano, camino lleno de incidencias y bastantes in-
subordinaciones, en cuyo desarrollo no podemos enttar.

(22) Graves de conmuni, 6.
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En Bélgica se funda en 1920 la Unidn Internacional de Is-
tudios Scciales, en Malinas, bajo la presidencia del Cardenal
Mercier, que elabora su conocido Cédigo social, al que antes
ya hos hemos teferido. Su introduccién es como una sintesis
de! mismo; comienza afirmando: «Es el hombre —cada hom-
bte—, cteado a imagen y semejanza de Dios, el que es inmor-
tal v no la sociedad. Es el hombre —<cada hombre —el que
ha sido amado por Dios y rescatade por Jesucristo», pero no
se basta a si mismo, «sin la sociedad en la que estd llamado a
vivit no puede conservar su existencia mi alcanzar la perfeccién
del espiritu y del corazén». El individualismo «exagera los de-
techos del individuo», «tiende a emancipar al hombre de toda
dependencia», «deifica al individuo» y, en el orden juridico, «se
ttaducc en un subjetivismo radical quc atribuye a la persona
humana una autonomia absolutz y a los derechos individuales
un valot no condicionado». Por contta, «el socialismo deifica
al Estado y el sociologismo positivista deifica a la sociedads,
«el sociologismo positivista se traduce en el orden jutridico, en
un objetivismo radical. Siendo la sociedad, segiin se ptetende,
una realidad superior y anteriot a sus miembros, éstos no tienen
ottos detechos que aquellos cuyo ejercicio es requerido por la
sclidaridad social. Semejante objetivismo conduce a desconocer
la personalidad del hombre y a negar los detechos que se de-
rivan de la naturaleza humana, Hace de la sociedad un fin y
del hombre un medio». Por el contrario, para ¢l pensador cris-
tiano, «teniendo el hombre un destino petsonal, la sociedad es
para €l el medio necesatio que le ayuda a alcanzar su propio
fin. Sus derechos dimanan de la naturaleza. Pero sufren, por
perte de la sociedad, ciertas limitaciones que impone la vida en
comtn». La sociologia y la economia estan dominadas por la
exigencia de la moral. Por iltimo, Ia vida humana se desenvuel-
ve en cierto ndmero de sociedades: 1.°, la familia, donde se re-
cipe la vida v la educacién; 2.°, la sociedad civil que tiene pot fin
desarrollar la vida y proveer al bien comin, crganizdndose en
su seno sociedades de menor amplitud, con su fin particular
coordinado, por lo demds, al bien comin; 3.°, la sociedad pro-
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fesional que mantiene la vida mediante el trabajo organizado y
regulado; 4.°, la sociedad de las naciones; y 5.7, la sociedad so-
brenatural o Iglesia. Este es el esquema que el Cédigo social
de Malinas desarrolla minuciosamente, Por otro lado, el cato-
licismo social belga crca la Juventud Obrera Catélica (JOC),
como Institucién orgdnica de apostolado social, que alcanza gran
difusién a otros pafses antes de la 1iltima guerra mundial.

En Espafia, y también en Portugal, la revolucidn liberal va
a encontrar una extraordinaria resistencia, al principio incluso
muy mayoritaria entte el pueblo, en el antiguo régimen y el
pensamiento catdlico que anima a la tradicién, que mezclard
incluso cuestiones dindsticas, dando lugar en Espafia a las guerras
carlistas. El pensamiento social catélico cuenta con importantcs
figuras, como Donoso Cortés, Jaime Balmes, Aparisi y Guijarro,
Menéndez y Pelayo y el gran tribuno don Juan Vézquez de Mella.
Entre la jerarquia eclesidstica, tiene un puesto de honor San An-
tonio Marfa Claret, fundador de los Claretianos y Arzobispo de
Santiago de Cuba, y lzego confesor de la Reina Isabel 11, que
desarrollé una amplia labor religiosa y social y al que Pio XTI
calificé de «gran precursor de la Accién Catélica». Entre las
organizaciones de accidén social, son pioneros los cfrenlos caté-
licos del P. Vicent, fudados en 1864, y que comprenden insti-
tuciones benéficas, docentes y educativas que alcanzan gran am-
plitud; en el afio 1900 cuentan con 80.000 obreros afiliados,
frente a los 26.000 de la UGT (23). La finalidad que los pre-
sidfa, al decir de Monsefior Montero (24), «fue més religiosa
que social, huscando més un comprensive trato mutuo entre
patronos v obreros que una sindicacién efectiva de los segundoss.

En 1%07 se funda en Barcelona ] primer sindicato catdlico
exclusivo de obtetos.. En 1912 surge con impetu el sindicalismo
catlico agrario, cuyas figuras son Antonio Monedero y el P. Ne-

(23) Ver Garcla Nieto, El Sindicalismo Cristiano en Espafia, Univer-
sidlad de Deusto, Bilbao, 1961,

(24) Historia de la persecucidin religiosa em FEspafa, BAC, Madrid,
1959, pig. 16. '
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vares; este movimiento culmina con la creacién en 1917 en Ma-
drid de la Confedetacién Nacional Catélica Agraria, que integta
24 federaciones provinciales, con 1.567 sindicatos y 250.000 fa-
milias asociadas; dos afics mds tarde son 57 las federaciones y
500.000 las familas asociadas, «que reprentaban —segin dice
Monedero (25)—, sobre dos millones de personas, o sea la mi-
tad, aproximadamente, de la clase agricola de Espafia».

Fl afio 1924 serd particularmente importante para cl cato-
licismno social en Espafia; por un lado se funda la Accién "Ca-
télica Espafiola, que es el instrumento por excelencia de apos-
tolado seglar, que impulsa Pie XI, y por otro se funda la Con-
federacién de Sindicatos Libres de Espafia, que recoge a los sin-
dicatos catdlicos libres, fundados por los dominicos Pedro Getard
y Pedro Gafo, y a los barceloneses fundados por Ramén Sallés.

Poco iba a durar el natural optimismo incial, pues en la
asamblea de los sindicatos catdlicos, celebrada en Madrid ef 15
de mayo de 1930, se respira, sin embargo, una atmésfera de
pesimisme, puesto que se capta que la gran mayorfa del obreris-
mo industrial es una masa neutta, apta por igual para seguir
caminos muy opuestos, lo que explicard lo que Monsefior Mon-
tero llama «el cataclistico viraje de 1931 y, sobre todo el de fe-
brero de 1936» (26). En ese interregno, deben sefialarse la apari-
cién de la revista Accidn Espasiola, la amplia Iabor de den Angel
Hetrera, el renacer del tradicionalismo politico y la apaticién de
diversas minorfas politicas, en cuyo fondo doctrinal aparecian los
rasgos del carolicismo social, oponiéndose por igua! al liberalis-
mo y al socialismo. Fn ese cataclismo, los catélicos espafioles
supieron muy bien hacer dos cosas: ser méttites y ser soldados.
De la misma mano de Monsefior Montero tomamos esios da-
tos: 13 obispos, 4.184 sacerdotes seculares, 2.363 religosos y
283 religiosas sufrieron el martirio (27), a los que hay que afia-
dir los innumerables mdrtites seglates: padres y madres de fa-

(23) Siete afios de propagande, Madrid, 1921.
(26) Op. cit, pég. 21.
(27) Op. cit, pdg. 762.
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milia, ancianos, jévenes y nifios, dirigentes y simples fieles, en
un testimonio de fe, que si hoy se silencia, en €l futuro llegard
4 asombrar, .

La Cruzada iniciada ¢l 18 de julio de 1936 y tcrminada con
la victoria € 1 de abril de 1939, avalada por el Episcopade
(Pastoral Colectiva de 1 de julio de 1937), y bendecida por
Pio XI y Plo XII, abrirfa un interesante peticdo histdtico de
cuarenta afios de Estado confesional catélico, que contaba, entre
sus fines, la justicia social. No es posible aquf eshozar, siquiera,
un epsayo critico; como toda obra humana, es de suponer que
necratiamente tuvo virtudes y defcctos, logros y fallos; lo que
st estd en la conciencia de muchos, incluso de Jos que lo com-
batieton, es que €l saldo fue enormemente positivo, puesto en
evidencia mayormente por las dificultades y peligros que ban
venido después. Estimo interesante consignar ua juicio de Rafael
Gambra emitido en las postrimerfas del régimen, sefialando su
mayor virtud y su mayor defecto; lo primero lo cifraba en lo
que «ha tcnido de retorno a un orden de inspiracién tradicio-
nal, por lo que ha mostrado una capacidad de estabilizacidn,
permanencia y cficacia desconocida, aun dentro de sus limitacio-
nes, cn nucsira Patria, desde la gran convulsion de la Guerta
de la Independencia»; de entre los factores diversos que lo han
minado, sefiala que «en particular, no se ha mostrade capaz dc
afrontar ¢l gran nanfragio espiritual en que se debate la llamada
cualtura occidental desde hace dos o tres lustros. Naufragio que
reconoce su causa principal —aunque no tinica—, en la gran
crisis de fe y de disciplina por que atraviesa la Iglesia Catélica
—cimicnto moral de nuestra coltura—, y que, por lo mismo,
inunda ¢l dmhito de toda nuestra civilizacién, pero, afecta mds
gravemente a los pafses mds catdlicos por su origen histérico
o por su profesién religiosa ambiental» (28).

Con estas Gltimas frases de Gambra, creo que hemos llegado
a la clave de nuestro tiempo, ésta es, a mi juicio, la gran cucs-

{(28) Gambra Ciudad, Tradicién o mimetismo, Insiituto Estudios Polt-
ticos, Madrid, 1976, pdg. 309. :
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1ién social de esta segunda mitad del siglo xx. Los que me estdis
oyendo, o en su dia lean esto, habran observado que he estado
dande datos del catolicismo social de un ayer que se acaba con
‘las grandes convulsiones mundiales, pudiendo preguntar: ¢Y del
presente qué? ¢Dénde estd el catolicismo social?

La respucsta cs tremenda. FEstamos asistiendo a una etapa
de autodemolicidn de la Iglesia (29) en la que «el humo de Sa-
tands ha entrado en el Templo de Dios» (30). Sin duda alguna
siguen subsistiendo brasas de fervor y focos activos, y aqui te-
nemos muchos ejemplos en las jornadas de amigos de la Ciudad
Catdlica; pero el panorama que ofrece el mundo catélico e., en
general y con todas las excepciones que puedan senalarst. d de
contaminacién, desorganizacién y desconcierto.

Es cierto que los Papas han seguido hablando y publicando
luminosos documentos. Es cierto que ha tenido lugar un Con-
cilio Ecuménico, el Vaticano II, que por su cardcter cminente-
mente pastoral, ha recogido ¢ incluido en sus Constituciones, &s-
pecialmente en la Gaudium et spes, la doctrina social de la Igle-
sia contenida en muchas enciclicas y documentos pontificios
antetiores; pero como el propio Pablo VI reconocié en numero-
sas ocasiones, atribuyéndolo a una intervencién diabdlica, el «dfa
de sol», que para la historia de la Iglesia tenia que haber sido
el postconcilio, se ha convertido en un «dia de nubes» (31), ¥y
ya patz nadie es un secreto que «hay circulando una falsa y
abusiva interpretacién de] Vaticano I que pretende una ruptura
con la tradicién y el libertinaje de una Iglesia nueva casi rein-
ventada».

El panorama es duro, peto los pontificados de Juan Pablo I
(brevisimo) y el actual de Juan Pablo IT presentan signos es-
peranzadores; doctrina no falta, pero se echan de menos medi-
das disciplinares. En nuestra esperanza resuenan, siempre actualcs,

{(29) Pablo VI, Exhortacidn Apostdlica Afio Santo (8-XII[-1974).
{30) Pable VI, Homiliz San Pedro (29-V1-1972).
{31) Pablo VI, Hm_:ni].{a citada del 29-VI-1972.
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aquellas palabras de San Pablo (32): «Atribulados en tedo, mas
no aplastados; petplejos, mas no desesperados; perseguidos, mas
no abandonados; derribados, mas no aniguilados»,

111
Socialismo cristiano

La tentacién socialista es antigua y peligrosa para los cris-
tianos, por cuanto suele presentarse con cierto énfasis de justicia
v de proteccién al obrero frente al capitalismo libetal, que tam-
poco es cristiano. Ya cn ¢l anterior capitulo sc han visto, de
pasada, una variedad de casos en los que, organizaciones y mo-
vimientos catdlico-sociales fueton contaminados, mds o menos,
pot el socialismo. '

Ya lo advertia Pio XI en la Quadragessimo anno: «Pero
¢Qué decir en el caso de que el socialismo de tal manera modere
v suavice lo tocante a la lucha de clases y a Ia abolicién de la
propiedad privada, que no se pueda ya rcprender nada cn estos
puntos? ¢Acaso con ello deja de ser contraric por naturaleza a
le religién cristiana? ITe aqui una cuestién que deja cn la duda
los dnimos de no pocos. Y son muchos los catdlicos que, sabiendo
perfectamente que nunca pueden abandonatse los principios caté-
licos. ni suprimirse, vuelven sus ojos a esta Santa Sede, y petecen
pedit con insistencia que resolvamos si ese socialismo estd sufi-
cientemente putgado de sus falsas doctrinas, para que sin sacrificar
ningiin principio cristiano, pueda ser admitido y en clerto modo
bautizado. Para satisfacer, segin nuestra paternal solicitud, a
estos deseos, decimos: el socialismo, ya se considere comd doc
ttina, ya como hecho histdrico, ya como accidn, si sigue siendo
verdaderamente socialismo, atin después de sus concesiones a la
verdad v 2 la justicia, de las que hemos hecho mencién, es in-
compatible con los dogmas de la Iglesia Catélica, ya que sz ma-

(32) 1. Corintios, 48.
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nera de concebir la sociedad se opone diametralmente a la verdad
cristiana» (33). : :

Es posible que algunos, fijindose en esa diferenciacién «in
extremis» a la que llega Pio XI en el texto citado, sientan la
tentacién de pensar que, en tltimo término, bien poco es lo que
puede separar a un catdlico de ciertos socialismos y que bien -
pudicta ser que la discusién sobre el concepto de sociedad no
fucra més alli de un bizantinismo de escuela y, hasta es po-
sible, que alguno pudiera recordar aquella anéedota que se cuen-
ta del Nuncie Roncalli en Paris, futuro Juan XXIII, quc al
coincidir en una recepcién oficial con Herriot, quiso saludarle
y le dijo:. después de todo ¢qué es lo que nos scpara? Junas
ideas? ;que poca cosa! No me lanzo a interpretar la anécdota,
que en todo caso tiene un tono jocoso y con un posible signifi-
cado distinto para cada uno de los dos interlocutores; pero, real-
mente, si recordamos la breve sintesis con la que ha empeza-
de el tema acerca de las diferencias entre teocentrismo y antro-
pocentrismo, entre una y. otra idea hay un abismo infinito, con
una multiplicidad y disparidad de consecuencias, aunque éstas
no siempre se hagan visibles de inmediato.

Por de ptonto, €l mismo Pio XI en su citada enciclica, se-
guidamente de quintaesenciay la diferencia entre cristianismo y
socialismo, se duele por aquellas personas que al acercarse al
socialismo y hacerse socialistas sc har colocado fuera del campo
de la Iglesia, es decir, han apostatado. loy la cuestién es dis-
tinta y para mf mucho mds grave; ya no se abandona el campo
de la Iglesia para hacerse socialista; se hacen socialistas y se que-
dan, pretendicndo scr cristianos y socialistas a la vez; es mds,
pretenden scr los nicos cristianos auténticos.

Prescindiendo de sus rafces socialistas v fijandonos sdlo en el
orden religioso, sus fuentes hay que buscatlas primero en la he-
rejfa arriana, que negé la divinidad de Cristo, y en la luterana,
de cardcter subjetivista y desacralizante. Como antecedentes mds
inmediatos, hay que sefialar los siguientes: 1.°, el americanis-

(33) Pia XI, Quadragessimo anno, nim. 117.
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mo, herejfa decimondnica norteamericana que fuera condena-
da por Leén XIII el 22 de enero de 1899; 2°, el modernis-
mo, proyeccién europea de los antetiores y que fueron con-
denados por San Pio X en la Pascendi (8 de septiembre de
1907), diciendo de ellos que eran «el conjunto de todas las he-
rejias» (discutfan o negaban el pecado original, el infierno, los
milagros, los dngeles, la transubstaciacién eucarfstica, la virgini-
dad de Marfa, el celibato, las devociones, etc.); 3.°, la «Nueva
Teologia», que no es mds que €] modernismo cambiado de nom-
bre, para pasar como investigacién teoldgica y evitar Ia condena,
pero fueron condenados por Pio XII en la Humani generis (12
de agosto de 1950). Pero, como dice el P. Manuel Molina (34),
«a la muerte de Plo XI1 ¢! dique se desbordd» y durante el Con-
cilio Vaticano II cambian nuevamente de nombre para evitar
quedar incluidos, otta vez, en las censuras: se llaman ahora «pro-
gresistass.

Todo este «progresismos da lugar a numerosas corrientes,
cada una de las cuales insiste en algdn aspecto concreto, peto
cuyas consecuencias son todas similares; as{ los hay pacifistas,
objetores de concienciz, ecologistas, clertos espiritualismos ma-
niqueos, litutgistas, comunas'y comunidades de todas clases, igle-
sia nueva, iglesia de los pobres, contesterios, cristianos por el
soclalismo, etc., infiltrindose todos ellos como <humo de Sa-
tands» por todos los resquicios del Templo de Dios, presentando
unas ideas seudocristianas que hicieron exclamar a Pablo VI que
«demasiadas ideas cristianas se han vuelto locas» {35).

Esta cortiente en el interior de la Iglesia tiene también sus
fuentes v sus estimulos externos: cietta teologia protestante v el
propio marxisme.

En la teologia ptotestante ocupa en este punto un primerf-
simo lugar Katl Barth (1886-1968). Su tesis fundamental es la

(34) Véase P. Manuel Molina, en <«E! progresismo religiosos, en
Verbo, 148-149, pdg. 1183,

{33) Alocucidn al Congreso Mundial de Filosoffa Tomista, 13 de sep-
tiembre de 1970,
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identificacian de la furura sociedad socialista con la realizacién
del Reino de Dios predicado por Cristo; su terminologia es pe-
ligrosisimamente engafiosa, pues aunque €l habla de Dios, de
Ctisto, de redencién, de trascendencia, etc., nada de esto tiene
el contenido que le es propio, pues sus conceptos son puramen-
te matetialistas; asi, por ejemplo, Dios es la fuetza de la revolu-
cién marxista. Y como no podia faltar, también se epcuentra un
companero dtl, desde posiciones antimarxistas, pero que resulta
muy aptovechable por los propios marxistas; se trata de Dietrich
Bonhoeffer (1906-1945), que pretende salvar la fe cristiana fre-
te al marxismo; para ello busca que el cristianismo sea una fe
sin religién, postula que el cristiano debe vivir como si Dios no
existieta, disolviéndose la Iglesia en el mundo; es el tedlogo del
cristianismo hotizontal, que ve en el hombte exclusivamente un
set pata los demds, cn vez de verlo primctamente como un set
para Dios y sélo luego para los demds. Todos estos postulados
de Bonhoceffer les han venide de perlas a Jos matxistas y han
servido de base 2 Miiller para elaborar, lo que él mismo llama,
«Teolagia de la Repdblica Popular Alemana», en la que la re-
volucién marxista de la Alemania Ortental, ocupada por los ru-
sos, es prescntada «como un modelo de la realizacién de una
socicdad segtin los criterios cristianos» (36).

‘Por su lado, el marxismo impulsa la corriente del «cristia-
nismo ateo». Muy conocida es la tesis de Feverbach, sobre la
gue basan Marx y Engels su supuesta teolopfa: no es Dios el
cteador del hombre, sino el hombre el creador de Dios v de la
religién; Moisés y Jesds de Nazaret son unos grandes caudillos
politicos; Moisés libera a los judios de Egipto v Jesiis quetia
liberarlos del. Tmperio Romano e incluso liberar a cada hombte
de la opresién de las estructuras capitalistas, siendo la gente la
que transformé el cristianismo en una religién, incorporindole
los mitos de las religiones paganas, especialmente de la cultura
griega y latina. Jesds es asf el precutsor de Marx y de Lenin,

(36) Miguel Poradowski, Bl marxismo en la Teologia, Speiro, Ma-
drid, 1976, pdg. 144,
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ideca central del pensamiento del comunista francés Roger Ga-
raudy sobre el cristianismo, escritor que desde la década de los
sesenta se dedica fundamentalmente a promover la aproximacién
v colaboracién de marxistas y cristianos.

Detrds de todos estos-esfuerzos doctrinales, estd la tdctica de
infiltracién paulatina, de la que existen importantes documentos
confesorios. Asi, en 19539, Ediciones en lenguas extranjeras pu-
blica en Pekin una obrita de la que cs autor Li-Wei-Han (37)
que se llama «La Iglesia Catélica y Cuba. Programa de acciéns,
este programa no quiere mdrtires {annguc después los ha habido
en Cuba); quiere «desarrollar plenamente la conciencia polftica
de los catélicos» (circulos de estudio y participacién en activi-
dades politicas); «emprender la Iucha dialéctica en el seno de la
religiéns, «progresivamente reemplazaremos el elemento religioso
con el elemento marxista», «cuando Hegue el momento ¢én que
Jos puestos de responsabilidad en el clero sean de los nuestros
v sometidos al gobierno popular, se procederd a erradicar paula-
tinamente los elementos de la liturgia incompatibles con el go-
bierno populat ... Cuando la préctica de la religidn se convierte
en responsahilidad individual, se sabe que lentamente la religién
se olvida». En esta linea estd el discurso de la Presidente del
PCE, Dolores Ihdrruri, en 1963, en el Circulo Julidn Grimau,
de ‘La Habana, sobte su tictica para Espafia; alli decia: «Ahora
sabemos que por la fuerza no obtendremos nada, Pero existen
otros medios para alcanzar la victoria; mezclarnos con ellos. Hay
muchos de los nuestros situados en puestos de responsabilidad,
y esos abrirdn el camino a los demds. Dehemos atracrnos a los
catdlicos, los -estudiantes, la clase media. Es nccesario que divi-
damos sus fuerzas. El fanatismo de la fe ha unido a los espafio-
les. Ante ¢l nombre de Dios se detienen. Pot eso es necesario
no herir los sentimientos catdlicos hasta que podamos -imponer
nuestra ley. Las nuevas corrientes ya han aparecido entre los

(37) El texto completo en M. Poradowski: E! marxismo invade la
Iglesia. Fdiciones Universitatias. Univetsidad Catélica de Valparafso {Chile),
1974, pig. 87. '
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catblicos franceses, totalmente divididos, pueden ser nuestra gran
solucién para Espafia».

No es posible recoger aquf ni todas las cortientes, ni todos
los autores y personajes, mds o menos responsables, de esta ver-
dadera invasién de la Iglesia Catélica por la tevolucién y, espe-
cialmente, por el marxismo.

Pero sin duda alguna quedarfa la exposicion del tema muy
incompleta sin una referencia al grupo que toma el nombre es-
pecifico del mismo: «Los cristianos por ¢l socialismo», cuya
trayectoria nos permite ver, siquera cn apretada sintesis, no sdlo
su planteamiento y desarrollo, sino también sus consecuencias in-
mediatas. _

Los primeros pasos pueden cncontrarse en Valparafso en el
invierno de 1963; hay un grupo universitario, donde figuran nom-
bres entonces desconocidos y que luego los veremos convertidos
en lideres de la subversidn; se practica una especie de puritanis-
mo litdrgico antibarroco, en la Iglesia de Santa Ana, presumien-
do de espititualidad pura, sin ningin género de concomitancia
socio-politica; luego de la Misa hay unos didlogos sobre la Nucva
Teclogia.

El segundo paso se da en 1967, coando se pide el relevo del
Rector de la Universidad Pontificia, segnido del asalto y toma de
la Casa Central de la misma, en cuyo acto comienzan a manifes-
tarse los lideres: el lema es «Nuevos hombtres para Ja nueva Uni-
versidad». Sigue la marcha estudiantil de Valparafso a Santiago
como protesta de la «masacre» yanqui en el Vietnam, Consecu-
cién de uni nuevo Rector que abre las puertas de la Universidad
Catdlica a la mds descarada infiltracién marxista, hasta merecer
las alabanzas de Allende.

El tercer gran paso es la toma de la Catedral de Santiago el
11 de agosto de 1968 por nueve sacerdotes, tres religiosas y dos-
cientos seglares, para protestar contta la prohibicién de la pildo-
ra anticonceptiva, contra el viajc de Pablo VI al Congreso Eu-
carfstico de Colombia y contta la construccién del templo votivo
de Maipu. Desde dentro de la Catedral asaltada, el grupo, que
se autodenomina «Iglesia Jovens, emite su ptimer manifiesto:
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«Una Iglesia que predique a Cristo Redentor, ayndando al pue-
blo a redimirse de Ja explotacién, comprometiéndose con los opri-
midos en su lucha de liberacién del desorden establecide... Rom-
per con una motral burguesa ...» Un estudiante de los asaltantes
hace una declaracién de principios ante la prensa extranjetra:
«Nosotros no rechazamos, especialmente, ni al Papa ni a nues
tros obispos, peto ellos son prisioneros de estructutras arcaicas;
ruestro deher es liberarless. El Cardenal Silva Hentiquez reac-
ciona inmcdiatamente, suspendiendo & divinis a los saccrdotes
culpables de la profanacién de la Catedral, pero éstos Ie envian
una carta, de texto ambiguo, en la que hacen patente so gran
dolor, y el Cardenal les levanta enseguida la excomunién, mien-
tras éstos declaran a la prensa que no se han desdicho de nada.. -

La «Iglesia Joven» pasa a [lamarse en Valparaiso «Iglesia del
pueblo», v se ptepara a subirse al carro triunfal de Salvador
Allende, pero precisamente con su triunfo desaparcee, porque ya
no era necesaria: el compromiso ctistiano-marxista enfraba de
lleno en su mayotia de edad (38).

En abril de 1971, Allende invita a periodistas e intelectuales
exitanjeros para celebrar su «via chilena hacia el socialismo», La
Universidad Pontificia, con su nuevo Rector democristiano Cas-
tillo Velasco, aprovecha el paso de figuras eminentes marxisti-
zadas para brindarles su tribuna. Por alli pasa el dominico fran-
cés Paul Blanquart, animador del grupo «Cristianos para el mo-
vimiento revolucicnario», nacido en Paris en el seno de la Ac-
cion Cardlica Universitaria, quien pronuncia su conferencia «Dis-
logos universitarios: los cristianos y el socialismo», en la que no
sélo sugiere que es posible ser, a la vez, marxista v cristiano,
cuyo lugar comtin es la fe, pues «sclamente dentro de ese provecto
de Iiberacién del hombre, la fe puede tener un sentide», sino que
agrepa que «por lo demds, la Tplesia ya dej§ de ser UNA, v el
verdadero problema es saber qué Iglesia existird mafiana. Y vo

{38) Vdase Historia de los Cristiamos por el mdalfsmé en Chile, de
Teresa Donoso Loero. Coleccion Clencia Politica, ntim. 5. Editorial VAI-
TEA, Santiago de Chile, 2* edic. cnero 1976, pdg. 56.
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digo —afiade— lo que es mi conviccién: no podrd haber sino
una Iglesia habitada por revolucionarios».

A Blanquart sigue después Ernesto Cardenal: «El Evangelio
es esencialmente politico o no es nada». «Descubrf, pues, que
Dios era la revolucién». «Los tedlogos avanzados de Europa, los
que estén mds bien negando los dogmas o dudando de cllos: se
duda del dogma de la Santisitma Trinidad y de la Encatnacin y
d= Ia Fucaristfa y de la resurreccién de la carne... y Jos Tedlogos
de 1a América Latina —dice— me parece que son realmente
avanzados y revolucionarios, porque con el matxismo estén ex-
plicando todos esos dogmas». «A la luz de esta teologfa —con-
cluye Esnesto Cardenal— se interpreta el reino de los cielos y
todo lo que Cristo dice del reino de los cielos, como la construe-
cién de la sociedad petfecta comunistas. En este ambiente, el
profesor de la Pontificia Universidad Catélica de Chile, alto di-
rigente dcmocristiano, Jacques Chonchol, lanza el lema: «Soy
marxista potque soy cristiano».

Durante los dias del 15 al 22 de abril de 1971, ochenta sa-
cerdotes, entre nacionales y extranjetos, s¢ reunen en Santiago
de Chile, en unas jornadas que titularon: «La colaboracién de los
cristianos en la construccién del socialismos. En la carta<invita-
cién v en el documento de trabajo que se enviaba, se recha-
zaban las posiciones polfticas abstractas por ineficaces. «Lo in-
teresante —decia—, polfticamente hablando, es que el Cardenal,
obispos, sacerdotes y cristianos, se vinculen y comprometan con
la revolucién que, en este momento, pasa por la Univetsidad
Popular (el allendismo)... La actitud préctica debe ser de no preo-
cupatse si el socialismo sirve para cl Reino (de los Cielos) o vice-
versa. Yo, al hacer el socialismo, construyo el Reino. Este llegard
hoy a través del socialismo y del Gobierno Popular ...» El ce-
tebro de estas jornadas es el jesuita Gonzalo Asroyo (39), y a ellas
concnrre ¢l teSlogo peruano Gustave Gutiérrez, con una ponen-
cia sobre «Marxismo y Cristianismo en América Latina»; la obra

{39) Tetesa Donoso, op. cit., plg. 83.
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de este daltimo: La teologia de la Liberacion {40), es, sepgin
Poradowski (41), «un claro y decisivo acto de comprometerse con
la revolucién marxista, guardando cnidadosamente todas las apa-
riencias de fidelidad a Ia teologia wadicional y a la ensefianza
oficial de la Iglesia». Las jornadas terminan con mna declaracién
en la que se dice: «Nos sentimos comprometidos en este proceso
en marcha y queremos contribuir a su €xito. La razén profunda
de este compromiso es nuestra fe en Jesucristo, que se zhonda,
se renueva y toma cuerpo segin las circunstancias histdricas. Ser
cristiano es ser solidario. Ser solidarios, en estos momentos en
Chile, es patticipar en el proyecto histérico que su pueblo se ha
trazado... Como cristianos no vemos incompatibilidad entre ctis-
tianismo y socialismo. Tode lo contrario, Como dijo el Cardenal
de Santiago, en noviembre pasado, en el socialismo hay mds va-
lores evangélicos que en el capitalismo... Es necesatio —afia-
den— destruir todos los prejuicios y las desconfianzas que exis-
ten entre cristianos y matxistas...». El cristianismo marxista de
Engels era plenamente aceptado.

Fstd declaracién levanté una intensa polvareda, en Chile v
fuera de Chile, acrecentada por la segunda reunién de los Cris-
tianos pot el socialismo que, para mayor escarnio, se celebré en
Espafia al afio siguiente, en Fl Escorial. En ella participaron cerca
de quinientas persanas, en su mayorfa sacerdotes, de los que casi
cuatracientos habfan venido de Hispanoamérica, de sus Universi-
dades Catdlicas y de sus Seminarios.

El movimiento sigue pujante, aumentando sus publicaciones
¢ intervinienda en la accidn subversiva y guerrillera, y si es ver-
dad que sufrié un frenazo en Chile, con la caida dc Allende,
sigue su accién destructiva en Centroamérica, con los casos san-
grantes, y no solo en el sentido metafdrico de Ia palabra, de Ni-
caragua, Guatemala, El Salvador...

Toda su doctrina se hasa, por un lado, en una falsificacién
histérica de Cristo y del cristianismo, falsificacién que no tiene

{40y Editada en Lima en 1971,
(41) Ob. cit., Bl marxitmo. .., pig. 49.
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apoyo histérico alguno. Decir que todos los cristianos han vivido
engafiados durante toda su historia, y engafiados, ademis, en todo
lo sustancial, salvo algin que otro caso aislado, no es mds que
la negacién total del cristianismo. Su laicismo puede ser todo
lo que se quiera menos cristianismo. Y en cuanto a que el so-
cialismo sea un régimen que ni explota ni oprime, mds todavia,
el 1inico régimen capaz de lograrlo, es una affrmacién gratuita
que debe probatse, eso es una peticién de principio, y més cuan-
do resulta negada por la fuerza de los hechos producides en
todas partes donde ha triunfado el socialismo. Esto tltimo es tan
sumamente evidente, que. algdn autor socialista, como Revel, a
la vista de estos fracasos, se lanza a buscar un neo-socialismo,
afirmande que el enemigo del socialismo es €l comunismo, v que
el socialismo sélo puede arraigar en el seno del capitalismo: a
esto es 2 lo que se le llama la socialdemocracia {42}

La Jerarquia Catdlica reacciond en la declaraciéon de la Con-
ferencia Episcopal Chilena de 4 de octubre de 1968 en la que
dijo: «No tenemos derecho a callar... una cosa es Ia justicia y
otra el marxismo... decimos, respaldados por la experiencia de
medio siglo de comunismo, que la filosofia marxista, a la cual
es esencial el ateismo, Ja moral marxista y, en particulat, su mo-
ral politica, y, en general, 1a mentalidad marxista, son incompa-
tibles con la fe cristiana, con Ja moral del Iivangelio v con la
conducta politica que de ella se desprende... Los marxistas sa-
ben que no se puede ser a la vez un buen marxista y un buen
cristianos. Pero lo malo fue que después de esta declaracién al-
gin miembro de la Jetatquia adoptd posturas no claras, aumen-
tando la confusién; pero la rapidez con que se sucedieron los
hechos en Chile v las reacciones del propio pueblo, obligaron a
acabar con cualquier tipo de ambigiiedades v la Conferencia Epis-
copal Chilena, en el dltimo afic de Allende, preparé un docu-
mento clatificador v de condena para los cristianos por el so-

'(42) Jean Frangois Revel: La fentacidn totalitaria (Bl principal obs-
theula para el socidlismo no es el capitalismo, sino el comunismo). Fditorial
Plaza & Janés, S. A, 1976, pdg. 251.
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cialismo. Este documento vera la luz el 16 de octubte de 1973,
pero entretanto, las cacerolas de las amas de casa y la espada del
general Pinochet, se les habfan anticipado.

También Juan Pablo IT aprovechard su viaje a Puebla patra
afrontar el problema, También en Nicaragua la Conferencia Epis-
copal ha pedido la salida del gobierno revolucionario, de varios
sacerdotes, entre ellos Ernesto Cardenal, pero no ha sido escu-
chada. Por lo visto, la amargura del despertar no sirve para los
demds, solo sitve para el que la sufre.

v

A modo de epilogo o cuando la contradiceidn se descubre a
si misma

Pretender ser cristiano v ser socialista a la vez es una inco-
hevencia tan grande, una contradiccién tan enorme, que, mds
pronta o m4s tarde, la van descubriendo los propios cristianos
por cl socialismo. _

He tenido ocasion de vez el tema recogido en la revista pro-
aresista Iglesia viva, que en uno de sus ndmeros monogrificos
inchaye un estndio de Reyes Mate bajo el tiulo «Revisién del
planteamiento de Cristianos por el socialismo desde el supuesto
”democtacia®», estudio que, como dice la propia revista en su
presentacién, lo hace «desde dentro» (43).

Este estudio «desde dentro», come vamos a ver, no tienc
desperdicio. .

Después de comenzar, su autor, afirmande que «Cristianos
por ¢l socialismo es uno de esos fenémenos de recuperacién del
tiempo perdido, que se inicia en. los pafses centroeuropeos a rafz
de la II Guerra Mundial v que recibe su espaldarazo en el Con-
cilio Vaticano II», Concilio del que afitma que opera «la legi-

(43) Rev. Iglesia viva, ném. 8990, scptiembre-diciembre de 1980, nd-
mero dedicado a «Socialismo y fe cristiana hoy», pdg. 475.
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timacién oficial de cste talante actualizante», Reyes Mate resume
el esquema que subyacc en «Cristianos por el socialismo», en los
siguientes términos: 1.°, «aceptacién del principio de la secula-
ridad. Cuando hace un momento —afiade— hablaba de recupe-
racién del tiempo perdido, me referia a esta aceptacién tardia
de un principio admitido por la sociedad europea dos siglos an-
tes: la politica no tiene mis legitimacion que la voluniad de los
ciudadanos y no hay mds moral social que aguclla que la socie-
dad guiera darse. Desaparecia de la escena social la religién como
principio legitimador dc la politica y de la ética..., la opcién po-
litica socialista dc! cristiano era opcién fundamentalmente ra-
cional, antetior desde un punto de vista Iégico, independiente de
su opeidn religiosan. 2.°, «Se afirmaba —agrega— una convergen-
cia entre el Evangelio, Ia fe cristiana, por un lado, y el socialismo,
la revolucién, pot otro. Sin menoscabo del supuesto anterior, lo
que ahora se quiere decir es que cse ciudadano que racionalmente
ha optado por el socialismo, ticne, ademds, un impulso concep-
tual y vital, procedente de su opcidn cristiana, que le empuja
haciz ¢! socialismo. Tras una determinada lectura del Evangelio ¥
de la tradicién cristiana, estos creyenics encuentran una conver-
geacia entre el cristianismo y el socialismo; la afirmacién reli-
giosa de que los pobres son los privilegiados del Reino tiene
mucho que ver con el proyecto socialista, segin el cual la so-
ciedad justa es solo posible si ésta se construye sobre los inte-
reses de la clase ttabajadora»,

Con cstos dos ptincipios, dice que se pretendian unos cuantos
objetivos, que enumera: «cambiar la imagen piblica de la Igle-
sia; potenciar la militancia socialista de los cristiancs; rehacer,
en base a la experiencia real, la critica socialista de la religién y
expresar un cristianismo vivido desde esta lucha solidariax.

«No es é&te el momento —sigue diciendo— de hacer un ba-
lance de resultados, aunque si se puede decir que, gracias a este
planteamiento y otros similares, sc ha puesto muy cuesta arriba
la condena o la eritica institucional (venga de las jerarquias re-
ligiosas o de los 6rganos de direccidn politicos) a la militancia
de cristianos en organizaciones socialistas, sean o no marxistas.
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Lo que tampoco ofrece lugar a dudas, a mi al menos —agrega
Reyes Mate—, es que el planteamiento inicial de Cristianos por
el socialismo ha entrado en crisis. Que no es la crisis general del
desencanto, sino una crisis debida a un desfase en el misimo plan-
teamiento». Reyes Mate acaba de descubrir la contradiccidn y
nos la ilustra con un ejemplo: «en una asamblea de Comunida-
des Cristianas Populares, uno de los presentes propuso y fue
aceptada una resolucién contra el Estatuto de los Trabajadores,
recicntemente aprebado en el Parlamento, "‘en nombre del Evan-
gelio”. La cosa —sigue diciendo— podia haber ocurrido en cual-
quier reunién de Cristianos por el socialismo. Algunos nos que-
damos perplejos, como si se tratara de un planteamiento nunca
“oido. Esta perplejidad y experiencia novedosa se agrava todavia
més cuando uno recuerda que ese tipo de cosas las hemos hecho
v abundantemente... ¢Por qué esa perplejidad?».

Reyes Mate se contesta a si mismo con una «desenvolturas
que, a2 mi al menos, me deja estupefacto: «Cteo que la razén es
sintomdtica: el perfodo de mdxima actividad de Cristianos por
el socialismo fue durante los Gltimos afios de la dictadura. El
franquismo, negador de las libertades y ptincipios fundamentales,
era lo inmoral. Y lo moral era la critica a rodas sus instituciones
y actuaciones. Desde el esquema moral-inmoral la critica politica
y la critica desde el Evangelio convetgfan en el imperativo €tico.
Ahora bien, desde el momento en que aquellas fuerzas de opo-
sicién al franquismo aceptan la democracia como un planieamien-
to moralmente justificable, incluso en el contexto de un proyecto
politico tevolucionario, entonces el esquema moralinmoral no
sirve. Entre ambos media un discurso politico que legitima, por
ejemplo, la aceptacién del Estatuto de los Trabajadoresh... «La
vicja pregunta sobre la relacién entre politica y religidn es la
causante de la perplejidad y de la extrafia sensacion de encontrar-
nos ante algo nuevo. Ahora bien, si ha habido alge machacona-
mente planteado y repetido en Cristianos por el socialismo, ha
sido precisamente esa misma pregunta. Entonces, no es la pre-
gunta como tal la causa de Ja desazdn, sino el nuevo contexto en
que se plantea: la democracia. El hecho de 1a democracia obliga
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a pensar de nuevo el planteamiento de Cristianos por el Socia-
lismo». O sea, resumiendo, que si se trata de criticar una ley del
franquismo, bien cstd que se utilice el Evangelio para ello, puesto
que esa critica coincide con los intereses del socialismo, pero
cuando la ley procede del parlamento democritico, que el socia-
lismo ha aceptado dentro de un contexto de un proyecto politico
revolucionario, ya no ¢s legitimo ctiticarla desde el Evangelio;
eso creo que se llama totalitarismo, del Parlamento o del Partido
socialista, me es igual, v en todo caso una <«irracionalidad» o
falta de légica.

Y va puestas asi las cosas, Reyes Mate trata de buscarle un
nuevo planteamiento a lo religioso para que el binomio politica-
religién siga subsistiendo en una etapa no franquista y de demo-
¢cracia aceptada por el proyecto revolucionario socialista; enton-
ces, dicho autor se va a buscar a Bloch, con lo de su «caminar
erguido», y a la Escuela de Frankfurt, pata encontrar en Adomo
un concepto de la religion «como actualizacién del lado oculto
de la realidad»; «la realidad tiene su lado oscuro que estd fa-
talmente marginado» y que «es captable no por la argumentacion,
pero si por el relato, por el recuerdo» y afirmado esto, Reyes
Mate da un gran salto en el vacio y nos dice: <Y el recuerdo del
pasado es fundamentalmente una memoria passionis, el relato de
las frusteaciones que han sido, de las esperanzas que claman por
su cumplimiento, el grito de los inccentes que se rebelan contra
sus vetdugos. Lo marginado de la realidad actual no es actualiza-
ble por el andlisis cientifico que sélo pondra en evidencia el lado
poderoso de la realidad, sino por el relato de sus deseos que no
han sido tomades en consideracién». Y como a Reyes Mate no
le debe gustar €l principio secularista a secas y relegar la religion
a lo privado de la persona, que serfa tanto como enterrar por
contradictorio lo de los Cristianos para el socialismo, por pérdida
de su relevancia racional y politica, recuerda que ¢l principio de Ia
Iiustracién de privatizar la religién es, segin Hegel, «una ilus-
tracién frustradar que lleva los gérmenes de la frustracidn del
hombre moderno y trata de salir del apricto diciendo que lo gue
se pretende, entonces, es «una vuclta de la religidn a la socicdad,
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a la cultura politica», para lo que sefiala que junto a la politica
como actividad del Estado, sus institucionés y entidades orien-
tadas 2 su gestidn (tales como partidos politicos y sindicatos, prin-
cipalmente) existe otro sentido de }a politica que es «la actividad
de la sociedad, de sus grupos sociales por los que citculan ideas,
planteamientos, tanteos y experiencias relativas al sentido y rea-
lizacién del hombre como individuo y de la saciedad como grupon.
Esta polftica general «es el humus, la solera en la- que maduran
talantes fundamentales sin los cuales ‘es imposible la viabilidad
de los planteamientos de Ia politica en sentido -estrictos. En la
politica en sentido estricto «no caben argumentaciones politicas
desde la religin» (aunque por lo visto si que cabian frente al
franquismo) «como tampoco la existencia de frentes cristianos o
cosas parecidas», el Jugar de la religion estd en ese segundo con-
cepto de la politica, en la politica de la sociedad, en la cultuta
politica, donde tiene su «prictica propia, la de la memoria pas-
sionis, que no es docién cuanto pasidn, que no pone en primer
lugar el triunfo cusnto el recuerdo doloroso del pasado, -gue
interpreta el progteso desde la esperanzas. En otras palabras, la
religién queda como un estimulante social centrado en la memo-
ria o recuetdo de frustraciones u opresiones, para que Ia polftica
estricta no se ducrma en los laureles triunfalistas de los progresos
conseguidos; pero’lo que Reyes Mate no nos dice es como se
proyectard esa memoria sobre la accién politica si le estd vetado
el servir para cualquier género de juicio; asi, y volviendo a su
¢jemplo, ¢de qué sérvird recordat las opresiones que han sufrido
los trabajadores en la histotia del mundo cristiano si- esto no
sitve para calificar la justicia o injusticia de! Estatuto de los Tra-
bajadores? Ha tratado de reducir la religién a um mero resenti-
miento social, para, a la postre, no poder usar de este resenti-
miento tampoco para enjuiciar una ley democrdtica. Reyes Mate
no se para a contemplar su nueva contradiccién; «No es posiple
—concluye— desarrollar aqui 'la particularidad de una praxis
como a cristiana centrada en la pasién y no sobte la accidny, de-
jandonos en la acongojante duda de si habrd que reducir la Biblia
a unos nimeros extraordinarios de la revista El caso v convertir
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los templos en una especie de cdmara de los horrores, para que
todo ello no sirva mds que para una clerta complacencia maso-
quista, para avivar, en las reuniones de sociedad, el resentimien-
to, que ha de ser muy spasionante, pero jamés activo contra una
ley o acto democritico, pues no faltaba mds. Claro que, Reyes
Mate se asusta de que pueda sobrevenir una inactividad peligro-
sa, y termina regaldndonos otra inconcecible paradoja, sefialén-
donos como uno de los objetivos que siguen siendo «actuales y
urgentes» de los Cristianos por el socialismo: «la critica a la
utilizacién ideoldgica de la religion».
Concluimos. ya. En este caminar por entre los Cristianos por
el socialismo, no sé la cantidad de socialismo que les queda,
porque cada vez me resulta més dificil de entender qué es eso
del socialismo; unos, como Revel y los chilenos, renuncian a su
formulacién abstracta; otros, como los alemanes, renuncian a
Marx; los espafioles, ha dicho hace unos dias Pablo Castellanos,
han enterrado a Marx y se disponen a enterrar a Pablo Iglesias;
el cristianc por el socialismo Reyes Mate parece reducir el so-
cialismo 2l principio liberal del secularismo... Pero lo que si pa-
xece que se ha evaporado totalmente en ellos es el cristianismo,
al reducirfo a una memoria pasional de las operaciones; pero, si
- hay que recordar opresiones, no veo el por qué no hay que am-
phiar el campo; sin duda alguna va a resultar mucho més apasio-
nante recordar la opresién de la antropofagia, o la de los sacri-
ficios humanos de Moloch o los Aztecas, las piras funerarias de
la India o los refinamientos de los martirios chinos. ¢¥ por qué
no los temas mds recientes de las fosas de Kattin, de Ios archi-
piélagos Gulag o los. de Paracuellos del Jatama? Todo esto se
puede arreglar con una segunda lectura en la que los oprimidos
resulten ser los socialistas y ya estd; y cuando ya el mundo se
canse de deglutir y- memorizar tanto hotror para interpretar el
ptogreso desde 1a esperanza; sicmpre serd posible que en el desvin
de alguna ruinosa casa-abadfa, cuyo ltimo ocupante fuera uno de
CSOS Curdas extravagantes que se empefian en morir con la sotana
puesta, se encuentre la pemiltima hoja del Fvangelio de San Lu-
cas con aquellos didlogos de los dos mathechores crucificados con
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Cristo: dice Gestas: «¢No eres ta el Cristo? jPues salvaté a o
y & nosotros!»; jquiero vivir; librame de este opresion! Libérame
y haz que progrese en la vida desde la esperanza que me da 1
que digas que ercs el Mesias liberador de los optrimidos... Y
Cristo, que ha resucitado hasta los muertos, no le contesta. Pero
Dimas, €] otro malhechor, le dice: «Jesis, acuérdate de mi cuan-
do vayas a tu Reinow», y Cristo sf que le contesta a éste ensegni-
da: «En verdad en verdad te digo, que hoy estards conmigo en
el Paraiso».
Y esto es todo.
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