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LA POLITICA COMO _DEBER: SENTIDO Y MISION
DE LA CARIDAD POLITICA

«Fl abismo entre el mundo del espiritu y el de la
realizacidén creadora amcnaza seguir sicndo infranguea-
ble. El saber s6lo no tiene ningin sentido; dehe lHe-
var al obrar... Si la Politica po es ya expresion del
mds profundo anhelo humsano de formacién, entonces

cs la obra despreciable de pequefios burg-u:sr:s ambicio-
sos de medrars.

(Epcar J. Jung: Die T Terrschaft der Minderwertigen)

1. DEL “BOOM™ DE LA POLITICA AL ESCANDALO DE LA poLiTICA.

Se hablé del «crepdsculo de las ideclogias», se extendié la
partida de defuncién a la politica —bdsicamente ideoldgica—,
se afirmd que se imponian los expertos (1), no se nos dic un
ardite por Io que no fueran cifras, eficacia o técnica. Comenzd
el mesianismo de Ios tecndcratas.

Sin embargo —lo que son las cosas—, no mucho tiempo des-
pués se considerd insuficiente la eficacia, se dic muerte al «Es-
tado de obras» para crear un «FEstado de Derecho» del mds
tancio abolengo ideolégico [ikeral. Y, junto a2 esta «transicion»,
junto'a esta «reforma», como cada bulto trae su sombra, un nue-
vo resurgir de la politica.

La preocupacién por la politica salta de los ccndculos inte-
lectuales en que se hallaba recluida v se extiende a amplios secto-
res de la poblacién. Pero este «boom» de la politica, este esta-

(1) G. Ferndndez de la Mora, Ei crepisculo de las ideologias, Rialp,
Madsid, 1965.
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llido y cxpansién, no ha venide acompafiado de un conocimiento
suficiente de los principios que tigen el desenvolvimiento de esta
ciencia. Asi, la difusién apresurada y sorprendente ha producido
el desconcierto y la equivocidad al mancjarse conceptos, oscu
ros a veces, absttactos otras, sin explicacién previa.

- Contraviniendo el consejo de Blanc de Saint Bonnet (2) se
han lanzado palabras a las muchedumbres sin explicar su signi-
ficado y, en consecuencia, gran parte del maremagnum actual
tiene ahi su taiz, ya que en la moderna Babel de las ideologfas
—al contratio que e¢n el relato biblico— es la confusién de las
ideas la que impide que ncs enteadamos aun usando las mismas
palabras (3).

Y es que la politica de que tenemos conocimiento y por la
cual padecemos no es ‘aquella «ciencia mds noble y alta» y aguel
«oficio mds noble que existe en la tierra», que cantara Brunetto
Latini, sino el «arte de engabar a los pueblos» propugnado por
D’Alambert (4). Mds tendente a satisfacer rasireros intereses
personales que a procurar la paz y el progreso espiritual de los
pueblos,

Junto 2l augusto petfil de la gran politica aparcce asf —en
caticatura— la politiquilla de pactos y transacciones, de opor-
tunismos y medros. Parece como si el noble personaje hubiera
ido a pasearse por el madrilefio Callején del Gato y, reflejadas
sus facciones en los espejos odncavos del esperpento valleincla-
niano (5), aparecieran distorsionadas y deformadas.

(2) CGit, por Jean Ousset, en Para gque El reine, Speiro, Madrid, 1972,
pég. 112.

(3) Cfr. Juan Vallet de Goytisolo, «El voncepto de "bien comin»,
er: ABC de 14 de julio de 1367, recogido en el volumen Algo sobre temas
de boy, Speiro, Madrid, 1972, pdg. 103; cfr., asimismo, Juan Donoso Cor-
tés, Qbras Completas, BAC, Madrid, 1946, t. 11, pdg, 677.

{4) Cit.,, por Engenic Vegas Latapie, en «Abstencionismo politicos,
en Accidn Espafiola, ndm, 34, 1 de agosto de 1933, también recogido en
Escritas Politicos, Cultura Hspagola, Madrid, 1940, pdgs. 71-72.

(5} Ramén Matrfa del ValleInclin, Luces de Bobemis, cscena duo-
décima, '
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Decia Jaime Balmes (6) que «en el gobierno de las naciones,
la politica pequefiz es la politica de los intereses bastardos, de
las intrigas, de la corrupcién; la politica grande es la politica de
la conveniencia pgblica, de la razon, del derecho.

De la politica vinculada —y subordinada— a la ética —é&ti-
ca objetiva y realista que sc apoya en ¢l principio «operari se-
quitur esse»— pasamos 2 la politica como orden auténomo y
ajeno a la filosofia y a la moral, politica frivola y menguada del
maquiavelismo,

Esta es la causa de que crezca nuevamente el desptecio por
la politica, el «abstencionismo politico» a que luego nos referi-
remos. Tras las ilusiones vienen las frusiraciones, y la concien-
cia de la miopfa padecida conduce, finalmente, a la abominacién
del objeto, en nuestro caso de la politica. Ya decia Goethe que
contra nada somos tan severos como conira los errotes abando-
nados. Es el escdndalo de la politica.

4Quién no ha recibido alguna vez la carifiosa rccomendacién
de «no te metas en politicas? ¢Y quién no ha oido repetir el
lema, que Sardd y Salvany critica por consagrar una falsa incom-
patibilidad, de «nada, ni un pensamiento, para la polftica; todo,
hasta el Gltimo aliento, para la Religién»? (7).

Quizd, por eso, algin «biempensante» puede encontrar sor-
prendente el titulo —la politica, ¢un deber?— y escandaloso el
subtftulo —¢caridad politica?— de esta ponencia.

Quienes sienten fepugnancia fisica por la politica no com-
prenden que se pueda predicar de ésta el bellisimo retrato que
de la caridad nos dejara San Pablo (8): «es paciente, es be-
nigna, no es envidiosa, no es jactanciosa, no se hincha vana-
mente, no es ambiciosa, no busca su interés, no sc irrita; no re-
para el mal que se le hace, no se goza con la injusticia, mas se

{6) Jaime Balmes, Bl Criterio, cap. XXII, § XXXII (12* edicién
de la Coleccién Austeal), Fspasa-Calpe, Madrid, 1977, pag. 205.

(7} E. Sardd vy Salvany, El likeralismo cs pr:mdo {6+ cd.), EPC, Ma-
drid, 1936, pdgs. 169 ¥ sigs.

{8) Epistola de los Corintios, 13, 47.
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complace con Ja verdad. Todo lo excusa, todo lo cree, todo lo
espera, todo lo sufte».

Mas, se nos dird, ¢no estd la politica, acaso, en los antipo-
des de la anterior descripeién? ¢Cémo, pues, conciliar lo incon-
ciliable, unir en monstruoso maridaje esta «contradictio in re et
in terminis»?

Y, sin embargo, la expresién «caridad politica» no es inven-
cién de quien firma estas lineas, ni de quien con renovada ilu-
sién hace posibles, afic tras afio, estas jornadas. Ha sido acuifia-
da por los Papas, como en su lugar veremos.

Por eso, esta reflexién politica. Para que quede clara y rcs-
plandexzca en plenitud la «caridad politica», el deber de hacer
politica.

. DMENSION PLENA DE LA POLITICA.

Modernas tendencias en el campo de la sociologia han con-
trapuesto dos esferas irreductibles. Aunque la terminologia cs
multivoca y confusa podrfamos distinguir entre la esfera de Io
social y la esfera de lo politico, sociedad y politica: mientras la
primera se ocupa de los intereses particulares de los grupos (Ila-
mados, por eso mismo, ¢sociales»), la segunda, centrada en los
intereses generales, se personifica en el Estado. Habria, asi, una
supercstructura cstatal que se sobrepone y domina a la infraes-
tructuta social. ,

Desde esta perspectiva, hablar de politica es aludir al aparato
coercitivo de un Estado enervante y absotbente, «monstruo con-.
cebido en el Renacimiento, parido por la Revolucién, desarrollado
en el napoleonismo, congestionado en el hitlerismos» (9). Y hablar
de sociedad es presentar el entramado existencial e histdrico de
las libettades concretas de los cuerpos intermedios.

Son, en suma, las ideas enfrentadas de «cooperaciéns y «po-

(9) Bertrand de Jouvenel, E/ poder, Editora Nacional, Madrid, 1956,
pig, 8.
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der» (10), que nos descubren dos modos distintos de estructir-
racién con su correspondiente repercusién jurfdica: la coopera-
cién da lugar a estructuras sociales y el poder crea estructuras
estatales. La primera se verifica en relaciones —o nexos traba-
dos por la autonomfa de la voluntad— constitutivas de Derecho
privado; el scgundo se hace patente en sifwaciones —o ubicacio-
nes en las hipdtesis previstas por las normas estatales— de ca-
rdcter eminentemente publicistico, segin la distincién trazada por
el profesor D'Ors {11).

El esfuerzo desarrollado de consuno pot la Doctrina Soclal de
la Iglesia y por el Tradicionalismo espaiiol en la proteccidn de
las libertades civiles o sociales de la intervencién depredadora del
Estado, también incide cn este orden de ideas. Asi, el expresivo
lema tradicionalista «més sociedad y menos Estados, y asf la dis-
tincién entre soberania politica y soberania socigl acufiada por
Vizquez de Mella (12). O el «pafs real» que Maurras oponfa al
asfixiante «pafs oficial».

Desde unos presupuestos distintos Antonio Gramsei distinguid
entre sociedad politica v sociedad civil (13), advirtiendo que el
grave etror de los comunistas habfa sido creer que el Estado no
se apoyaba sino sobre su aparato politico, y propiciando la con-

(10) Jos¢ Javier Lépez Jacoiste, Concepto y miétodo del Derecho civil,
Madrid, 1966. '

{11) Alvaro D'Ors, «De la privatz lex al Derecho privado y al De-
recho civils, en Boletin de Faculiede de Direito, Coimbra, 1550, pigs. 50
y sigs., tecogido también en Papeles del oficio universitario, Rialp, Madrid,
1961, pég. 257.

(12) Juan Vizquez de Mella, en miiltiples discursos, articulos y confe-
tencias. Cfr, «La Monarquia Tradiciopal» {Discurso en el Patlamento, el
30 dé junio de 1916), en Obras Completas, Junta del Homenaje a Mella,
Madrid, 1932, 1. X, pégs. 286 y sigs.; ¥ el «Discurso de la Semana Regio-
nalista de Santiagos (31 de julio de 1918), en Obras Completas, 1. XXVII.

{13) Antonio Gramsci, Quaderne del carcere. Gli intelectudlli ¢ la or-
ganizazione della caltura, vol. 111, Riuniti, 1971, pag. 9, escribe definiendo
a la societd civile, como «el conjunte de los erpanismos denominados pri-
vados..., que corresponden 2 la funcidén Je hegemonia que el grupe domi-
nante ejerce sobre toda la sociedads.
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quista de los cuerpos sociales como presupuestos de la definitiva
toma del poder.

Alain de Benoist, encabezando al grupo GRECE y la «Nou-
velle Droite», ha insistido en un planteamieénto andlogo. En su
libro «Les idées a lenverss (14) renueva las prerensiones del
Kuliurkampf opinando que es imposible la toma del poder poli-
tico sin el previo control del poder cultural. Por eso se ha podido
hablar de un «gramscismo de derecha» (13).

Sin embargo, cuande aludimos aqui a la politica, no lo hace-
mos desde esta perspectiva reduccicnista. y estatista —siquiera
sea para criticarla, como en el caso de la doctrina pontificia o
del pensamiento tradicional—, sino que usamos esta voz en su
acepcidn clésica y amplia de «arte de dirigir las comunidades
hacia su fin, que es su bien propio». _

Por otro lado, esta vuelta a la concepcién plena y cldsica de
la politica se atisba también —aun con contradicciones— en el
«enfoque de poders de la nueva sociologia noricamericana que,
tompiendo con el legalismo formalista a lo Marx Weber (16),
no reduce a un solo nivel la vida piublica, sino que estudia el
poder —eje de la vida politica— en los distintos grupos organi-
zados, distinguiendo vartios niveles: micropolitica, mesopolitica,
macropolftica y megapolitica.

La actividad directiva de la politica no se refiere sélo al Es-
tado -—aunque evidentemente lo incluya—, sino que dice rela-
cién con el cuidado de cualquiet comunidad, Hay, pues, junto
a la paradigmética politica que tiene por fin el Estado, una poli-
tica regional o municipal, e incluso en sentido mds amplio una
politica gremial o universitaria. Pues los grupos sociales en los
que encarna la persona concreta —y no el individuo abstracto
entregado maniatado al coloso estatal— son los supuestos a los

" {14} -Editions Libres-Hallier, 1979, 298 pégs.
(15) Cir. Geotges Gondinet, «Les amhiguités du gramscisme de droi-
tew, en Totalité, nim, 10, noviembre-diciembre de 1579.
(16) Max Weber, en F! politico y el cientifico (6.* ed,), Alianza Edi-
torial, 1980, en sus pdgs. 82.84, considera la polltica como «aspiracién a
perticipar en el poder dentro del Fstadow.

356



LA POLITICA COMO DEBER: LA CARIDAD POLITICA

quc ha de referirse la actividad préctica de la politica, segin el
adagio escoldstico «actiones sunt suppositorum».

Absurdo tedrico y préctico es, pues, construir una concepcidn
politica 2 partir del individuo puro o abstracto, es decir, «desem-
barazado del medio y de las realidades histéricas en que por
naturaleza se ha de hallar inserto en su ser y en su obrar» (17).

Seria, por consiguiente, un ertor referir sélo al Estado v al
campo de los partidos el deber de la politica para un catélico.
Pero no menos erréneo y grave seria —por reaccién contraria al
estatismo—— excluir de nuestra accién la dedicacién a la politica
estatal, considerada 2 veces en los medios catdlicos como «activi-
dad apestada»,

Tenemos ~—y en esto ha insistido por vocacién fundacional
la Ciudad Catdlica— una labor capilar de reconquista social por
realizar, pero tepemos también que «ponetle el cascabcl al gato
y apoderarnos del Estado» (18).

I, ABSTENCIONISMO POLITICO Y FUNDAMENTOS
PARA UNA CARIDAD pOLiTICA.

«Initium doctrinae sit consideratio nominis», decian los an-
tipuos escoldsticos, que, como es sabido, antes de introducitse en
el andlisis de una cuestién y después de enunciar una tesis, pro-'
cedian a explicar los términos o nombres de que estaba com-
puesta.

Depurado ya el término de nuestro andlisis, y nitido su sig-
nificado, podemos ya establecer las premisas de las que habrd
de extraerse como conclusién la tesis proclamada en el titulo.

Existen dos actitudes vitales del hombre ante el problema

{17} Rafael Gambra, La monarquia social y representativa en el pensa-
miento tradiciona (2* ed.), Organizacién Sala Editorial, Madrid, 1973, pi-
gina 43, R
(18) Ramiro de Maeztu, «Religién y Monarquias, en La Epocs, de
2 de marzo de 1936; rccogido también cn Em visperas de pragedia, Cultura

Tapafiola, Madrid, 1941, pég. 64.
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del devenir histérico, que eristalizan en dos tipos humanos ca-
racterfsticos, Son Iz actitud estétice y la ética: la primera es sua-
ve y acompasada con la realidad, a 1a cual se pliega; la segunda
es estridente v suele ir contracorriente de los acontecimientos,
pues nace con la pretensién de enderezar entuertos, deshacer agra-
vios y gobernar —dentro de la libertad que nos deja Ia Provi-
dencia— la naturaleza y la historia.

La ptimera actitud a que nos hemos referido —podemos de-
cit con el profesor Gambra— «es el dominio de lo que Kietke-
gaard ha caracterizado como estadio estético de la vida de los
hombres. Asi como el hombre étice v religioso se entregan a una
objetividad v reconocen sobre si unos wvalores trascendentes, el
estético habita en la subjetividad. Es capaz de percibir, y aun de
cantar, las emociones de cualquier emptesa objetiva, peto no se
comprometerd en ninguna» (19). :

Los tipos en los que encarnan estas actitndes son también
diferenciados: los espectadotes y los protagonistas. El espectador
mantiene en todo momento nna visién extrinseca y, por lo tanto,
petspectivista. Estamos lejos de la visién de las cosas por #rass-
parencia, que es la que engendra convicciones, Serd capaz —el
espectador— de cncontrar en las cosas valores de tipismo o emo-
tividad, pero ~—amparindose en &l buen juicio y Ja ponderacién—
estard Incapacitado para cualquier género de compromiso o de
Ie que los francescs llaman, con vocablo intraducible, engage-
ment (20). _ '

Expone cualquier hecho con neutralidad y asepsia, pero aun
asl «su ingtavidez espiritual no Je ha librado de la desesperacién.
Asi paga su pecado de no querer ser profundo, de no apreciar
sus propésitos e {ntimos valores» (21). Es el existencialismo que
a la vez prolonga y da fin a los siglos de civilizacién racionalista.

Juan José Lépez Thor Io ha descrito con profundidad psi-

(19) Rafael Gambra, op. cif., pag. 43.

(20) Tdem, EI sifencio de Dios, Prensa Fspafiola, Madrld 1948, pi-
ginas 35 v sips.

{21} Juan José Tdpez Ibor, Ef espcmol v su compleio de inferioridad
(7* ed., aumentada}, Rialp, Madrid, 1969, pdg. 189.
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colégica: “«nadie puede aspirar, ni aun en el campo de la cul-
tura, 4 set un mero espectador. No podemos contemplar con so-
siego desde la orilla la corriente turbulenta del rfo, porque nos
hallamos metidos en eflay (22).

El «arte por el arte» a Jo Teophile Gautier, el intelectual al
estilo orteguiano (23) que contempla el «gran teatro del mundo»
sin bajar a la arena de la escena, o el turista de nuestro si-
glo xx (24), son las grandes plasmaciones del individuo estético.

El protagonista, en cambio, rechaza la insolidaridad del es-
teta v se afana en la construccidn de la Ciudad que, como sefiald
Arisiételes (25), «no consiste en la comunidad de domicilio, ni
en la garantfa de los derechos individuales, ni en las relaciones
mercantiles. Es la comunidad en el bien para alcanzar una exis-
tencia humana virtuosa».

Esta diferencia entre espectadores y protagonistas es la que
existié entre los primetos enciclopedistas —que esperaban la caf-
da del oprobioso Antiguo Régimen de un proceso natural e im-
patable en el que la tazén, en su avance incontenible, disiparfa
las brumas de la intolerancia y la supersticién— y Rousseau que,
al considerar 12 sociedad como depravadora de las buenas ten-
dencias humanas, propugna la destruccién de esa fuente de co-
rrupcidn de modo revolucionario.

Es la diferencia que vio Marx (26) cuando sefialé que «los
fildsofos no han hecho mds que interpretar de diversos modos
el mundo, pero de lo que se trata shora es de frausformarlo».

Cuestién apatte —ocioso es decitlo- es qué clase de com-
promiso se establece. Tenemos en nuestro siglo ¢l ejemplo de

(22) Tdem, op. cit., péz. 183.

(23) Una perfecta caracterizacién el intelectual como espectador pu&
de vetse en 1. J. Lipez Thot, Discurso a los universitarios espatioles (42
edicidn, revisada), Rialp, Madrid, 1964, pdg. 145. También el articulo «Ver
dad y perspectivar, de Ortega, en la seleccdddn de EI Espectador, hecha pot
Giémez de la Serna, Salvat, Estclla, 1973, pdgs. 17-26.

{24) Cfr. Rafael Gambra, op. 4z cit, pdgs. 36 v sigs.

(25) Polizica..., cap. V.

{26) 117 tesis ‘iobre Fcuerbach
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una fiteratura comprometida que es sinénima de literatura al
servicio del Partido Comunista y la Revolucién. Mas no se ve la
razén por la que éstos hayan dc tener el monopolio del com-
promiso,

Lo mismo ocutre con Ia transformacién que sc pretende rea-
lizar. Si una que devuelva al hombre su «dignidad de hijo de
Dios» dentro del orden nanural insito por Dios en su obra crea-
dora, u otra que pretenda recrear la realidad a partir de unos
csquemas mentales prefijados e irrazonados, emanacidn del «yo»
subjetivo, que petpetiia el ensorbebecido «non serviam» luciferi-
no. Si una transformacién resultante de leer en la naturaleza de
las cosas, u otra producto de una praxis artificial y disgregadora.

Sea como fuere, el intelectual extrinsicista siente repulsién
por la actividad politica. No- quiere enlodarse en los problemas
de la Ciudad, siempre conflictivos y arriesgados. Ptefiere contem-
plarlos desde su torre de marfil, a la que no llegan salpicones de
barro que puedan deslucir su niveo plumaje. Y responde con
Cain a quienes le echan en cara su despreocupacién por los pro-
blemas colectivos: «gacaso soy yo ¢l guardidn de mi herma-
nory (27},

Apdstrofe al que replicS, también hace muchos siglos, y de
una vez para siempre, Terencio: «Homo sum, nihil humanum
me alienum putor (28).

"El terna del abstencionismo politico —abstraccién hecha de
Ja causa de que procede, que puede ser la actitud estética, pero
que puede tener su origen en otras y diversas fuentes— cae
también dentro del anélisis emprendido, pues no es sino la otra
cara, el reverso o el envés del deber de hacer politica.

Desde los primeros tiempos se ha acusado a los cristianos de
desidia o desinterés por los asuntos temporales. Ya se lo decfan
los gentiles a Tertuliano, vy el ardiente apologista les respondiz
asi: «dNosotros imtitiles? sNosotros ociosos? No podéis decitlo
de quienes comen y visten y se manticnen como vosotros y en-

(Z7) Génesis, 4, 9.
(2R} Heautontimorumenos, 71,
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tre vosotros. No samos brahamanes o fakires que vivamos en la
seiva, lejos de la vida social» (29).

Después se pretendié cxplicar la ruina del Imperio Romano
por la labor «corrosiva» del cristianismo. Lo que provocs la con-
tundente réplica de San Agustin: «Los que dicen que la doctrina
de Cristo es contraria al bien del Estado, que nos den un cjér-
cito de soldados tales como los hace la doctrina de Cristo; que
nos den tales gobetnadores de provincia, tales maridos, tales es-
posas, talcs padres, tales hijos, tales patronos, tales obreros, ta-
les reyes y jueces, tales contribuycntes y exactores del fisco cua-
les los quicre 1a doctrina cristiana».

Frente al «infierno son los otros» del existencialismo ateo,
sabemos que «ciudad fortificada es el hermano para el herma-
no» (30). Frente al egofsmo disgregador, Ia fuetza unitiva de la
sangre de Cristo.

Y es que el «tantum sceis, quantum operaris», quizd filosé-
ficamente discutible, de Juan Luis Vives, sigue teniendo 2 su fa-
vor la tremenda fucrza de la autenticidad.

Leén XTI ya apunté en Immortale Dei que no es licito cro-
zarse de brazos ante las contiendas politicas. Y Pio XII sefiald
que «un cristiano convencido no puede encerrarse en un cémodo
y egofsta asslacionismmo cuando os testigo de las necesidades v
miserias de sus hermanos» (31).

Sin embargo, muchos se complacen en repetir la letrilla gon-
gotina de resonancias materialistas:

«Traten otros del gobierno
del mundo y sus monarquias,
mientras gobiernan mis dfas
mantequillas v pan tiernox».

Y otros se esconden tras bellos escudos de inhibicidn misti-
ca. No comprenden —como indicé Fugenio Vegas— <«que no

(29) Apologeticon, 42.

{30) Prov, 18, 19.

{31) Pio XTI, «Grdvis, Mensaje navidefio de 1948, mim. 18. En De-
cumentas politicos de doctring pontificia, BAC, Madrid, 1558, pde. 962.
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vale que uno quiera desentenderse de la politica, la politica le
sipue v le acucia. Es la politica la que impone condiciones de
trabajo que llevan al comercio y a la industria camino de la rui-
na; es la politica la que introduce la desunién en el hogar y la
socavd su fundamento religiosos. Y apostilla: «Es la politica, cier-
tamente; pero la politica ajena; la polftica de los gue no podrian
triunfar si nosotros hiciésemos, con la intensidad necesaria y Ia
constancia debida, nuestra politicas (32).

No podemos hacer sbstraccién de las circunstancias en que
vivimos, desentendiéndonos de ellas; no somos esencia pura e
incontaminada que se realiza en el vacio; no podemos guardar
para los «iniciados» e! depdsite de la Fe y la Verdad. No nos
salvamos o condenamos solos, sino arrastrando un pufiade de
almas hacia la salvacién o la perdicién,

Y es que no cabe confiar exclusivamente en una solucién <a
lo divino» de puestros problemas. El «non praevulebunt» es usa-
do, a veces, incorrectamente para enmascarar silencios dolosos y
omisiones inexcusables. Que el infierno no prevalecerd contra la
Talesia lo sabemos por promesa diving, v forma parte de la Re-
velacién, Pero que no prevalecerd én la Espana del dltimo tercio
del siglo xx no estd escrito en parte alguna.

Escudarse en un eémodo rechazo del «catastrofismos o de los
«profetas de las calamidadess vy entonar un vibtante canto a la
confianza en el futuro es confundir lamentablemente la virtud
teclogal de 1a esperanza con un optimismo swicida. Nuestras in-
guietudes —podtiamos decir con Gustave Thibon— «no van di-
rigidas al triunfo final del bien, sino a las amenazas que pe-
san sobre el mundo tempotal a cuya gestién nos ha asociado
Dios» (33).

© {32) Tupgenio Vegas Latapie, op. cft., pigs. 72-73.

(33) Cfr. Gustave Thibon, E! eguilibrio v la armonia, Rialp, Madrid,
1978, pdgs. 72-74. También Forkque Gil Robles, Tratade de Derecho Po-
Iiico segtin los principios de la Filosofiz v ef Derecho cristianos (3> ed),
Afrodisioc Aguado Madrid, 1961, t. I, paz. 331, nota 1, donde critica el
sociologismo de vuelo corto que al socaire de los «hechos consumadoss eb-
gendra un fatalismo conscrvador pscudo-cristiaho.
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Ver el peligro allf donde estd y buscar las soluciones que per-
mitan su eliminacidn, no es faliar contra la esperanza sino no
dejarse arrastrar por un alegre, confiado e inhibitotio optimismo.

El lema de Santa Juan de Arco cs patente de seguridad: «Los
soldados combatirén y Dios dard la victoriar. Lo que es lo mismo
que decir con San Ignacio que hay que confiar en los medios
divinos como si no existiesen los humanos, y usar de éstos como
st no contdscmos con aquéllos. Es decir, la conjuncién armoniosa
de esperanza con caridad. '

Criticado el «abstencionismo politico» queda despejada una
de las principales objeciones a la tesis que venimos sustentando.
Aparece ya libre el camino para afrontar el estudio de los hechos
de diferente orden que sirven de fundamento a la actividad po-
litica. Fundamentos que, por lo demds, se interpretan y so-
brecruzan matizando de modo diverso una idea-madre. '

A) En primer lugar, un fundamento previe dc orden on-
toldgico: Guizot, gran sacerdote del lberalismo individualista,
dio la consigna cn que se encerraba toda una filosoffa polftica:
«Entiqueceos» (entechissez vous). Era Ja gran consigna de un ca-
pitalismo liberal en <l que Marx Weber coligié las influencias
v las formas de la época calvinista {34). Era el «atesorad biches
materigles», el «beati possesores» entendido no en su noble sen-
tido cldsico sino como réplica irreverente al «beati pauperes».
Porque los bienes materiales provocan una actitud de clausura:
el dominio es excluyente, un «ius excluiendi alienos»; de tal
suette que la dédiva, Ia donacién, la liberalidad producen un co-
trelativo empobrecimiento de nuestro patrimonio.

Pero no ocutre lo mismo con los bienes espitituales: el bien,
Ia verdad —lo que veremos inmediatamente— necesitan sa di-
fusion. Y Ta porsona que comunica el bien y la sabiduria se en-
riquece por esta su donacién. El ser espiritual no clausura sino
que zbte nuevas y desconocidas vetas de riqueza.

(34) Cfr. su obra Lz ética protestante v ol espivitu del capitalismo.
Ediciones Penfosula, Batcelona, 1969.
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De resultas, cuanto més se da, mds riquezas espirituales se
obtienen, y no s6lo en el Cielo —donde no llega la polilla ni la
carcoma, y a donde no tienen acceso los ladrones— sino también
cn puestta propia personalidad humana.

Por eso, €l nuevo individualismo, preocupado mis del remer
- que del ser, no podia concluir sino en el desprecio por la po-
litica.

Hay, pues, en la actividad politica, un fundamento que de-
riva de la especial naturaleza de las realidades espirituales, del
ser espirihual,

Pero es que, ademds, como es sabido, «nemo dat quod non
habet». De donde se deduce la necesidad de una previa labor de
interiorizacién y de perfeccién. Hay que acumular riquezas es-
pitituales. para después poder distribuirlas con largueza. «Llenad
- antes de detramar», aconsejaba ya San Bernardo. _

¢Y c6mo cunseguir esta perfeccién? Escuchemos a Santo To-
més de Aquino: «De dos maneras puede ser petfecta una cosa.
De la primera, segin la perfeccién de su propio ser, que le con-
viene segln su especie propia. Pero como cl ser espectfico de
una cosa es distinto de! ser especifico de otra, resulta de ello que
en toda cosa creada, a Iz perfeccién que asf posee, falta toda la
perfeccidn absoluta que se encuentra en la perfeccidn andloga-
mente posefda por todas las demds especies; de tal suette que la
perfeccién de toda cosa considerada en sf es imperfecta, como
parte de la perfeccidn total del Universo, que nace de la reunién
de todas cstas perfecciones particulares juntas,

«Y, cntonces, para que haya remedio a esta imperfeccién, se
encuentra en las cosas creadas otro modo de perfeccién, segiin
el cual, la perfeccién que corresponde a una cosa se encuentra en
otra diferente. Tal es la perfeccién del conacedot, en tanto que
tal, porque en tanto que conoce lo conocido existe en & en cier-
to modo...» (35).

Es la perfeccién del conocimiento, de la que nadie puede pres-
cindir, pues nadie puede renunciar a entiquecerse pot el conoci-

(35} De Veritate, 2, 2.
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miento de los demds. En este otden, Santo Tomis, nos promete
en el texto inmediatamente citado: «el petfeccionamiento de
nuesiro ser, el complemento de nuestra perfeccién con la ajena,
la multiplicacién de nuestro ser, la iniciacién de wna vida supe-
rior» {36).

B) Fundamento de orden gnoseoldgico: la misma perfec-
cién del acto intelectual exige su trascendencia al exterior, su ex-
presién y su difusién. Ya lo escribié el cardenal Gomi (37):
«Sicmpre serd verdad que el pensamiento manda. A la etapa pu-
ramente intelectval de la idea siempre sigue el peticdo de pro-
selitismo; y si con él se llega a la conguista de una porcién con-
siderable de las masas, la idea encuentra f4cil acceso al poder po-
Yiticow.

El convencimiento tiene por objeto la verdad. En la légica
material cldsica —de los dos valotes— se trata de distinguir
enire esa verdad —entendida al modo realista como «adequatio
tei et intellectus»— y el error, por cncima de las oposiciones de
una pseudo-légica modetna que s6lo conoce la dialéctica de te-
sis y antitesis.

Y la verdad tiene una gran fuerza expansiva. De hallazgo de
la inteligencia pasa a motor de la voluntad y conductor de Ja
sensibilidad. Es entonces cuando se comprende en plenitud que
la luz no sea para esconderla debajo del eclemin, sino para po-
nerla en el candelero iluminando asi a los moradores de la casa.

Y cuando adquieren sentido las palabras de Cristo: «lo que
os digo al oido, voceadlo», pues decibisteis la luz para comuni-
catla por medio del amor y de la entrega.

C) Fundamento de orden moral: El bien es, por su propia
naturaleza, comunicable: «bonum est sui diffusivom», lo que
estd, en cierto modo, conectado con la cldsica sentencia de Aris-

(36) Cfr. Ramiro de Maeztu, en una bella cxégesis del texio romista
citado, en Accidn Espaiiols, maya de. 1935. Recogida también en el libro
Defensa del Espirits, Rialp, Madrid, 1958, pigs. 114-140.

(37) Cardenal Gomé: Carta Pastoral «Horas Gravess, recogida en el
vol. Antilzicismo, Rafael Casulleras cditor, Bareclona, 1935, vol’ II, pé-
gina 254,
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t¢teles que recogié San lgnacio: «El bien cuanto mds universal,
més divinos. '

De ahi deriva, precisamente, la dignidad de la politica como
clencia. 8i la jerarquia de las ciencias se establece en relacién a
la nobleza y petfeccién del objeto, hay que concluir con Santo
Tomas que la polidca «es la principal de todas las clencias préc-
ticas 'y la que las dirige a todas, en cuanto que considera el fin
perfecto y tiltimo de las cosas humanasy (38).

Se ocupa, efectivamente, dird posteriormente (39), «del bien
comin, que es mejor y méds divino que el bien de los particu-
laress».

Pero si profundizamos en la comunicabilidad del bicn, in-
dagando la causa a que dcbe cl poseer esa propicdad, nos en-
contraremos con importantes implicaciones ontoldgicas.

Pues el bien, en su raiz metafisica, no es sino el ser mismo
en cuanto deseable, un aspecto trascendental del ser. De suerte
que, si quiere comprenderse por qué tiende esponténesmente a
difundirse, hay que volver necesariamente a Ia actualidad inma-
nente del ser (39 bis),

La comunicabilidad del bien, pues, obtiene una especial fir-
merza de su interpretacidon con las érdenes del ser v del concocer,
confirmando el adagio «ens, bonum et verum convertuntuts.

D) Fundamento de orden teoldgico: La argumentacién
usada para el orden natural no se destruye sino que se confir-
ma y acrecienta en el sobrenatural, '

La gracia divina no hace sino realzar la comunicabilidad del
bien, pudiéndose afirmar paralelamente, y sin temor a yerro, que
la «caridad ey difusivas. Precisamente, la politica es hija de esta
caridad que acosa: mrges nos. Pues no cs mds que un medio de
dar a conocer el mundo las inconmensurables riguezas de Cris-

(38) Santo Tomds de Aquino, Comentario a la politica de AristSicles,
priloga, :

(33} Tdem, op. et cit, leccidn 1.7, capitalo 1.°, mim. 11,

(39bis) Cfr. Edenne Gilson, El espirifu de lea filnsofia medieval,
Rialp, Madrid, 1981, pdgs. 100 y sips.
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to (40), una forma privilegiada de apostolado: «lLa imitacién de
Cristo suscitard multiplicidad de formas de apostolade cn los di-
versos campos donde las almas cstdn en peligro o donde se hallan
comprometidos Jos derechos del divino rey» (41).

Por todo lo anterior, serfa perfectamente licito hablar de
caridad politica, aunque en una consideracién estricta y’ riguto-
samente tealdgica se haga dificil admitir como virtud politica
lo que de suyo .cs virtud teologal.

Pero, por si la argumentacién fuera insuficicnte, afiadimos
como atgumento de autoridad —en cuanto a la terminologia— un
texto de Pio XI en que se acoge esta expresién: «Los jévenes
se preguntan, a veces, si, aunque catélicos, pueden ocuparse de la
polfrica. Y después de haberse entregado a estudios sobre este
particulat terminan por establecer ellos mismos las bases de la
buena, de la verdadera, de la gran politica ... Obrando asf, com-
ptenderdn y cumplirdn uno de lo mds grandes deberes cristianos,
perque cuanto mds vasto ¢ importante es el campo en el cual
se puede trabajar, tanto mds impetioso es €l deber. Tal es, pues,
¢l dominio de la politica, que mira los intereses de la sociedad
entera, ¥ que bajo este aspecto ¢s el campo de la mds vasta ca-
ridad, de la ceridad politica, de la que podemos decir que nin-
guna otra le supera, salvo la de Ia religién. Bajo este aspecto,
los catdlicos v la Iglesiz deben considerar la politica» (42).

IV. FEL DEBFR DE ITACER POLITICA: ANALISIS FILOSOFICO
Y MAGISTERIO PONTIFICIO,

Espero que muchos de los primeros recelos suscitados por
¢! titulo de esta intervencién hayan quedado desvanecidos por
anteriores consideraciones, y que el escdndalo inicial esté trocado, .
cuando menos, en la mds piadosa creencia de iratarse de una

{40) Epistola a los Efesios, 3, 8.

(41) Pio XI, «Firmissiman constantiame», nim. 15; en Docamentos po-
tiricos..., BAC, Madrid, 1938, pidg. 732.

{42y Pio XI, Discarso @ la Federacidn Universitaria 1taliana, 1927.
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afirmacién atrevida, Pues a disipar las dudas subsistentes se en-
caminan las siguientes pdginas.

Ante todo, es preciso dedicar cierta atencién al andlisis del
deber, especialmente en su telacién con el derecho.

La afitmacién de que Ia «politica cs un deber» cabe enten-
detla en dos sentidos: uno intensivo y otro exclusivo, segin la
relacién en que se afirme este deber en orden al derecho.

No usamos aqui la expresién en sentido exclusivo por cnanto
¢s incontestable que los deberes son correlativos a los derechos,
existiendo as{ un derecho a hacer politica y a interesarse por el
cuidado de [a comunidad; derecho que dentro del conmstitucio-
nalistno libetal se inserta e inscribe entte los llamados derechos
politicos de la parte dogmdtica, y que se suele formular como
«derecho 2 ocupar cargos publicos».

Es, pues, obvio que entendemos la frase en sentido inrensive.
Pero, ¢cudl es anterior, el derecho o el deber?

Ed un ferreno filosdfico, si se comparan el derecho y el de-
ber con relacién al hombre, el primero es posterior respecto del
sepundo; porque si bien el hombre tiene el derecho fundamental
v primitive sobre las cosas necesarias para la consecucién de su
unién con Dios, tiene previammente el deber de encaminarse hacia
Dios y poner los medios para llegar a El. Luego en el orden
humano, por mds que sean simultdneos en el ticmpo, «cl deber
es primero que el derecho con ptioridad dec naturaleza» {43).

Si la comparacién entre el dereche v el deber se sitda, no
en relacién al hombre, sino ontoldgica y absolutamente, el de-
recho es primero que el deber; porque los debetes del hombre
presuponen el derecho de Dios a exigir de éste el cumplimiento
de la ley divina.

Mas en una consideracion prictica —independiente de la an-
tetior problemitica— el hacer hincapié en el deber y no en el
derecho obedece en nuestro caso sélo a una necesidad de estimu-
lar Ja conciencia de los catélicos que se introducen en la vida

(43} Fray Zeferino Gonzdlez, Filosofia clemental {57 ed), Agustin Ju-
bera, editor, Madrid, 1886, tomo TE, pég. 471.
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piblica. Esta es la motivacién subyacente y la razén psicoldgica
que nos han impulsado a otorgar prioridad al deber sobre el
derecho, con independencia de lo que la filosofia escoldstica se-
fiala, y que hemos tesumido lineas atrds.

Explicado el sentide intensivo de la relacién deber-derecho,
queda ain por precisar la naturaleza del deber a que nos csta-
mos refiriendo. ¢Es un deber juridico? De momento, la deshu-
manizacién de la vida moderna y la presién legiferante del Es-
tado totalitario, no han impuesto todavia la exigibilidad juridica
de presentarse a las elecciones legislativas o ser alcalde.
~ Sin embargo, no siempre ha sido asi. Eugenio Vegas nos re-
fiere cémo «varias leyes forales guipuzcoanas sancionaban a todo
aquel que gestionase ser designado para un cargo piblico con
incapacitacién para el mismo y multa; y también sancionaban
con multa a quien, siendo designado, no quisiera aceptar y ade-
mds le obligaba a ejercer el cargos (44).

No deja de ser interesante cémo resolvian estas sabias leyes
¢l problema de los arribistas, medradores y trepadores; pero des-
de la perspectiva de nuestro estudio es mds interesante atin com-
probar con cudnta lucidez comprendian que el cuidado de la co-
munidad y el sacrificio por el bien comiin constituyen obligaciones
que, aunque gravosas desde una consideracién personal, desde
upe visidn mis amplia v generosa es dado a veces exigir juridi-
camente.

¢Es entonces un deber moral? Parece claro que asf ha de
set. E incluso cabe precisar mds, sefialando su inclusién dentro
de los deberes de estado: «deberes de estado ... hacia lz Ciu-
dad, hacia la Patria; porque por estado somos miembros de estas
comunidades» (45). '

Pudiéndose matizar especificamente este deber de estado, de-
jado apuntade un desdoblemicnto que le otorga cierto carde-

{44) Eugenio Vegas Latapie, «Importancia de Iz politica», en Punfor
basicos para la accion de los seglares en el mundo, Speiro, Madtid, 1567,
pdgina 57.

{43) Jcan Oussct, La accidn. Deber y condiciones de eficacia, Speiro,
Madrid, 1969, pég. 20.

369

a4



MIGUEL AYUSO TORRES

tex mixto, pues se distinguen en €l una componente ciudadana
—deber de ciudadanfa— (46) y una componenie religosa —de-
ber de caridad—.

Esta dohle componente fue admirablemente puesta de relieve
por una Pastoral Colectiva del Episcopado de Guatemala, de 28
de mayo de 1969. Después de sefialar la obligacién de los ca-
t6licos de luchar por el bien comtn, incide de lleno en lo di-
cho: «Lo que cs una obligacién civica para todos los hombres,
para el catélico es también un imperativo de su fe, pues ésta
lc da una nueva motivacién a sus afanes patriGticos, ya que es
el Fvangclio, el propio Dios, quien exige al cristiano trabajar
por la estructuracién de una patria mejors (47).

También dentro del Magisterio Pontificio encontramos abun-
dantes apoyos a la tesis de que la politica es un deber.

Leén XIIL, en Fumortale Dei, comienza aludiendo a los jus-
tos' motivos que tienen los catdlicos para ejercitar una accién
politica, sefialando después que «pot regla geperal es bueno y
Gtil que la accién de los catdlicos se extienda de este estrecho
cireulo [se refiere el Pontifice 2 la vida privada y doméstical a
un campo mds amplio, e incluso que abarque el poder supremo
del Estado(...). En general, no querer tomat parte alguna en la
vida piblica serfa tan reprensible como no querer prestar ayuda
alguna al bien comin» (48}
 Pensamienio ¢ue reitera el mismo papa en su Liberias: «Es
bueno participar en politica, a menos que en algunos ITugares
por especiales circunstancias de tiempo y situacién se imponga
otra conducta. M4s todavia, la Iglesia aprueba la colaboracién
personal de todos con su trabajo al bien comiin y que cada uno
en la medida de sus fuerzas procure la defensa, la conservacidén
v la prosperidad del Estado» {49).

(46) Forique Gil Robles, op. cif, tomo I, pdg. 39.

{47) Cfr. en Ecclesia, otim. 1,446, de junio de 1969.

(48) Ledn XIII, «Inmortalc Dei, ndm. 22, en Documentos politicos ..
pégina 216,

{49) Le6n XIII, «Lihertas pracstantissimum», nim. 33, en-Documen-
tos politicas ..., phg. 259.
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De todos modos, hemos de reconocer —sin embargo— que
media un abismo entre que sea bueno hacer politica y qie ¢!
desarrollo de esta actividad constituya un deber.

Veamos, pues, textos que vayan mids alld que los citados,
en esta linea. De la consideracién de que «el énico remedio para
extirpar los males presentes e impedir los peligros que amenazan
es restituir los principios y la prdctica del cristianismo en la vida
privada como en todas las esferas del cuerpo socials (50) ha de
concluirse que «el deber de todo catélico —deber gue es pre-
ciso llenar religiosa e invarisblemente en todas las circunstancias
de la vida privada v piblica— es de guardar firmemente y pro-
fesar sin temor los principios de la Verdad cristiana» (31).

Pfo XI escribié gque si «los bienes comunes se tefiren a la
polis, es decir, a la ciudad, a la nacién, a la comunidad en el
sentido integral de la palabra. ¢Cémo podriamos desinteresar-
nos de estas cosas que son las mds grandes e imporzantes, de
estas cosas-a que un deber de caridad nos obliga y de las que
dependen los mismos bienes que nos ha dado Dios, los bienes
domésticos, los bienes privados y los inismos intereses de la re-
ligién?» «(52).

Pio XIT también subrayé repetidas veces «la obligacién dcl
c:eyente de ocuparse, segin su condicién y sus posibilidades,

..} en las cuestiones que un mundo asitade ¥ aformehtado
debe resolvers (53).

Es la consecratio mundi, el compromlso temporal de los cris-
tianos {54). '

(50) Ibid., «Sapientiae christianae», ndm. 2, en Documenios politi-
-» pilg. 266.

(51] San Pio X, Sobre las asociaciones obreras, cit. por Gomd en An-
tilaicismo, op. cit., vol. 11, pig. 87.

(32) Plo X1, Alocucitn a la Asamblea de Iz Federacién Italiana de
bombres catdlicos, de 3D de ocubre de 1926,

{33) Pio XII, «Gravi. Dos oblipaciones del cristiano en el mundo
modetno», wim, 17, en Documentos politicos ..., pag. 962.

(54) 1Tbid., Discursa a los pariicipantes en el 11 Congreso Mundial de
Apostolado Seglar de 5 de octubre de 1957. Véase en Eeclesia, dc 19 de
octubre de 1957, nim. 849,
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Y en otra memorable ocasién recordd que «de la forma que
se dé a la sociedad, conforme o no a las leyes divinas, depende y
deriva el bien o el mal de las almas, es decir, del que los hom-
bres, llamados todos a ser vivificados por la gracia de Cristo,
en las terrenas contingencias del curso de la vida, respiren el
sano y vivificante hdlitc de la verdad y de las virtudes morales,
o, por el contrario, el microbio morboso y a veces mortifero del
ertor v de la depravacién» (55). '

Para preguntarse lineas m#s adelante si coopetar al restable-
miento del orden social «¢no es un deber sagrado para todo
cristiano?».

En nuestra pattia —y en circunstancias especialmente difici-
les —es lo que record$ el cardenad Primado, a la sazén don Pe-
dro Segura y Sdenz, en su pastoral de 27 de febrero de 1930,
en que proclamaba «la necesidad imperiosa de que todo catélico
tome parte activa en Ja politica».

V. . “Pb[_.]‘rmui‘. D’Asorn”,

Una vez enhebrados por el hilo conductor del discurso los
anteriores testimomios de doctrina pontificia, tenemos abierto el
camino para profundizar en las distintas perspectivas que aGn
nos ofrece el tema.

Jaime Balmes escribié en la introduccién a sus escritos po-
liticos: «La politica nos interesa a todos, porgue se roza con
todo... Los asuntos religiosos se resienten de la politica: testigo
la historia de los (ltimos afios; las ciencias y la literatura se re-
sienten de la politica: testigos, a més de otras cosas, los planes y
reglamentos que vatfan con Jos ministerios... Las diversiones pd-
blicas se resienten de la politica: testigos el teatro y hasta la plaza
de toros; la paz doméstica se resiente de la politica...» (56).

(55) Ibid.,, Alocucidn en el Cincuenta Ansversario de Iz «Rerum no-
parum», de 1 de junio de 1941,

(56) - Jaime Balmes, «Escritos politicos (1)s, en Obras Comp!ems BAC,
1548, tomo VI.
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Si la politica se toca con los més variados 6rdenes de la vida,
si s¢ resienten de la politica todas las manifestaciones de la vida
social, habremos de concluir que, arreglando la politica, estare-
mos poniendo las bases para una reconstruccién total de la ci-
vilizacidn. ' '

Es un apoyo més ——colatcral y de orden préctico si se quie-
re— a la tesis que venimos sosteniendo del dcber de hacer po-
litica. Es lo que venfa a decir Ortega cuando escribia desgarra-
damente: «El hombre que no se ocupa de la politica es un hom-
bre inmoral». Pero a continuacién afadia —y es prudente re-
cordarlo aqni también para eludir otro exceso amenazador—
que «el bombte que sélo se ocupa de politica y todo o ve po-
liticamente es un majaderos (57).

La consigna podria ser entonces: politica, si; pohuclsmo, no.

Pero tomando de nuevo el pensamiento de Balmes antes ci-
tado vamos a procurar dejar en sus justos limites un lema que
ha sido frecuentemente mal entendido y torcidamente interpre-
tado, pero que encierra un profundo significado del que extraer
lecciones opormnas. Nos referimos al apotegma de Charles Mau-
rras: «Politique d’abord» (ante todo, la politica) y a € dedica-

mos las siguientes consideraciones.

* * *

Rafael Gambra ha resumido con trazos brillantes la aporta-
cién politica de la obra platénica: «El hombre se expresa, se ma-
nifiests, se entrega; y es en esta entrega del hombre, en este su
compromiso con las cosas, que es hacer las cosas suyas y cons-
truir un mundo propio, donde se descubre verdaderamente Io que
el hombre es, la recta naturaleza del hombre y también lo que es
el hombre individualmente considerado. En la cfudad precisa-
mente, en Ja polis, es donde estd escrite como en letra grande lo
que en el individuo estd escrito en letra pequefia. En la cindad,

(57) Cit. por Ms:riano Navarro Rubio en €l articulo «Politiza:», pu-
blicade en ol diatio ABC, de 29 de agosto de 1977.
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en la recta ciudad, es donde se cncuentra la verdadera respuesta
al condcete a tf mismo socriticon (38).

Platén —¢ontinda el profesor Gambra-—, que en su juventud
aspird a erigirse en jefe politico, fue ganado para la filosoffa por
la predicacidn intimista de Sdcrates. Pero ya deatro de la filo-
soffg, por Ia vfa de la dialéctica, retornd de nuevo a la politica.
Hasta tal punto que puede decirse que la obra platénica gravita
no tanto en torno de la contemplacién de las esencias puras como
cn la politeia v la paideiz (59).

Y es que —como rccordaba el propioc Gambra en otra oca-
sibn— Ja vida piblica vy la privada son interdependientes, de tal
sgerte que si la primera se cotrompe, la segunda no puede de-
senvolverse ni alcanzar sus fines (60). _

Los. peligros a.que estd sometida la persona que vive en un
Estado opresor e injusto son descritos con vigor por Platén: «Sa-
bemos.que toda simiente o todo lo que crece, sea animal o planta,
cuando no encuentra alimento, o clima, ¢ terreno apropiados,
sufre tanto més por estas privaciones cuanto mas- vigorosa sea. El
mal. es pcor enemigo de los buenos que de los no buenos. Con-
sidero légico, por tanto, que las condiciones de alimentacién per-
judiquen mds al que tiene mejor naturaleza que al que la’tiene
mediocrey.

Es Ia ley universal del «cortuptio optimi pessima» gque ex-
plica tantos problemas aparcntemente irresolubles del complejo
mundo de la politica. Porque la ciudad humana no es énicamen-
te agregado de individuos, sino que éstos se organizan en torno
de unas ipstituciones, -de unas- «estructutas» que pueden favore-
cer su petfeccién personal y colectiva o perjudicarla inutilizando
todo intento de tegeneracién. '

{58) Rafgel Gambra, «Hacia una nueve estructurs de la sociedads,
en Verbo, ndm. 61-62; tambidn recogido en el volumen, Contribucidn ol
estudio de los cuerpos intermedios, Speiro, Madrid, 1968, pdgs. 25 y sigs.

{39). Cfr. Wepner Jaeger, Paideia o los idedes de la cultura gr:ega
Fondo de Cultura Econémica, México, 1967,

{60) Rafael Gambra, El silencio de Dips, Prensa Espafiola, Madrid,
1968, pdg. 61.
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Quizd por prevencién y reaccién tontra el «mito del cambio
de estructuras», que todo lo espera —con esperanza cuasi-religio-
38— de la liberacién del hombre de unas instituciones deprava-
das y depravadoras, hayamos negado o disminuido el valor de
la influencia que las instituciones tienen en el orden dec la san-
* tidad personal.

No se trata, obviamente, de sostener una dependencia abso-
luta del hombre con respecto a las estructuras, ni de sustituir el
«pecado original» de la fe cristiana pot un supuesto «pecado so-
cial» como el progresismo —a causa de las profundas «intoxica-
clones rousseaurianas» {61) que evidencia— pretende. No se
trata de espetrar con anhelos mesidnicos la llegada del paraiso en
la tietra que como consecuencia de la desalienacion promeie el
matxismo, pues no es posible una sociedad justa donde ninguno
de los individuos que la componen se vean en la obligacion de
actuar con justicia. _

Pero tampoco parece admisible la construccién mariteniana
y modernista —«tarta dc crema personalista y comunitaria»—
de una socicdad neutra compuesta por individuos religiosos que
reducen la religién a lo {ntimo de sus conciencias, pues la fe vi-
vida debe extenderse pof extravasacién a los diferentes 4mbitos
de Ja vida social, impregnando insiituciones y estructuras.

Las estructuras son parte integrante de la cindad, como ya
lo vio Santo Tomas de Aquino: «Hay que decit que la ciudad es
la misma mirando a la orgapizacién politica, de modo que si. ésta
cambia, aunque permanezcan el mismo lugar y los mismos hom-
bres, no es la misma ciudad» (62), '

La petspectiva catdlica sé centra fundamentalmente en la «re-
forma dcl hombres. La solucidn a nuestros problemas estd
—¢équién lo dudaP— en la conversién intima, en el levantarse

(61) Cfr, Juan Valler de Goytisola, «Intoxicaciones recusseaunianas en
Jas creencias religiosass, en Algo sobre temas de hoy, Speiro, Madrid, 1972,

paginas 3548,
(62) Santo Tomds de Aquino, Im III Politicorum, lect. 2, mim: 364.
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una y otra vez sobre el lodo del pecado, en la lucha ascérica que
entablamos contra nosottos mismos y pata obtcner la paz (63).

Gustave Thibon lo, ha explicado con su habitual penetracién:
«Después de tantos estériles cxcesos intelectuales y afectivos, ya
es tiempo de ensefiar a los hombres a hacer llegar hasta sus actos
el ideal de su alma y las emociones de su corazén. Hay que ex-
carnar humildemente, pacientemente, la verdad humana (...). Han
sido removidas las bases mds clementales de la naturaleza humana:
hay que reconstruir al hombre entero. Para csto no basta con pre-
dicar, a todos y a ninguno, desde la clipula del edificio vacilante;
es preciso bajar y reparar piedra a piedra sus cimientos amena-
zados (64).

Pero no porque ésta sea la perspectiva bésica del catolicismo
la Iglesia ha dejado de reconocer que hay «que volver al orden
fijado por Dios también en las relaciones entre Jos Estados y los
pueblos; volver a un verdadeto ctistianismo en el Estado y entre
los Estados. Y no se diga que ésta no es una politica realista, La
experiencia deberfa haber ensefiado a todos que la politica orien-
tada hacis las eternas verdades y las leyes de Dios es la mds real
y concreta de las politicas. Los pueblos realistas que piensan de
otra manera no crean més que ruinas» (63).

* * *

Y el lema «Politique d’abord» (66), ¢acaso no contraviene lo
dicho, v que es doctrina inveterada de la Iglesia, al contrariar la
jerarquia natural existente entre religiSn y politica? ¢No consa-
gra una prioridad monstruosa de lo inferior sobre lo superior,

(63) Cfr. Vietor Garcdda Hoz, Pedadogla de la Iucha ascéiica {3* ed),
CSIC, Madrid, 1964 pégs. 9-10.

(64) Gustave Thibon, «La moral y las costumbresy, en Diagndsiicos
de fisiologie social, Editora Nacional, Madrid, 1958, pdg. 121 y sigs.

(65) Pio XII, «Negli ultimi», er Docwmentos politicos ..., pig. P10

{66) (Politique d’abordss, artfculo de Charles Mawrras en la Garzete
de France de 18 de marzo de 1906. Posteriormente convertido en el ca-
pieulo X[ del libro III de su Politique religicuse.
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siendo as{ que tendrfan razén los alérgicos al pensamiento mau-
trasiano?

Sin embargo, nada mids lejos de la realidad ni mds revelador
de haberse acercado a la obra de Maurras con los lentes negros
del prejuicio —o de no haberlo siquiera leido, como tantas veces
ha ocutrido entre sus criticos mds audaces e implacables—.

En primer lugar, no se puede comprender este lema haciendo
abstraccidn de las circunstancias en que se formuls, Antes de Ia
guerra del catorce Ja sociedad francesa era catdlica y estaba fuer-
temente arraigada, aunque dominada por una esttuctura politica
no solo ajena sino contraria a su cspiritu. Al ver €l «pais real»
rofdo por cl activismo democritico de las instituciones corrupto-
ras, pensG en la posibilidad de «volverlo a airapars. ¢Medios?
Maurras fue explicito y su franqueza le valié abundantes dis-
gustos: «Par touts moyens, méme legaux» (67).

En segundo lugar, no se puede prescindir de una compren-
sién global del significado de la obra maurrasiana, lo que nos
lleva al analisis de otra de sus férmulas felices: «Lempirisme or-
ganisatenr». Empirismo que ni encierra una cosmovisidn ni pre-
tende expresar una «weltanschaungs, sino que se circunscribe al
ambito de los métodos politicos, siempre buscanclo las mdximas
condiciones de salud de la cindad.

Maritain lo vio con claridad: «Las ideas polfticas de Maurras
no son el resultado de una ética, ni constituyen propiamente
una philosopbie de la cité, una doctrina de la vida social ligada
a uhg cierta metafisica o antimetafisica {...). Verdaderas o fal-
sas, las ideas politicas de Maurras se nos presentan como un cn-
tramado de conclusiones adquiridas por via inductiva y, si asi
se pudiera decir, de constataciones inmediatas de la razén. Esta
es la causa por la que pueden ser asumidas e integradas en las

(a7) Cfr., su andlisis, por Mis. de Roux, en Charles Maurras et le na-
tiondlisme de L'Action Francaise, Patfs, Bernard Grassei, &liteur, 1927,
piginas 51-63. i

377



MIGUEL AYUSO TORRES

doctrinas m4s diversas, no siendo propiedad de ninguna en par-
tcular» (68). .

Con cstas salvedades se puedc emprender el andlisis del lema
en cuestién. Fue el propio Jacques Maritain guien lo comentd
de modo espléndido en un folleto, del que acabamos de citar
unas palabras, titulado Un opinion sar Charles Maurras et le
devair des catholigues. Aunque posteriormente el autor cambia-
ra de criterio v renegara de las ideas alli vertidas, escritas que-
dardn estas magnificas pdginas que, a pesar de su extensidn,
rranscribimos: .

«La misma génesis de las ideas de Maurras, su cardcter em-
pitico e inductivo, también nos explica el sentido con que con-
viene entender su férmula Politigue d’abord.

»En sf, y segin el orden esencial de las cosas, la politica estd
subotdinada a la motal. Subotdinacién completa ¢ incluso infi-
nita, fundada en si misma en la subordinacién de los fines:
porque el fin de la politica no es el mismo Dios y, por tanto,
por muy elevado que sea por otra patte, estd infinitamente por
debajo del fin de la moral, que es el propto Dios, méxima beati-
tud del hombre (...),

»Mas Maurras, por razén de la misma fuerza de su proceso
empirico, no habla. de jerarquia de las esencias ni de subordi-
nacién de los fines, no se propone descender de los principios a
las consecuencias, sino que quiere remontarse de los efecios a
las causas. Dicho de otro modo, porque en un terreno préctico
el fin es el que desempefia el papel de ptincipio (y habria que
evocar aqui todo el Tratado de la Prudendia), él no se coloca
en el orden de la intencidn, sino en el orden de la ejecucion, y
es a lo que deriva en primer lugar de este orden a lo que apli-
ca su atencién, al medio que condiciona humanamente la cfica-
cia de los otros ¥ que hay que presuponer para asegurar ¢l por-
venir de la inteligencia y la restauracidén del orden.

»El primer medio en el orden de ejecucion, la condicién pre-

(68) Tacques Maritain, Un apirion sur Charles Manrras et le dewvoir
des catholigues, Plon, Paris, 1926, pdgs. 20-21.
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via —desde este punto de vista— de esta restauracién es (...)
una attibucién de la autotidad en la ciudad, un gobierno que
no contratfe Ia naturaleza. Sin esta condicién todos los esfuer-
zos individuales del orden social, moral, intelectual y religioso,
esfuerzos mds nobles en sf mismos que la actividad de los par-
tidarios de un grupo politico —y m4s necesarios en si, y siem-
pre indispensables—, serdn impotentes para obtener un resulta- -
do duradero en la vida de la comunidad.

»Politigue d'abord —si “'d’abord” se refiere en este caso no
al fin perseguido y al orden de la intencién (lo que serfa divini-
zar al Estado) sino a las consecuencias presupuestas en el orden
de la cjecucién— es una verdad de sentido comin.

»51 del mismo modo se consideran los dos érdenes inversos
y complementarids dc la causalidad formal y de la causalidad
matetial, desde el punto de vista del primero, “hablando abso-
lutamentc ‘en el orden de las jerarquias esenciales, hay que decir:
intcligencia en primer lugar, metaffsica en primer lugar, teologfa
cn primer Jugar. La Verdad en primer lugar: veritas liberavit
vos”’, '

»Pero hay que reconocer también que desde el punto de
vista de la causalidad material, "en el orden de las realidades
temporales del obrar humano hay un la politica en primer lugar
justificado racionalmente y en todo conforme a la ensefianza del
Fildsofo™ (*).

»Estas consideraciones explican, asi lo creo, dos hechos apa-
rentemente contradictotios y que, sin cmbargo, se comprueban
frecuentemente. Por una patte, muchos incrédulos, convertidos
primero a la Accidn Francesa, son conducidos por ese camino
hasta la religién catélica. Es porque se han dedicado, en primer
lugar, a lo quc estd miés ccrca del hombre, y curados de ilusiones
mortiferas en este estrato inferior, han sido llevados a comple-
tar en ellos el orden de abajo arriba; y, ciertamente, les queda
aian mucho por aprender en el dmbito divino...

{*) Cfr. nuestra conferencia 5. Thomas apdtre des -tanps modernes
{Nouta de Maritain).
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»Otros espiritus, convertidos en primer lugar a la fe de Cris-
to, manifiestan durante mucho ticmpo las mds vivas repugnan-
cias respecto de la cosa politica, y luego vienen, poco 4 poco, a
apreciar su importancia. Es que la gracia les ha llevado primero
a la vida etcrna, y deben completar en si mismos el orden de
arriba abajo, porque tienen mucho que aprender en la esfera hu-
mana y racional —obra penitencial en la que Maurras les puede
ayudar eficazmente—, aunque yo no pretendo, en modo alguno,
que deban necesatriamente llegar por ahi a todas sus conclusio-
nes» (69).

El texto de Maritain, sutil y preciso, nos hace la gracta de
n0 extendernos mucho més en este punto.

Si tuviéramos —de todos modos— gue resumir en breves
palabras lo telativo a esta cuestién, dirfamos que la politica pue-
de tener prioridad (priorit€) mas no primacia (primauté) (70).
Lo que es como decir que, ontolégicamente, es superior la re-
ligién sobre la politica, peto que cronolégicamente la politica
puede ser priotitaria pata ayudar a la salvacién de las almas.

Realidad que los escoldsticos, con esa asombrosa capacidad
para sintentizar en frases marmdreas los pensamientos mis escu-
rtidizos, expresaton asi: «Finis est prior in intentione sed est
posterior in executione» (71).

El bien comtn temporal universal —se ha dicho-— cede ante
el bien espiritnal de una sola persona. Pero otra cosa es gque con
la dedicacién a la politica no sélo trabajamos por el bien comin
sino que podemeos también favorecer y ayudar a la salvacién de
las almas, que segin el adagio candnico es lo principal: «Salus
animarum, suprema lexs.

Medio privilegiado el de la politica para obtener fines tan
altos, pero medio sin duda, por lo cual debemos ocuparnos de

(69) J. Maritain, op. cit., pdgs. 29-34.
(70) M. de Roux, op. céf., pig. 35.
(71) Fray Zcferino Gonzdler, op. cit, tomo II, pig. 386.
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ella quanto que nos ayuda para nuestro fin y tanto debemos qui-
tarnos de ella quanto para ello nos impide (72).

De todos modos, y para no ser parciales en esta exposicidn,
que nada cs tan significativo del «oscurecimiento de la inteligen-
cias (73), caracteristico de nuestros dfas, como la «stuppiditd»
de contemplar ciertos aspectos incompletos sin Ja coherencia de
la visién global e integradora, hemos de reconocer que no se
puede esperar la recristianizacién de un pais de la efectividad de
los solos medios politicos, porque, dada la indole de toda socie-
dad —que no es sino convergencia de voluntades hacia clerto
objetivo comuin-—, se impone comenzar por la materia para ter-
minar por la forma. Pues —lo recuerda el padre Lira (74)—,
«la forma politica, o sea, el principio a cuyo influjo los diversos
elementos sociales vienen a constitutir un todo coherente, aunque
no homogéneo, es un principio de tipo accidental cuyo modo de
existir es, por consiguiente, de suyo, la inherencia a la cual se
debe que todo cuanto implica de realidad le viene de lo que
frente a ella actia como materia; es decir, de la substancia».

Hay que actuar sobre la materis, pero sin olvidar la virtuali-
dad de la forma. Si Maurras planteé de modo parcial esta ver-
dad, oscureciendo la primera parte y resaltando quizd excesiva-
mente la sepunda, es porque aquélla aparecfa como evidente en
la Francia para la que prepar$ su programa de restauracién so-
cial, aunque no lo sea tanto en nuestra iriste Espafia democrética
de hoy.

Precisamente, este Teconocimiento de que la politica actia
sobre la forma social —-aunque pueda ttascenderla afectando a
la materia— trae de la mano la evidencia del cardcter instru-
mental del «politique dabord», y, en general, del deber de la
politica.

(72) Cfr. San Ignacio de Loyols, Exercicios Spirituales, meditacidn de}
Principio y Fundamento.

(73) M. F. Siacca, El oscurecimiento de la inteligencia, Gredos, Ma-
drid, 1973.

(74) Osvaldo Lira, 5S. CC., Visidn politica de Quevedo, Seminatio
de problemas hispanoamericanos, Madrid, 1948, pdg. 18, nota 2.
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«Politica, ante todo», si. Pero, ¢qué politica? Porque esa

discutida frase se puede llenar —es lo que pretendfa Maurras—
de las ideas catdlicas y contrarrevolucionarias, pero también pue-
de instrumentarse —y el posconcilio nos ha hecho padecer por
ello abundantemente— por la democracia cristiana y mds frecuen-
temente por el comunismo. Ls un continente que puede servir
de recipiente a los liquidos mds variados.
" La politica, un deber. Pero no cualquier politica. Una po-
litica de contenido concreto, que no corresponde aqui sefialar
pues es misidn en que, con destreza, se han afanade Fstanislan
Cantero y Maria Teresa Mordn en estas mismas jornadas,

Miés sigamos nuestra ruta.

V1. IMPORTANCIA DE LA POLITICA.

La importancia de la politica deriva de la tealidad de que fo
sacial no procede solamente de la extravasacion de lo individual,
de tal suerte que la diferencia entte el orden individual y el so-
cial es, como sentencié Santo Tomds, de «catdcter formals» (75).

De ahf que decir que la sociedad setfa cristiana si los indivi-
duos que la componen fuesen verdaderos cristianos, es una ver-
dad de Perogrullo, como afirmaba Joseph Vassal. «Quedaria por
probar —continuaba— y esto serfa mds dificil, que pueda haber
vetdaderos ctistianos, en gran ndmeto, en un pais en que las
cuatro quintas partes de los nifios reciben una educacién sin
Dios, o las nucve décimas partes de la prensa son malas, o la
familia estd disociada por la ley del divorcio, o la inmoralidad
reina como duefia en fibricas y talleres, y se propaga por todas
partes esa apoteosis de la carne que es el cines (76).

Y Ramiro de Maeztu realizaba un parecido diagnéstico refe-
rido también a Francia —y que podemos aplicar a nuestra Es-
pafia— «que, en tanto que el Estado francés sea laico y que

(75} Santo Tomids de Aquino, Suma Teoldgica, TI-II*, q. LVIII, ar
ticulo 7. _

(76) Cit. por Jean Marie Vaissitre en Fundamentos de lz polftica,
Speite, Madrid, 1966, pdg. 150.
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sus escuelas estén en manos de maestros enemipos de la religion,
los apéstales labriegos y obreros obtrardn conversiones individua-
les, preciosas, claro estd; pero que dificilmente compensardn las
apostasfas que se produzcan en un ambiente social paganiza-
do» (77). S _ _

Testimonios que no hacen sino confirmar lo que la observe-
cién nos muestra: que el bien encuentra en su camino estrecho y

“empinado mayores obstdculos que los que el mal ha de sortear
en la anchurosa autopista. O, como escribié cn bella frase la se-
fiora Schwetchine: «Le Bon Dieu péche 3 la ligne pendant que
le diable fait les coups de filets» (78).

Teniendo presente esta realidad, y por cuanto el orden poli-
tico nunca es tan excelente que justifique nuestro abstencionis-
mo y nos libte de la obligacién de hacer un poco de politica,
comprometdmonos con la Ciudad y hagamos politica con mayor
o menor intensidad, segiin nuesito tetmperamento —y nNNCStros
particulares carismas—, segin la natutaleza de las actividades en
que nos afanamos y segin la gravedad y urgencia de la situacién
de la Pattia.

&+ * *

Siempre hay que pettrecharse de municién adecuada al ob-
jetivo que se pretende abatir. Y este objetive es hoy politico
—aunque no sea slo politico—, pues la herejfa, en nuestros
dias, ha dejado de ser patrimonio de unos reducidos y exclusivos
cendculos desde los que se desprecia al estilo gnéstico Ia vulga-
ridad religiosa del pueblo. La herejfa es social, ¢s politica: tiene
sus peones en las instituciones que componen el gobierno de las
naciones, sus agentes copan los medios de comunicacién de ma-
sas, sus iniciados conspiran desde el frondoso 4rbol de las socie-
dades secretas, mueve con habilidad sus piezas en el seno de

(77) Ramiro de Maczim, «Religion y Monarqufas, en La Epocs, de .
9 de marzo de 1936, y recogido en ¢l volumen En visperas de la itagredia,
Cultura Espafiola, Madrid, 1941, pdgs. 63-64.

(78) Cit. por M. de Roux, op. cit, pdg. 45.
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una Iglesia Catdlica convertida en el MASDU (Movimiento de
Animacién Espititual de la Democracia Universal) descrito por
el . abbé de Nantes,

El combate que derrote a la Revolucién habré de estar fun-
damentado en la santidad intetior y cn la piedad sdlida, pues
siempre es verdad que «in interiori homini babitat veritas», y
es en la interioridad donde se fraguan los caracteres en la adver-
sidad v en el combate. Pero, si bien fundamentado en la santi-
dad, el terreno en el que habri que derrotar a la Revolucidn es
el politico.

Pretender lo contrario es quedar abocados al fracaso —-al
menos con los medios humanos—, es querer cumplir Ta volun-
tad de Dios pero no con los medios que Dios quicre, -

_Esto incide en el tema de fondo de una de las meditaciones
clave de los Ejercicios de San Ignacio, en la que pone a nuestra
consideracién fres binarios o grupos de hombres, segéin reaccio-
nen ante un mismo problema: cémo solucionar el impedimento
que constituye para sus relaciones con Dios, que se desean bue-
nas, una cosa mal adquirida.

Pues bien, los hombres del segundo binario son los que quie-
ren arreglar la situacién, pero queddndose con la cosa; desean
el fin, pero no quieren poner los medios adecuados para la con-
secucién del fin.

Pensemos, por un momento, en los catdlicos incoherentes
que repudian ¢l divorcio pero han «divorciado» sus vidas pabli-
cas y privadas dando su voto a partidos anticatélicos; que hacen
frente al aborto pero han contribuido a «ascsinars tantas almas
por las religiones falsas que ellos han favorecido al promover la
libertad de cultos; que alzan su voz con firmeza para conteper
la ola negra de la pornogtafia que todo lo anega a su paso pero-
han sido permisivistzas del error, agentes del «adulterio de Ia ver-
dad con el error» denunciado por San Pablo en su Carta a los
Romanos., :

Son catélicos del segundo binario. Quieten acabar con el
crotismo y las malas costumbres, rechazan la droga, Pero que-

ddndose con el laicismo que expulsa a Dios del frontispicio de
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la legislacién, con la separacién entre la Iglesia y el Estado, y
con ¢l liberalismo que emancipa el orden politico del religioso
y que proclama la autonomia de la razén individual y social rcs-
pecto de Dios y su santisima ley de creacién, gobernacion y con-
servacién del mundo (79).

Siembran vientos y gimen ante las tempestades, espolvorean
sin querer responsabilizarse de los lodos producidos, repudian los
frutos amargos y cotruptos sin verse obligados a talar el 4rbol
que los engendra, -elevan tronos a las premisas y levantan cadal-
sos a las conclusiones.

Los catélicos coherentes saben, sin embargo, que para hacer
posible el «opottet illum regnare» es preciso cambiar de politi-
cza. Con un Estado laico se hace imposible la tarea de <«restaurar
todas las cosas en Cristo». Sin la muralla protectora de la Uni-
dad Catélica quedan las almas indefensas y rendidas a los ata-
ques y ‘maquinaciones de las fuerzas del mal. Ne esperemos que’
las familias cristianas o las universidades catlicas resistan el cm-
bate de la impiedad si no se insertan en un orden politico, en
un una legislacién y en un ambiente catSlicos. A males politicos
hay que oponer remedios politicos. Y entre estos destaca, como
poderoso elemento regenerador, la Unidad Catélica. Como afir-
maba, en diciembre de 1929, el obispo de Lérida —en texto
tanto tiempo aparecido en la mancheta de E! Siglo Futuro—:
«Meditando sobre los medios de atajar y sanar los males mora-
les que nos afligen no hallamos otro més eficaz que el restable-
cimiento de la Unidad Catélica». ' .

V1l. CoNCLUSKON.

Fijémonos en el avance del mal y contemplemos nuestros
propios abandonos y complicidades. Avistcmos ¢l panorama som-
brio y pensemos en los catdlicos capaces que no salen de su temor
«de significarse». Extendamos nuestra vista sobre la politica ac-

(79} Luis Billot, Ls Iglesia de Cristo (11I, XVII, 2).
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tnal v meditemos st los catdlicos lo hemos heche todo «en nom-
bre del Sefior Jestis».

Y veamos si no tendrfamos que decir con Nocedal: «No;
ni el mundo, en general, ni Espafia especialmente, se pierden
sélo por culpa del liberalismo; se pierden también, y muy prin-
cipalmente, por culpa de los que abandonan Ia lucha y entien-
den que, cumpliendo sus obligaciones particulares, ya pueden
dejar que azoten a Cristo y crucifiquen a la Patria, y aun ayudar
a los sayones o, al menos, guardarles la ropa por un pedazo de
pan o por no refiir con nadie» (80).

La politica como deber. Pero una politica catélica, integra,
audaz, eficiente. Y los politicos catdlicos..., luz de un mundo
que vive en la tiniebla y se goza en ella.

Y los politicos catélicos..., sal de una tetra que a fuerza de
ruindad y de gula ha perdido el paladar y no distingue los sa-
bores. : .
Y los palfticos catélicos..., levadura de una masa amorfa y
desarraigada que hasta ahora han dirigido los apdstoles de la
Revolucién para sus inequivocos fines.

La labor nos espera, es ardua. «Es todo un mundo el que
hay que reconstruir desde sus cimientos, para transformarlo de
salvaje en humano y de humano en divine» (81), dijo Pio XIIL

La politica, un deber. Pero «desgraciados los pueblos que
tienen que tecompensat el cumplimiento del deber», escribié An-
tonio Mauta. Hay que ir a cubrir los puestos que la trinchera
de la politica catélica tiene abandonados y desguarnecidos. Hay
que combatir el buen combate. Con sentido del deber y concien-
¢ia de la responsabilidad, Sin recompensas buscadas ni honores
anhelados. La recompensa la tenemos en el Cielo y... jsélo Dios
basta!

Y permitan a quien firma estas lineas que condluya con unas

(80) Ramdn Nocedal, «Discurso en la Asociacién Intcgrista de Va-
lencia ¢l 27 de jumio de 1897», cn Obras Completas, Administracién de
E! Siglo Futuro, Madrid, 1928, tomo X, pig. 53. ’

(81} Pfo XII, Radiomensajc del 10 de febrero de 1952.
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palabras fervorosas de un cldsico de la moderna espititualidad:
«Asi como ha logrado (el hombte) la desintegracién del dtomo,
ha becho estallar también dentro de €l todas las dimensiones de
lo humano. De tal modo se ha vaciado de su equilibrio natural y
de sus seguridades terrestres, que ya sélo puede retenerlo al
borde de la nada el contrapeso de lo absoluro. El gran signo de
nuestro tiempo es la revelacién de la vanidad de las medidas del
compromiso, de las resoluciones tomadas a medias; el dilema
Dios o nada va no se presenta como tema de disertacién filoséfi-
ca o como alarde retdrico: ha penetrado hasta la juntura de nues-
tra carne y de nuestro espiritu, y se plantea cop la urgeéncia de
una maniobra de salvamento a borde de un navio que se va a
pique por momentos» {82).

El navio se va a pique y los tripulantes cierran los ojos y no
quieren ver ¢l rumbo torcido. Se trata de abrir nuestros cjos a
la Tuz, pero de abrirselos también a los demds. Hay que salir
de las «nicblas getmiénicas» en que nos sumié un oscuro perso-
naje de Kénisberg. '

Por eso, esta llamada polftica ne tiene nada que ver con la
ironizada por el propio Thibon al presentar a unos hombres que
se destrozan mutuamente para decidir si la casa ha de pintarsc
de azul, de verde o de rojo, sin darse cuenta de que estd a pun-
to de desplomarse (83).

La politica de que aqui se habla no consiste en un brillante
batniz o en un alicatado colorido. Es un sélido edificio construi-
do sobre roca, sobre hondos cimientos: es el reino de Cristo.

dNo es quizd la hora de que Cristo reine? Pues entonces no
es la hora —digamos con el cardenal Pie— de que los gobiernos
duren.

{82) Gustave Thibon, Nuesira mirads ciega ante lz luz, Rialp, Ma-
drid, 1973, pég. 14

(83) 1Ibid., E! pan de cads dia (4* ed.), Rialp, Madrid, 1962, pdgi-
nas 108-109.
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