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I INTnonUcmoN

Al hablar de Ia educncrén hberado me refiero & lo. que por.
tal se entiende fundamentalmente e la obra.de Paulo Freite y
que, para hablar con propiedad —y segfin' trataremeos de ‘mostrat en:
esté forum—= i - es educacién ni es- liberadora; mucho: més apro-
piado serfa denominarla, utilizandd las' mismas palabras 'que. emplea
Freire para la educacién que no acepta sus postulados, “domestica-
cién alienadora”. Pero, hecha esta advertencxa para o crear mayores
confusiones que las que dé por si se contienen en sus libros, utili-
zaremos su_terminologia y hablaremos de “educacxén 11be:radom
La “educacién liberadora” no es otra cosa que el medo. utiliza-
do pira insertar al hombre, 2'todos los hombtes, pues se pretende
que ‘su aplicacién’ se generalice hasta ser universal, en Ta lucha re-
voluc1onana (en su genmno sentido marxista), el método _para coni-
seguir, mantener y perpetuar indefinidamente la tra.usformaaén ra-
dical y permanente del mundo (y del hombre), que es como Preire
denomina p:mcxpalmente lo que Lenin'y Trostky. etunciaron’ como
revolucién dontinua ¢ revolucién permanente.
Sin embargo, antes de tfatar del p:oblema de Ia educacnon eﬂ la
pﬂ‘spectlva de Freire, serd conveniente exponer y anahza: —aun
cuando sea someramente— el pensamiento marxista de Frexre Acet
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ca de la realidad, del que la educacién —como él mismo sefiala—
no es sino un aspecto dentro del cual ha de comprenderse, por es-
" wr insertado en él, y al cual ha de servir.

El pensamiento marxista de Paulo Freire.

Al hablar del pensamiento marxista de FPreire, el decir que es
marxista y que toda su exposmlén o es, como se desprende de la
lectura. de sis obras, qumro decir que 0o se debe a ﬂ!ngun Aprio-
tismo; que no se trata de “caza de brujas puesto que sus, exposi-
tores, como Fausto Frenco en un libro panegirico sobre la- obra de
Freire, en-cuya primera pigina se le considera como. uno de los
grandes profetas de nuestro tiempo (1), repite con frecuencia la in-
fluencia del marxismo en_Freire, la aceptacién por éste del anilisis
y la metodologia marxista, acepmc;én e influencia que como el mis-
mo: Fausto: Francod indica es- ¢ada -dia -mayor: (2), -

~ Intentar corprender las ideas de Freire sobre la educacién —isi
tal puede Ilamarse— o ‘intentar aplicarlas prescindiendo de:su pets-
pectiva ‘marxista, aisler‘la educacién de su. pessamiento, vicia com-
pletamem:e las 1deas de - Freire sobre la "edumén hberadora

(ip) Fausto Era.nm El bambre consiruccion., pragrem’a_ La larea edu—_
rqin«’e de Paulo Freire, Editorial Marstega, Madrid, 1973, pig. 15. '

La con ‘de:ac16n de’ Frelre como profeta es «nocmals entre sis partida-
ios. Bl smo Frelre consldera a'la acc;én y educac;én hberadora come-
profétxca RS ‘

*:(2)r 1 Fauste, Franco; - op bty el huel.la. defxmtwa que cl ma:xlsmo_
de]a en los. escritos: de Freire, y. que, sin dnda, va en aumento. Ba;ando 2
mayores concreciones, se puede afirmar .que los rasgos mis salientes del ma-
tenahsmo histérico marcan los andlisis de la realidad, hechos por Paulo
Freue, pnncxpalmente P partu' de 1970», pig. 23

. Freire sigue 'la linéa trazada’ por Marx tanto al hacer- el .retrato dei
oprmudo, como al afrontar la realidad de la. praxis descubriendo en.ella el
camino genuino de la liberacién del hombre, Y, siempre que s¢ trata de la
criticidad de la- coneiencia, Preire establece relacién inmediata con la dialec-

ticidad, como algo espeuf:co de la misma conciencis ceitica .., La 1nfluencm
del’ pensa:mento marxistz €5, como decfa antes, cada vez mis- tanglblen,

op. ., pég. 24,
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‘Freire. tiene, como dice Fausto Franco, un: “sentido dialéctico de
toda realidad” (3); concibe.la. realidad.como un permanente conflic-
to de contrarios, de fuerzas opuestas unas 4 otras de cuya' contradic-
cién - permanente se engend,ra superandose aquella U0 NUEVO "Con-
trario. DEREEE I AR
Acepw.da Ia dialéctica marxista,’ Fren'e ha. de encontrar ‘necesa-
riamente dicha contradiccién en 14 realidad: 'social, ha. .de “descu-
brit” 'la dialéctica’ que- irremediablemente. ‘tiene que haber, 'y, por
supuesto, la encuentra. El anilisis cientifico de la realidad que hace
Freire, concluye en el punto-de partida mismo: las sociedades hispa-
noamericanas, la sociedad esti dividida de forma irreconciliable en
opresores y oprimidos. Visi6n maniquea en :la que aquélles repre-
sentan en mal, y éstos el bien, en cudnto-de bieh y mal ‘pueda’ ha-
Blarse-en una perspectiva marxista, esdecit, es. bueuo lo -que sirve a
la revolucién, malo lo que a ella se opone 4. :

" Freire no hace sino adoptar una termm‘ologm nueva a la con-
cepcién marxista para la cual la sociedad se divide en desposeidos
y poscedores de capital, de modo también irreconciliable. La false-
dad de tal visién “realista” y su critica ha sido hecha y. es conocida,
por lo que les hago gracia de ella (5). : _

- Segan Freite, de la superacién dialéctica opresotes-opnmldos
(aquéllos son los que mandan, éstos los que obedecen), saldrd el
hombre nuevo y I ‘nueva socxedad ‘en la que ya no habré ni opre-

(3) Fausto Franco, ap. cit., pig. 24. .

(4) Sobre la moral marxista, que ¢s. la misma revolucxén, cfr, poz ejem-
plo, Jean Ousset: El marxismo-leniniimo, ed. Speiro, Madrid, 1967, pigi-
nas 101-110; Marcel Clément: El comanirmo freme a Dios, ed. Speiro, Ma-
drid, 1974, 1 pacte, cap., IV. . )

. Sobre el concepto de justicia, €l excelente hbro de Vladmuro Yamsdorff-
_Galagane El concepro de ;wm:a en el mayxismo soviético actual, ed,- Porto,
Sanuago de Compostela, 1969.

- (5) Cfr, por.ejemplo, Jean Qusset, -op. . cit.; Marcei Clément op. cit.;
Juen Vallet de Goytisolo: Datos y notas sobre el cambio de estructuras, edi-
ciones - Speiro, Madrid, 1972; Viadimiro Lamsdorff-Galagane: Hablemos del
socialismo, ed. Speiro, Madrid, 1973; Juan Vallet de. Goytlsolo Sociedad de
masas y Derecho, ed, Taurus, Madrid, 1969: Sy :
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sores. ni oprimidos,. sino un hombre nuevo. Tal tesis. no. es sino la
conocida de:’la lucha de clases del marxismo.

. Marx ‘consideté que la conciencia de clase —necesaria, para: su-
perar tal contradiccién— surgirfa: de modo . automético de la toma
de conciencia del proletariado, como consecuencia de las relaciones
de producci6n, de la situacién de miseria del proletariado..

Lenin,. avanzindo-mis, consideré que la superacién’ dialéctica de
la concradi¢cidn burguesia-proletariado, no podia ser conseguida tan
s6lo por los: trabajadores . por:si solos, ¥- que la. conciencia- revolu-
cionaria —conciencia de clase— no podia surgir més que de Ja clase
burguésa de los intelectuales y del papel que desempefian los reve-
lucionarios profesionales, el partido (6)..

Por .es0.. ambos . combatieron a quienes buscaban solucnones fe-
formistas —es decit; el mejoramiento de las. condncxones de produc-
cién, tratando de eliminar las. injusticias existentes— en lugac de
pretender transformaciones. radicales. Por- ello, fejos de procurar -me-
jorar las condiciones de. prpducg:ién;_(al margen de la refo;ma m_ora.l

(6) Asi, I.emn, senalaba «I.a. hxstona de todos Ios palses ensefia que
la clase trabajadora’ librada 2 sus pmplas energms no puede lograr mis que
una conciencia sindical, esto es, la' conviccién de que debe unirse en sindica-
tos, luchar -contra ‘sus- empleadores, exigir del: Gobierno tal' o-cualiley. nece-
satia .a los- .obreros, etc. ... La congiencia revolucioneria o socialista sdlo
puede emanar de la clase ‘burguesa, de; los_ intelectuales, de los fundadores
del socialismo cientifico. Marx ¥ Engels fueron intelectuales butguesess.
Lenin: Oewvres complétes, t. IV, pig. 437, cit. por Marcel Clément, op, cit.,
II parte, cap. IV.

«la tarea prictica més urgente es crear una otganizacién de revoluciona-
tios capaz de imprimit 2 la Jucha politica un carféter enérgico, firme y cons-
tante» I.emn, ‘optit.,, pAgi 433, cit: por Jean Cnsset, op. cit., pig. 202.

“«la coificiencia socialista contémporinea no puede constituirse mds' que
sobre la base de un profundo conocimiento cientifico ... Asi, pues, la con-
ciencia ‘socialista es un eléménto importado de fuera y no algo que surge
esponténeamente», . Lenin, op. ‘¢ff,, pig. 446, cit: por Jean Ousset Pata gque
El reine, ed. Speiro, Madrid, 1961, pdg. 496. '

El papel que Paulo- Freife: asigna a ‘los alideres revolucmnanos» es el de
concxentlzar a las masas: hacer- que las clases dominadas ‘se reconozcan como

tales. "T'al es'¢l equehdeets propio de la évangiardia fevolucionariay. Cfr. Pau-
lo Freire, entrevista publicada ‘en’ IDAC, en-El mensaje de Pawlo Freire.. Teo-
ria y prictica de la liberacidn, ed. Marsiega;; 32 ed., Madrid, 1973, pig. ‘162.
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personal del hombre, que: rechazan por completo), puesto que de
ellas dependia la situacién de miseria, se esforzaron en aumentar y
exacerbar dichas condiciones, para hacer que los proletarios llegaran
a la roma de conciencia y 2 la conciencia de. clase. (7).

Freire, sin rechazar estos postulados; avanza un paso més. Para
él tampoco se trata de mejorar nada (eso seriz. entrar a formar parte
del mundo-de los. opresores) sino - de- transformar radicaimente <la
sociedad. Por ello, al igual que Marx y Lenin, que slo se preocupa-
ban por el proletariado tan s6lo en cuanto fuerza y:como tal fuerza
para la revolucidn, a Freire sélo le preocupan los opmmdos en cuan-
to0 fuerza de transformacién del mundo (8) :

(N I.emn en Karl Marx et Ja doctrine, edzcxones sociales, Pans, pé-
giva 42, sefialaba: «...En fin, casi todos los socialistas de entonces y en ge-
neral los amigos de la clase obrera no veian en‘el proletarisde mis que una
catamidad; veian con horror agrandarse esta laga a medida que- se desarrollaba
la industria. Asi, pues, buscaban por.todos los medios detener el desarrollo
de Ja industria y del proletariado. Marx y Engels ponian al contrario toda
su esperanza en ¢l crecimiento continuo de este fltimo. Cuantos mis ‘prole-
tarios haya, mis grande es su fuerza como clase revolucionaria, y més pré-
ximo y posible serd el secialismo». Cit por Jean Qusset en El marxismo ...,
pig. 94.

«De hecho sélo el obrero atrasado se empefia. én la Iucha cconérmca (en-
tiéndase: la lucha por una simple mejorfa de su_estado). El obrero revolu-
cionario rechazard con: indignacién ‘todos los - razonamientos sobre la fucha
por las reivindicaciones 'aungue - permita resultados tangibles..., pues com-
prenderd que' no son mis que variaciones de la vieja cancidn del kopeck de
aumento por rublos. Lenin: Qemvres complétes, tomo TV, pigs. 476—477
Cit. por Jean Qusset, op. #lt. cit, pig. 94.

(8) Sirvan de ejemplo, ademis de los anteriores textos de Lenin, los si-
guientes: Como ha notado Rosenberg, «Matrx no parte del proletariado, de
su miseria y de su angustis, de la necesidad de liberar a esta clase, para
llegar 2 Ja conclusién que el dnico medio de llegar ¢s la revolucién. Reco-
ste el camino exactamente ifverso ... buscando los rredios que permitan rea-
lizar la revolucién, Marx encuentrawel proletariado». Cit. por Jean Ousset,
ap. wlt. cit, pig. 78.

«E! marxismo no aporta un humamsmo sentlmental y llordn. Marx no se
ha inclinado sobre el proletariado porque esti oprimide, para lamentarse de
su opresién ... El marxismo no se interesa por ¢l proletariado en cuanto que
es débil (como es el caso de las personas ‘«caritativas», dé algunios utdpicos,
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" El punto:central de: Freire para.poder lograr la superacién dia-
léctica de la- contradicién opresores-oprimidos, se enclentra preci-
samente en-la. educacién. -Freire ‘ considera que la concientizacién o
concienciacién, es decit, €l desatrollo de la toma de conciencia, no es
posible con solo: llegar .a la. situacién propuesta por Marx, ni tam-
poco con la que sefialé Lenin; sino que para ello es necesario -una
educacién, pues en caso contrario, sin fal concientizacién que pro-
porciona la educacién, :incluso .Ja lucha de clases se convierte en
parte de la superestructura y, por tanto, en alienacién y opresién (9).

‘Para Freire la superaci6n. dialéctica. opresores-oprimidos sélo -es
posible por medio de la concientizacién, que es, ni.més ni menos,
que la “educacién liberadora”.

Si a Marx y Lenin el proletatiado solo les interesaba en cuanto
fuerza para la revolucmn para Freire, 1gualmcnte né se trata de
mejorar, sino de: transformar radicalmente, y por ello su interés por
la falta de educacién de los oprimidos, por el analfabetismo, estriba
en cuanto que la alfabetizacién servird para la concientizacibén del
hombre. De tal manera que llega a decit 'no ‘sélo que la alfabetiza-

de- los paternalistas sinceros 0 no),-sino en tanto es una fuerza», Henri Le--
febre: Le marxisme, cit. por Jean Ousset, op, #i2. cit., pig. 78. S

- Por su parte, Stalin sefial6: «Para. el reformismo la reforma lo es tedo ...
Para el revolucionatio, al. contrario, lo printipal es el trabajo revelucionario,
y 00 la reforma, Para él la-reforma:no es mis qué’ el products. accesorio dela
Revolucién. Por esto, con la-tictica revolucionaria en.las condiciones de exis;
tencia del poder burgués, una réforma se convierte naturalmente en un ins-
tromento de’ reforzamiento dé’la Revolucién, un punto de apoyo para €l
desarrollo continuo del movimiento revolucionarion, Les principes du leminis-
me, cit. por Jean Qusset, op. #lt. cit.; pig. M.

{9} Paulo Freire escribe: «Hay que evitar .., creer que lz transformacién
de las relaciones en los modos de produccién que constituyen la infraestruc-
tura, bastarla para ver ipso facto unma sociedad nueva y un hombre auevo.
Pues es de todos conocide que; tras un cambio radical de la infraestructura
de und sociedad, ‘Ia antigua ideologia tiende a seguir vigente a través de un
proceso de introyeccién mitica, y puede incluso restanrar las antiguas estruc-
turas». Prblogo a'la edici6n espafiola de El mensaje de Paulo Freire. Teoria
y prdctica de la liberacidn, Marsiega, 3.2 od., Madrid, 1973, pdgs. 9-10. Este
libro esti compuesto, en su mayoria, con textos de Paulo Freire, seleccionados
por el INODEP de quien Paulo Freire es presidente.
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cibn es el medio para  concientizdrse, sino que incluso sefiala que
mis ifpertante que alfabetizat és concientizar (o se trata de alfa-
betizar, sino de concientizar y la alfabetizacién es un medio para
ello y en cuanto tal se acepta, porque “sitve”, es- eﬂcaz, y se rechaza
en caso conerario) (10). :

(10) Asf, para Paulo Freire, la 'reforma agrana ticne un significado
analogo al que tiene para el marxismo, tal como Lion Chad Tchi'lo expresa.
Pata ambos se justifica en cuanto sirva para la Revolucitn.

Freire trata de esta cuestin. en su libro cExtensidn o comunicacion?,
Ed, Siglo XXI, Buenos Aues 1973, pigs. 62-71. De él son estos pérrafos:

«lLa reforma agmna no es pna cuestidn samplente técnica. Envuelve, so-
bre todo, una vxsxén politica, que es’'la que efectia e impulsa las proposi-
‘cibfies téchicas que, no’ siendo ‘heutras, 1mp11can la opc16n ideolégica de. las
técnicas», pag. 63.

éDebe.quedar bien clare. que, si l:uen la tran.sformacmn de la estructura
latifundista —que influye en el cambio en la posesién de la tierra y la apli-
cac:én cle la nueva tecnologm—-— es un factor mdmcutlble de cafibié' para los
campesinios, seghn su percepcién del mundo, esto fio qudere decir que se pres-
cinda de fa accién sobre el cuadro cultural»..

- «Bp Gltimo anilisis, la reforma agraria, como un Proceso global po. pue-
de limitarse a:la accibn unilateral en el .dominio de las técnicas de produc- -
cién, de comermahzaaén étc sino por el contratio, debe unir este mdnspen
sable esfuerzo a otro igualmente imprescindible: la transformacién’ enlhiral,
intencional, sistematjzada, programada», pég. 63.

«Solaments la ingenuidad tecnicista o mecanicista, puede creer que una
‘ez dectetada la réforma agratia, y puestd en prictica, todo lo que-antes “fue,
ya no serd; que aquello constituye un marco dw:sorm y ‘rigido, efitre Ia we]a
¥y la nueva mentalidads.

«Por el contrario, en “Ia visién ctitica del proceso dela reforma agraria,
‘%sta es una accibn total, que incide sobre una totafidad, la realidad que seri
‘transformada, sin que esto signifique que la nueva realidad que va a surgir,
no esté marcada por la anteriors, pigs. 69-70.°

El agrénomo «como agente del cambio, con los campesinos (agentes tam-
bxen),_debe insertarse en el proceso de transformacién concientizindoles ¥
concientizindose al mismo tiempo» {pig. 70). :

«la transformacién cultural queé se procesard, inevitablemente, ‘con” la
transfoimacién de la reafidad latifundista, y de la cual resultard la nueva aes-
trctura verticals, exige una accién, en el sector de la «culturz populars,
que interfiriendo deliberadamente en el campo de la percepcion, ayudara a
acelerar la propia transformacién culturaly, pig. 71
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Y si Marx y Lenin consideraron que habia que aumentar y crear
fimevos- conflictos . para -hacer realidad la lucha de clases, la revolu-
cién, Freire considera que la educacibn -es esencialmente problemati-
zadora; que todoha de problematizarse, que en todo hay conflictos.

Si para Marx y Lenin procurar mejorar las relaciones de produc-
cibn constituia un medio de alienacidn, para Freire la educacién que
no sea problematizadora, conflictiva, que todo lo discuta y ponga
en tela de- juicio, es asistencialismo, invasién cultural, alienacién. Por
eso rechaza una educacién que. no sea asi, puesto- que al dar al
hombre unas pautas de conducta, unos conocimientos “ya hechos”,
determinados, unas verdades, lo que se hace es integrar al hombre
en las estructuras de opresién; su conciencia, lejos de liberarse, se
aliena, pues en ella se introyecta la conciencia del opresor, ‘Porque
para Freire, el oprimido no es que esté fuera del mundo de los
opresofes, Sin0 que es un ser para owro, es objeto de la opresién y,
por. tanto, no se trata de iritegrarlo en aquél, no s¢ trata de ‘que entre
en tal estructura, sino de convertirlo en sujeto, es decir, en ser trans-
formador del mundo, que cambia radicalmente las estructuras des-
humanizantes. Lo ‘que se logra cuando se adquiere una conciencia
critica, por la concientizacién. Y para ello se necesita la “educac:én
liberadora”,

La reforma agraria es, pues, concientizaci6n, inseparable de ésta y solo
de ese modo se justifica, '

Freire critica a quienes creen que el fin de la reforma agrana €5 repartir
tierras asi como a los campesinos que lo creen: «No es para llegar a ser hom--
bres libres por lo que desean lg reforma agraria, sino para adquirir una terra
y de este modo convertirse en propietarios 0, més precisamente, en patronos de
otros trabajadores, Paulo Freire: Pedagogia ..., en El mensaje de ..., pig. 80.

Por su parte, Liou Chao Tchi, secretario general del pertido comunista
chino, sefizlaba en 1950: «La reforma agratia es una lucha sistemitica y
feror contra el feudalismo. ... Su fin no es dar tierras a-los campesinos po-
bres ni aliviarles de su miseria; esto es un ideal de filintropos, no de mar-
xistas, La divisién de las tierras y de los bienes puede aprovechar a los cam-
pesinos, pero este no es el fin perseguido. El verdedero fin de la reforma
agraria, es la liberacién de las fuerzas del paiss, cit. por Jean Ousset, op #l%.
cit., pags. 78-79..
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Utllwacmn del Ienguaje de forma equ:vooa

Por otra parte, es necesatio analizar el uso que del lenguaje hace
Freire. Es esta-una cuestién.-jmprescindible, sin la.cual es imposible
comprender; captar, lo que es realmente la-“gducacion liberadora”, la

“educacién como prictica de la libertad”,

Las palabras no tienen un sentido univoco en Freu'e Con una
misma palabra exptesa ooncepms 10 'slo diferentes’ sino opuestos.
Ia equivocidad dé su lenguaje  “—conscientemente utilizado— es la
causa principal, a nuestro entender, por 1o que aunque rechazando Ia
utilizacién de Ja educacién al servicio de nna accién politica revo-
lucionaria, sin embargo, se- “reconozca”. el éxito de un método de
alfabetizacién (prescindiendo de su utilizacién)- o- se admita, por
ejemplo, que Freice vindica —aunque fo sea novedad— el didloge
y-el contacto- con Ia realidad -en la educacidn. '

Por ello, vamos a analizar el sentido que. ticnen para Freire de-
terminadas palabras, - viendo. que los conceptos que expresan’ son
radicalmente contrarios a lo que se entiende con- ellos.

El motivo de esta utilizacién nueva y distinta del lenguaje, se
debe a que su uso actual -estd ‘ligado-a la supetestructura que. nos
enajena, y, en-consecuencia, €l propio- lenguaje nos:aliena. Por ello,
se trata de cambiarlo para que no sea alienante. La Revolucién pre-
tende cambiatlo todo, transformarlo todo, incluido el lenguaje.

II. CONOCIMIENTO, DIALOGO Y CONCIENTIZACION.
El oonomm:ento.

Conocer es avenguar la naturaleza de las cosds, sus cualzdades,
sus relaciones. Objeto del conocimiento son . las’ cosas y-en cuanto
nuestro entendimiento :sea: acorde con: la realidad de las mismas el
conocimiento serd verdadero. Ademds, el conocimiento es connatu-
ral a todo hombre. Pues bien, para Freire todo esto es falso,

El conocimiento, el 2cto de conoccr s chstmto de la relacién su-
jeto-objeto; asi, escribe: :
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“La biisqueda del conocimiento, que se reduce a una mera
relacién sujeto cognoscente-ohijeto. cognosable y rompe. la «es-
cructura dialégicas del conocimiento, estd equivocada por im-
portante. que sea su ttadmién” (11)

+ Noé se trata-de- mterpreear el ‘piupdo, sino de ca.mblarlo (12),
tesis ‘Tnarxista es totalmente asimilada’ por Freire,  Para éste, conocer
es transformar, actuar; es praxns : g

1

' “Conocer es modzfma.r la reahdad conomda' (13), “H
conucxm:enm. . requtere (una) accnén transformadora sobre
Ia reahdad" (14)

'No -se trata’ de que: el ‘cotiocimiento de. ,la reahdad nos lieve a
obrat- segun -un orden o una finalidad que la naturaleza de las co-
sas requiere, ¥ que; tras: su ‘observacion; descubtimos, conocemos:y,
en-consecuencia, actuames: de acuerdo con. ello: No, €l conocimiento
mismo se identifica con la accién, no is¢ puede separar de ella; co~
nocer - es: actuar, transformar. Tampoco: se* trata- de -una’ actividad
intelectual, pues Freite expresamente: lo’ rechaza, como veremos al
hablar de la concientizacitn; ~es ni-mis- ni menos que praxis, en
donde la accién precede a la- reflexidn. y esta es; et reahdad, 1a ac-
cu‘m ‘misma en--otro momento dialéctico. . . .

Como €l m1smo senala ‘refitiéndose - a.l pensaz« cnuco

“es un pensar que percxbe la :eahdad como un proceso quc
la capta -en constante devenir y no como algo estitico. El
pensamiento no se dicotomiza de la accibn, y se empapa per
ma.nentemente de temporahdad cuyos nesgos no teme” (15)

(11) Paulo Freire: JExtensidn o comunicacidn?, phg. 17.

(12) Marx: «Los filésofos no han heche, basta aqui, mis que interpre-
tar diversamente el mundo. Se trata de ca.mbm.rlo» Tem :abre Feﬂerbacb
cnt por ]ea.n Ousset, op. #ls, cit, pig. ‘67.

(13) 'Paulé Freire: La educacion comeo pmmm ‘de 14 libertad, editorial
: nglo XXI, 102 ed., Buenos Aires, 1973, pdg. 111. Lo

En El meniaje de Panlo Freire.... se ha tradumdo la frase como: «cono-
cer es actuar sobrq la realidad conoada», pég. 59.

(14) Paulo Frexre .;‘Extem'wrz o mmmnmmfn? pég 28.

T (1%) Paulo Freire: Peddgagia del oprimido, ed, Tierra ‘Nueva, Monte-
video, 1970, citada por Fausto Brance, op. ¢f#., pég. 179.
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* Como comenta Fausto Franco refiriéndose aeste pérrafo, “para
el pensar critico tiene ptimacfa ... la permanente transforma-
cién de la realidad y la humamzacxon de 10s hombres" (16) Pero
la_humanizacién del hombre no es otra cosa que transformacwn—
cambio, SR
El conocimiento mismo sélo es p031ble adqmnrlo a través de
la praxis:

. “No podemos denunaa.r Ia reahdad ni anunciar su ra-
dical transformacién, de la cual surgiri una realidad distinta
¥ nacerin un nuevo hombre y una nueva mu]et si no nos en-
tregamos, a través de la praxls al conocimiento de la reali-

dad” (17).

‘En realidad, estas afirmaciones 1mposxb1htan niegan la posibi-
lidad del conocimiento; éste queda reducido a praxis revoluciona-
tia y, por ello, In educacién se reduce a tal praxis.

Estructuralismo en el conocimiento. -
Peto ademés; pata Freire¢ el:congcer, €l conocimiento; no se Kda
en todos los hombres; el hombre por si solo no puede conocer.
Para conocer mecesita @ -Jos demds hombres, no para adquirit una
serie de conocimientos —Ilo_ cual rechaza, pues supone “convertir a
quien los recibe en objeto y no en sujeto—, sino que es sdlo con los
demds hombres como es posible conocer. El conocimiento s una
relacién dialbgica, es comunicacibn, es didlogo:

“La fuicién gnoseolégica no puede quedar reducida a
simples relaciones de sujetos cognoscentes, con el objeto cog-
noscible. Sin la relacién comunicativa entre sujetos cognoscen-

(16} Fausto Franco, op. ¢it, pég. 179, .

(17) Paulo Freire: Edscacién, critis y esperania, conferencia dada en
un congreso celebrado en Lima en julio de 1971, otganizado por el Consejo
Ecuménico de Ias Iglesias, en B! menmsaje de Paulo Freire ..., pig. 149
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tes, en torno a un objeto cognoscible, desapareceria el acto
cognoscitivo” (18).

Por otra parte, “la comunicacién verdadera no es la trans-
“ferencia o transmisién del conocimiento, de un sujeto a otro,
$ino su ‘coparticipacién en’ ¢l acto' de comprender la s:gmfx—
cacién del significado. Es una comunicacién que se hace cri-

- ticamente™ - (19).

“El sujeto pensante no puede pensar solo: no puede pen-
sar sin la’ coparticipacién de otros sujetos, en el acto de pen-
sar, sobre el objeto. No hay un «pienso», sino un €pensamos».
Es el «pensamos» el que establece el «piensoy y no al contra-
rio” (20) 2o

Idea en ia que insiste en otro lugar al decir que nose puede pea-
sar sin los otros (21).

“La ﬁérdadéré._ co_g_noscibilid_ad .. €5 copa;ﬁ;ipada" (22).

El conocimiento para Freire es didlogo (23).

En realidad, Freire no puede negar la realidad del conocimiento
en el investigador, pero las premisas anteriores le llevan a explicar
dicha investigacién como di4logo, con los que le precedieron y con-
sigo mismo (24). Pero al dar esta explicacién no explica en realidad
nada; porque el didlogo con los que le precedieron es, ni- mis ni

(18) Paulo..Freire; /Extension o comunicacién?, pig. T3.

(19) . Paulo Freire, op, #lt. ¢it., phgs. 78-79.

{20) TPaulo Freire, op. #lt. vit., pégs. 74-75.

(21) Paulo Fren'e Pedagogza del oprimido, en El menu;e de Paulo
Freire, pig. 44. :

(22) Paulo Freire: cExtensién o comunicacién, pdg. 90.

(23} Paulo Freire, op. #t. cit., pigs. 90 y sigs.

(24) - Paulo FPreire: ¢La educaci6n que sea verdaderamente una situacibn
gnoseol6gica, no admite, para el educador, un momento donde solo, en su bi-
blioteca o en €l laboratorio, conoce, y otro donde alejado de éste, simplemente
_narra, diserta o expone lo que conoce, En el momento mismo en que investiga,.
como un sujeto cognoscente, frente al objeto cognoscible, no esti solo, sinc
aparentemente. Mis allf del didlogo, invisible y misterioso, que establece con
los -hombres que, antes que- &l, ejercieron el mismo acto cognoscente, inicia
un. diflogo, también consigo mismo. Se pone delante a s{ mismo. Indaga, se
pregunta a si mismon, of; #lt. cit., phgs, 90-91,
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menos, la ‘transmisién que Freire rechaza, pues no hay-coparticipa-
cién entre, por ejemplo, el fisico -actual y Newton, y en cuanto al
didlogo consigo mismo, si eso es didlogo, desde iuego, es un dxalogo
distinto de Ia copatticipacidn,

En rea.hdad, el -absurdo de la postura de Freu:e en. tomo al co-
nocimiento no tendria ninguna importancia si oo-fuera porque pre-
cisamente sobte él sé ha construido toda la educacién’ liberadora.

El dislogo.

. Vimos que para Freire el conocimiento individual que surge al
aprehcnder el sujero un objeto, es rechazado el conocimiento tiene
una “estructuza dialdgica”, segn la cual padie piensa solo, sino
que pensamos en comunicacién y coparticipacion, y que el “pienso”
s6lo se da en funcién del “pensamos”. Vimos también que el co-
nocimiento no-era-otra cosa que la praxis.

El dialogo es praxis.

Pues bien, al analizar lo que para Freire es ¢l didlogo, vemos
que es también transformacién constante de la rea.lidad, praxis Asi:

" “El humamsmo para SET. auténtico” sélo puede set- dxalo-
gloo”
“Y ser dlalégmo, pata el humamsmo ve.rdadero v es em-
pefiarse en la transformacién constante de la realidad” (25).
“El didlogo es el encuentro amoroso de los hombres que,
mediatizados por el mundo, lo <pronuncian», esto es, lo trans-
forman -y, ttansformandolo Jo. humamzan pata ia’ humaniza-

cib6n de' todos™ (26):

Tal transformacién que es el diélogo implica un coxﬁpmmiso
en la accién revolucxonana una praxis revoiucmnma, en realidad
es ella misma: : ;

(25) Paulo Freire, op. i1, cit,, pig. 46.
(26) Paulo Freire, op. 41, cit., pig. 46.°
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-“El verdadero didlogo.no puede existir si los que dialogan
no se comprometen ¢n un pensamiento ctitico (26 bis) —pen-.
samiento que discierne la solidaridad entre los hombres y el

" “mundo 'y o ‘admite posibilidad de separarlos—, pensamiento
que percibe la realided como un proceso en’ evolucitn, en
transforthacion, ‘més que como una- entidad- estitica;- pensa-

.. miento que’ no-se separa de la accidn sino que. se sumerge sin.
cesat en, la temporalidad, sin miedo a Jos riesgos” (27).

“Una vez mis, quiero precisar que no hay dicotomia entre
didlogo y accién revolucionaria. No hay una etapa para el did-
logo y otra para la revolucién. Al contrario, el diilogo es Ia
esencia misma de la accién revolucionaria” (28). o

Por otra parte, el didlogo es el medio de’ convencer- a los 'dpri-
midos para que”luchen ‘por su libéracién: - '

“El di4logo es el método correcto “para lograr” la convic-
ci6n de los oprimidos de que-deben Tuchar por su liberaci6n...
resultado de su propia concientizacién ... Conviccibn que se
consigue por unz accién y una reflexién conjuntas” (29) (es
decir, por la praxis). :

' La verdad es praxis eficaz,

_ Es claro que si el conocimiento es praxis, y el didlogo es praxis
y ¢l cortocimiento es didlogo, s6lo: hay praxis por cualquier Jado que
se mire. Por eso no pueden admitirse conocimientos pefmanentes,
verdaderos. La verdad misma desaparece. Por eso todo debe ser dis- -
cutido, problematizado. o

“ip que .sé prétende,‘ con el-didlogo, no es que el educando
reconstruya todos los pasos dados, hasta hoy, en la elaboracién
del saber cientifico y técnico”.

{26 bis) ' Es decir, en ‘la ‘accién mismad’ segfin ‘se vio mds arriba,

(27) Paulo Freire: Pedagogia del oprimido, en El mensaje de Paulo
Freire, phg. 115.

(28) Paulo Freire, op. glr, cit., pig. 115.

{29) Faulo Freire, op. #lt. cit., pig. 116.
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“Lo. quc, se prefende, con: el didlogo, ea cualquier l:upote-
- SIS, ... €5 la pmblemauza,czon del. propio- conocimiento ... en
Ia cual se geneta y sobre la cual incide, para mejor compren-

_ detla, explicarla, transformarla” (30). '

Y, ademis, “el didlogo problemauzador 0o depende., del
contenido que debe problematizarse”. “Todo puede set proble-
matizado” (31). Y tampoco se puede rechazar en cualqulet

" nivel la problemisitizacitn dialogica” €32). - -«

Claro que si todo puede y debe ser p:oblematuado si todo pue-
de ser discutido, hay algo que no se puede rechazat’o “discutir: la
praxis, pues la problematizacion es la praxis misma:

“La problemauzacxon no es (sefialémoslo una vez: mas) un
entretenimiento intelectual, alienado y alienante, una fuga de la
accion, un modo de disfrazar la negacién de lo real”. :

“Inseparable del acto cognoscente, la problemanzaaén €s,
come éste, msepatable de las situaciones concretas”, -

“Esta‘es la tazén'por la cual, partiendo de.estas tltimas,
cuyo analisis lleva a. los sujetos:a reverse’ en su. confrontacion,
con ellas, a rehacer esta confrontacién, la problematizacion im-
plica un retorno, critico, a la accién. Parte de ella ya ella
vuelve”,

“En el fondo, en su proceso,es la reflemén, que alguien cjer-
ce sobre un contenido, fruto de un acto, o sobre €l propio acto;

- para actuar mejor, con los ‘demas, en reahdad" (33)

- Por eso, al no poderse discutir ni rechazat la praxis, en el PIO-
logo del libro de Fausto Franco, J. Carmelo ‘Garcla éscribe que hay
que leerlo, “convencido deé que la verdad es praxls eﬂcaz“ (34)

Y Fausto Franco ve en la criticidad de Paulo Freire

(30) - Paulo F:ej.re: gE.'weﬂ.rién o mmmimria‘r:?, pég. 57.

(31) Paulo Freire, op. ##. cit, phg. 39.:

(32} Paulo Freire, op. #li. cit,, pig. 62. -

{33) Paulo Freire, op. #i2. cit,, pig. 95.

(34) -Fausto Franco,.op. ¢it,, pag. 12 :

- La uteologiz de la liberacién» (en’lz que: Frexre ha mﬂl.udo ya. la. que
se encuentra vinculado) no duda en afirmario,” <. .

Asi, segiin Rubem A. Alves, «la:verdad es el nombre dacla por Ia comu-
nidad histérice a aquellps actos histbricos ‘que fueron,. son y serdn -eficaces
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“upa concepeién de la verdad que tiene més dei«patencia» (es-
-tar pafente ante nuestra miirada) ‘que de’ «adecuacaon entre el
-entendimiento y el objeto conocido»™ (35). -

“Pot owa paite,

el dlalogo :y.l..a prqblemaﬁzéé;iﬁﬁ no adorm:acena nadie. Con-
cientizan” (36).

. Llegamos asf al problema de la concientizacion.

P

La mmientizacién.g S

Tener conciencia’ de algo, tomar conc1enc1a de alguna cosa, es
en lenguaje vulga:, comptensién mtelectual, tener conocimijento de
ello, Y se es consciente en. cuanto se conoce.-Es resultado del enten-
dimiento al: aprehenderi los objetos de 1a. reahdad ¥ serd correcta en
cuanw aquéI esté en adecuacmn coti’ estos. s

LA

para - la liberacién del' -hombres. Afismacién que Hugo Assmann fecoge y
hace’ suya., sefidlando’ que tal afirmacién es’ ‘fiel ala-Bibliz' (1), en Ja pigi-
na 65 de siz- libro Teologia desde la praxis de 1a liberacidn, od. Sigueme,
Salamanca, 1973.

:Lai-convergenciz' del Ienguaje: y -del pensamientd..de Peulo Freire con la
llamada. . «teotogia de- ia liberacién» es patente.: Asi, puede verse, por ejem-
plo,. en Rubem Ao Alves: sz:mmuma, Jopio o, lzbemadn? ed. Sigueme, Sa-
lamanca, 1973 en Gustavo G;ut:errez Tea!agm de la [tbemctén per.fpecmfas,
ed. Sigueme, Sa[amanca, 1973, ‘44 %4d.; ‘0" en' &l citado libro*'de Assmann,
Este sefiala que «es indudable la penetracxén de las ideas del profesor Paulo
Freire en el conienido iy aun en la terminoclogia de ese documento de Mede-
lin» (el encuentro del CELAM de 1968), op. &2, pég 30 en -idéntico sen-
tido, cfr. Feusto Franco, op. cft., pég. 40..

Véase lo que se dice mds adelante; en. Ia nota .124.

€fr. sobre este tema el articulo de Miguel Poradowski: Sobre la «teologm
de -la - liberaciénn, Verbo, mim. 128:129; sephanbr&nowcmbre 1974 ‘g en
" edicién separada, Speiro, Madrid, 1974, T . o .

{35). Famsto Franco, ep. e#. pig. 63 ' .

{38) - Paulo Freire: ¢Bxiensicn o comuinicacion?; pig 61.
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Rechazo de la mtellgencla.

Para Freire, sin embargo, la toma de conciencia y la concientiza-
cién que “es el desarrollo de la toma de conciencia” (37); “desarro-
llo critico de ‘la toma de conciencia” (38) es algo absolhitamente
dispar y opuesto, o

La toma de conciencia y la concientizacién, que es su desarrollo,
no consiste en conocer nada, ni en desarrollar una accién a partir de
un conocimiento previo; la concientizacién es también la transfor-
macién, la insercibn en un juego de fuerzas, la aceptacién de la
lucha de clases, accién. revolucionaria: es praxis.

No se trata sino de aceptar incondicionalmente y dogméticamen-
te la praxis revolucionaria, la msercuin en el juego de fuerzas, en la
dialéctica.

Ademis, no se trata tampoco del resultado del intelecto; y tam-
poco es individual sino social. Es ademés y por supuesto, permanen-
te, continua, sin que nunca pueda extinguirse, acabarse. ,

Una vez mis, recordemos, no se trata de interpretar el mundo,
para lo cual primero hay que conocetlo, sino de cambiartlo. Y esa
transformacién, que es continua, permanente, he de realizarse por
Ia acepracién y a través de la accién revolucionaria, pot la praxis,
que pese 2 todo no se duda en calificar de liberadora.

* Para aceptar todo €sto es ‘tecesario cambiar 1 “coficiencia de los
hombres, - es decir, que camb:en de modo de pensar, subvertir su
mtehgencm, su conelencia 'y que a partir de ese momento piensen
con categorias marxiseas. Pero, ese mismo cambio de Ia conciencia
no es de tipo intelectual, por lo que una vez creido, ‘convencido, se
actéia de un modo déterminado, es decir, no precede el convenci-
miento intelectnal a la accién revolucionaria, sino al revés, la pro-
pia accién precede a ese andlisis intelectual y Iluego se continfia
actuando en la accién revolucionaria. La conciencia es también re-
sultado de la praxis.

Veamos cémo Freire explica wdo. esto:

(37) Paulo Freire: La educacidn somy prar:::a de la hbemrd pégs. 54-55
(38) Paulo Freite, en B! mensaje de ..., pig. 36,
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“Esta. profundizacién de Ia toma de conciencia que se hace
a través de la concientizacién, ne es;'y jamds podria set, un es-
fuerzo de cardcter intelectualista, ni tampoco individualis-
ta” (39).. ‘ -

“La toma de conciencia no se da en los hombres aislados,
sino en cuanto traban, entre si y el muado, relacioncs de traps-
formacién, asi también, solamente ahi puede instaurarse la con-

_ cientizacién” (40). o

Es cierto que Preire escribe que

“la toma de conciencia, como una operacién propia del hom-
bre, resulta ... de su confrontacién con’ el mundo, con la reali-
dad concreta que se le presenta como una objetivacién” (41)

lo cual podtia parecer que se refiere precisamente al anélisis inte-
lectual, al conocimiento que proviene de la observacién de la reali-
dad y que la toma de conciencia serfa el conocimiento de las cosas, Sin
embatgo, no puede entenderse asi, pues es el mismo Freire quien a
renglén seguido contima:

“Toda objetivacién implica una percepcién que, a su vez,
se encuentra condicionada por la propia realidad” (42)

ese condicionamiento de la realidad no significa que nuestro enten-
dimiento se adectie a ella, en eso estriba el conocimiento verdadero,
sino la aceptacién sin discusién, la adhesién ciega, sin andlisis in-.
telecrual de lo que se nos dice que es la realidad; esto es, la inser-
cién critica en la realidad ... dialéctica, en la praxis; de tal manere
que el conocimiento no es la razén de las cosas, como podria pare-
cer, sino la influencia que Ia realidad dialéctica, la praxis, ejerce en
las facultades intelectnales condicionindolas. De tal manera que,
como veremos, si no se acepta la praxis, no hay toma de conciencia.

(39) Paulo Freire: ¢Extension o comunicacién?, pig. 88.
(40) Paulo Freite, op. 42, cit., pig. 88.

" (41) " Paulo Freire, op. 4it. cit,, pig. 88.
(42) Paulo Freire, op. #i%. cit,, pig. 88.
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La eonoientizacién s 'priin'a.

Que no se tratz de mm_prens:on mtelectual queda de relieve al
contmuz.t Freire; . e

“Este esfuerzo de superacién para alcanzar la concientiza-

cién, que exige, siempre, la insercién critica de alguien en la
realidad que se le comienza a desvelar ..." {43). :

Insercién critica en la realidad que es precisamente la acepw-
cién de la praxis, de la accién y la'lucha revolucionaria.

“La concientizacién no consiste en <«estar frente a ]a rea-

lidad» asumiendo una posicién falsamente intelectual; la con-
cientizacién no puede existir fuera de la praxis, es decir, sin
el acto accién-reflexién”. “Esta unidad: dialécrica constituye, de
manera permanente, el modo de ser ¢ de transformar el mun-
do que caracteriza a los hombres” (44).

“Por esta misma razon la conc1cnt1mc16n es. comprom1so

histérico. Es también concienciz hlsténca es insercién criti-
ca en la historia” (45)

“La concientizacién que no puede darse salvo en la praxis

concreta, nunca en una praxis reducida a mera actividad de la
conciencia” (46).

“No hay concientizacién fuera de la praxis, fuera de la

unidad teoria-prictica, reflexién-accién” (47).

Y ese compromiso histérico es la mlsma praxxs revoluaonana la
lucha de clases:

“La concientizacién —poco importa que esté asociadz o

oo al proceso de alfabetizacién— no puede ser un bla-bla-bla
alienante, sino un esfuerzo critico de desvelamiento de la rea-
lidad, que implica, necesariamente, un compromiso politico™.

(43)
(44)
(45)

(46)

(47)

Paulo Freire, op. 4it. ¢is., pig. 88.

Paulo. Freire, en El mensaje de ..., pig. 36

Panlo Freire, op. dit. cit,, phg. 36.

Paulo Freire: sExtensidn o ...7, phg. 89.

Paulo Freire, entrevista en IDAC, en Bl mensaje de ..., pig. 162.
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“No hay concientizacién si de su prictica no surge la ac-
cién consciente —y aqui Freire nos remite a Lukacs— de los
oprimidos, en cuanto clase social explotada, en la lucha por
su liberacién™ (48). _

" “Por otfa parte, ‘nadie concientiza ' nadie. El educador y
el pucblo se concientizan a través del movimiento dialéctico en-
tre la reflexion critica sobre la accién anterior y la accién sub-
siguiente en el proceso de aquella lucha” (49).

Y sin ella no existe la concientizacién: - -

_ “No puede darse concientizacién del puebio sin una de- -
nuncia radical de las estructuras deshumanizantes que va a.
la par con la proclamacién de una nueva realidad que puede
ser creada por los hombres” (50},

El determinismo de la. conciencia.

Pero la concientizacién ademés de praxis y accién revolucionaria
tiene que conseghir la transformacién de la’ conciericia’ de los hom-
bres; Ja concienciz del hombre tiene que adherirse a la praxis.

Por otta parte, la conciencia del hombre, en unas estructuras
opresoras: no es libre. Freire trata de:libetarla.. ¢Cémo? Mediante
la adhesi6n incondicional. La contradiccién seria evidente si-Jos con-
ceptos ‘fuetan unfvocos. Peto es que para Freire, la' liberacién es la
praxis misma. (“La’ conciéntizacién ha sido siempre inseparable de
la liberacién, al igual que la teoria y la prictica estin indisoluble-
mente unidas en la praxis”) (51). BT

“La conciencia de los hombres esti condicionada por la

. (48) . Paulo Freire: Educacidn, crisis y esperanza, en Bl mensaje de ...,
pigs. 135-136. '

{49) TPaulo Freire, op. #it. cit., pig: 136.

(50) Paulo Freire: Cwultural action for freedoms, Harvard Educational
Review. Cambridge (Mass.), 1970, en Bl mensaje de ..., pig. 122.

(51) Paulo Freire, prélogo a la edicién espafiola de El mensaje de ...,

pig. 9. . . L
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realidad; la concientizacién es, ante todo, un esfuerzo para li-
brar a los hombres de los obsticulos que les 1mp1den tener
una clara percepcmn de Ia rcalldad" (52) '

Pero no se trata de IIbera: ia coucxencxa de las cadénas de 2
optesién y entonces, despues, eliminar tal opresxén una vez que la
conciencia fuera libre de la realidad. No, la “clara Percepaén de la
realidad” es la sujecién de la conciencia a una realidad transfor-
mada que entonces, porque .es: revolucionaria, es liberadora. Lo que
queda puesto de - relieve .cuando se rechaza: la posibilidad de. la re-
forma moral ‘personal, de donde consiguientemente vendria la re-
forma de las estructl.uas, lo cual €s una ilusi6n~-(53).'

“La conciencia no: se t.ransfurma con cussillos. y dlscu:sos
llenos de lamentaciones elocuentes, sino por Ia accion de los
seres humanos sobre el mundo” (54). )

Bs necesariz una “transformacién radical de las estrucru-
ras sociales para que se pueda producir ‘el cambio de las con-
c1cncms cambio que no es automé.tlco ni mecémco" (55).

Transformacién de Ia oonciencia a través de la praxis.

Ese cambio se realiza por ia concwnuzacmn —y como veremos
despues, por la educacién llberadora ‘que se identifice con eHa— a
través de la prax1s

“La praxis a través de la cual se transforma Ja conciencia no
& pura accién, sino accién y reflexién. De ahi la unidad entre

(52) Paulo Freire: Cultural action for freedom, en El mema;e de ...,
pags. 126-127. . : :

{53) «... ilusién de que es pos:ble trmsforma: ei corazc’m de los hom-
bres y mujeres dejando intactas las estructuras socza.les dentro de las cuales
el torazbn no puede tener salud ..., ilusién de que con prédlcas, obms huma-
nitarias o desarrollo de una’ 1rrac10nahdad desgajada del mundo es posible
cambiar primero las conciencias y luego el mundo ...», Paulo Freire: Edw-
cacidn, crisis y esperanza, en Bl mensafe de ..., pigs. 131132,

{54) Paulo Freire, op. #l1. cir.,, pig: 133. -

(55) Paulo Freire, op. dir. eft,, pig. 132,
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teorfa y prictica; éstas se van constituyendo, haciéndose y reha-
- ciéndose en un mavimiento permanente, en el cual vamos de Ia
préctica a la teorfa, y de ésta a una nucva prictica” (56).
“La praxis tedrica s6lo es auténtica en la medida en que no
+ se_interrumpe: el movimiento dialéctico entre ella y la subsi-
guiente praxis realizada en el campo concreto. De ahi que
ambas praxis sean momentos indivisibles dentro de un mismo
proceso due podemos’ conocer en términos criticos” (57).

El condicionamiento de la concienua por la realidad sélo se re-
chaza en cuanto' realidad ... opresora; el condicionamiento persiste
después de transformar las estructuras de opresidn, pero aqui se trata
ya de un condicionamiento por una realidad ... liberadora. Recor-
demos lo dicho del compromiso politico, de la accién revoluciona-
tia, de la aceptacién de la praxis, de la liberacién y tengamos en
cuentaz, ademds, que:

“La coaaennzamén no estd basada sobte la conciencia por-
un lado, y el mundo, por otro; por otra parte, no pretende una
tal separacién. Al contrario, esti basada en la relacién concien-
cia-mundo” (58).

El esfuerzo’ por la concientizacién, hemos visto que estriba en
la fuerza para lograr el cambio de estructuras que ha de ser per-
mauente la accién revoluc1onana, Ia praxis; la transformaci6n de la
conciencia de los hombres para ‘que s¢ insertén en ese juego de
fuerzas, en esa dialéctica y 12 acepten; es adhesién y no anilisis in-
telecrual.

Desde- .otra perspecuva queda mmblén puesto de relieve.

La mnciencia como “conciencia de claee”.

H papel del hombre en cuanto individuo concreto ~—es decar
Juan Pérez o ]ohn Smith— dcsaparece, no existe, La concientiza-

(56) Paulo Frenre, op. #lt. cit., pig. 1-35.
(57) Paulo Freire, op. &lt. civ,, pig; 135.
(38) Paulo Freire, en Bl mensaje de ..., pig. 37.
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cién no es individual sino. social. De ella tiene que surgir !a con-
ciencia de clase. Que no surge como fruto de un anélisis racional,
sino de una praxis adoctrinante y de la cual podré realizarse la
Iucha de clases.

“La concientizacién ... no puede ser de cardcter indivi-
dual sino social” (59). '

Y aun cuando habla de hombrm ‘concretos, Io hace en el sentido
de “clase”, de hombres pertenecientes a una “clase”. El ‘hombre
como persona no importa, sflo en cuanto bhombre de “clase”. Ea
realidad, para Freire, los hombres se dividen en optesores, opmm-
dos y revolucionarios.

“Basta saber que la concientizacién no se verifica en seres
abstractos, y en el aite, sino en hombres concretos y en estruc-
turas sociales, para comprender que ella no puede permanecer
en nivel individual” (60).

Recordemos que, “nadie concientiza a nadie. El educador
y el pueblo se concientizan a través del movimiento dialécti-
co entre la reflexién critica sobre la ‘acci6én anterior y la ac-
cxén subsiguiente en el proceso de aquella kucha” (61).

. Esa concientizacién social que lleve al compromiso - politico, esa
conciencia de clase de la que surja la praxis revolucionaria, la Iucha
de clases, se realiza, al mismo tiempo en la praxis. Freire insiste
en ello: '

“La conciencia de clase no se engendra -espontineamente,
separada de la praxis revolucionaria” (62).

“La clase dominada ... no puede alcanzar la conciencia
de si misma més que a través de la praxis revolucionaria” (63).

(59) Paulo Freire: ;Extensidn o ..., pég. 88. En esto, como en casi
todo, es reiterativo. : :

{60) Paulo Preire, op :d: ¢cit, pég. 88.

(61) Paulo Freire: Educacidn; crisis y e:pemzz‘z, ‘en Bl mensaje de ...,
pig. 136.

(62) Paulo Frmre entrevista en IDAC, en EI mensafe de ..., pig: 165.

(63) Paulo Freire, op. #l. cit., pig. 165.
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Objetivo de la’ cdncientizacion es la lucha de clases. No se
propone RS

“un mundo de paz y armonia entre clases opresoras y opri-
midas, estableciendo la necesaria comprension entre ellas”.

: “Esta (es upa) visién idealisea, que solo sitve a los opre-

sores” (64).

Es “un obsticulo y no ana ayuda al proceso de libera-

. cién” ... "Es obsticulo ... porque al vaciar a la concientiza-

" cién de su contenido dialéctico, transforméindola asi en. una

" panacea, la pone al servicio, fepetimos, de los opresores” (65)'

Por iltimo, la concientizacién, como praxis revolumonana no po-
iri concluir jamds:

“La concientizacién, en cuanto actifud critica de los hom-
bres en la historia no terminari jamés ... la concientizacién,
que se presenta como un proceso en un momento dado, debe
continuar siendo proceso en el momento que sigue y durante
el cual la realidad tradsformada muestra un nuevo perfil” (66).

“Cuando la realidad revolucionaria va tomando forma, la
concientizacién continfia siendo indispensable.

eay

(64) Paulo Freire: Educacidn, ctisis y esperanza, en El mensaje de
pig. 133, : i
* La lucha de clases es, para Freue, naturalmente, necesaria e mevttﬂble e

incluso buena, La armonia y cooperacitn entre los diversos grupos 'y sectores
sociales es, para Freire, imposible ante la dialéctica de la opresitn, -

«Armonia que en el fondo es imposible, dado el antagonismo indisfraza-
ble- existente entre. una clase y otraw;- Paulo Freire: Pedagogia del oprimido,
pdgs. 186-187, citadas por Fausto- Franco, op. cit., pig. 137.

“Pretender 12 armonia entre los hombres sin hacer la Revolucion es ilusion
y 56lo sirve a los- opresores. La lucha de clases es «buena», puesto gque es
el Gnico medio de conseguir lz liberacién: «Solamente los oprimidos pueden
liberar a sus opresores, liberindose a si mismos, Ellos, en -cuanto clase opre-
sora, no pueden liberarse, ni liberar a los otros, Es, pues, esencial que los
optimidos lleven a cabo una lucha que résuclva la contradiccién en que estin
apresados», Paulo Freire, en Bl mensaje de ..., pig. 81.

(65) Paulo F:e1re Educacidn, crisis y e:pemnza, en El men.ra;e de
pig. 134. .

{66) Paulo Freire, en El mensaje de- ..., pig. 37.
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Es el instrumento que sirve para climinar los mitos cultu-
rales que permanecen en el espititu de las masas pese a la oue-
va realidad” (67).

[I. EL HOMBRE Y EL HUMANISMO.

La condicién de hombre, dependiente delncc;ﬁlprq]_r'liéo'réﬁ?lu-.
cionario. '

Con lo sefialado hasta aqui hemos visto que para Freire el hom-
bre no tiene sentido sino en funcién de los otros, en cuanto clase; -
en cuanto persona individual es ignorado, no es nada.

Interesa ahora ver con algo mis de extensién lo que el hombre
es para Freire, sin olvidar lo anteriormente sefialado. '

La realidad social en la opnm de Freiré se encuentra dividida en
opresores ¥ opr1m1dos Estos en tal situacién son Ob]etos ¥y ho su-
jetos. Se trata de que el hombre pase de la situacién de objeto a la
de sujeto (sea sujeto). .

En la primera situacién, como objeno, homb.te se adapta al
contorno —Ia estructura de opresién—, no conoce, conocen por €,
no es sujeto sino objeto. Sufre tr.ausforméciones es objeto del cam-
bio, pero no sujeto:.del mismo. Y sélo..en cuanto (sea) su}em es
hombtze.

" Bs decit, para Freire no-todo homb;e €s hombre Hay' hombres-
cosas, cosificados 'y hombres-sujetos. ‘El hombre ‘es’ solo el hombre
sujeto, el hombre liberado o en trance de liberacién.

El hombre su;eto es el tnico que puede conocer. Hombre sujeto,
que se da ‘inicamente en cuanw transformador del mundo, de la’ rea-
lidad (no como cipacidad para tfansformar). En cuanto se compro-
mete en la accidn, en la accién revolucionaria,

Se es, en definitiva, hombre, en cuanto actia y mediante la pro-
pia accién se construye como hombre. Por eso, s siempre inacaba-

(67) -Paulo Freirc: Cultwral action for freedom, en El mensaje - de. ...,
pig. 125. : P
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do, incompleto. No se “es” hombre sino.  que sc “esti siendo” en
busca de “ser. mis”. : G :

Por eso, no hay tampoco modelo de hombrc al’ que "haya que
intentar parecerse; se niega el universal hombre cuyas virtudes y
cualidades hay que ejercer y procurar, y solo queda. el hombre que
esth en una estructura determinada.

Pot eso, también, €l hombre no tiene razon de existir en si mismo,
sino en funcién de los demds. = '

Veamos cémo. explica todo esto:

“Conocet “esta tarea de sujetos, no de objetos. Y es como
sujeto, y solamente en’ cuanto sujeto, que el hombre puede’
realmente conocer” (68). -

“No hay que considerar perdido el tiempo del diflogo, que
problematizande, criticando, inserta al hombre en su realidad
como verdadero sujeto de transformacién” (69).

El hombre es un ser, “no de adaptacmn sino de transfor-
macién del contorno” (70). A

Por tanto, s6lo es sujeto qmen se comprometc en la transforma
cién, en la accidn: C

" “El hombte como sujeto ... s6lo puede daise en lz medida
que, comprometiéndose en la 2ccién tratsformadora de Ia rea-
lidad, opta y decide” (71). _
“Los hombres... no son seres auténticos sino cuando se
. comprometen en la bisqueda y en 1a transfozmac16n creado-
ras” (72).

. Idea en Ia que sus exposmo:es miés moondmonales mmsten
Asi, el IDOC en un a.l.'thlﬂO sobre Fren:e d1ce '

(68) -Paulo Freire: ¢Extensidn v ..., pig. 28.

(69) Paulo Freire, op. #lt..cit,, Pﬁs 36.

(70) Paulo Freire, op. #lt. cit,, pag. 42,

(71) Paulo Freire, op. #lt. cit., pig. 46. :

(72) “Paulo Freire: Pedagogia del oprimide, en El mensaje de ..., pi-
gina 111. :
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“El hombre liega a ser sujeto mediante una reflexion sobre
su situacién, sobre su ambiente concreto; Mientras mis refle-
xlona sobre la realidad, sobre su situacién concreta, més “emer-
ge”, plenamente consciente, comprometido, dispuesto a in-
tervenir respecto a la realidad para cambiarla” (73).

“En Ja medida en que el hombre, integrado en su contex-
to, reflexiona sobre este contexto y se compromete, se cons-
truye a si mismo y lega a ser sujero” (74).

Y Fau.sr.o Franco:

"En la medida en que el bombre se integra en su contex-
to vital, reflexiona sobre él y se compromete en la recreacion
. del mismo, se ttansf_orma en sujeto” 7@3). .

Caracteristico. del hombre, tal como Freire lo concibe, es su de-
recho a “decir la palabra”, todo hombre tiene derecho a “decir la
palabra”; hombre libre es el que “dice la palabra” y ello se le im-
pide en las estructuras de dominacion. Pero decir la palabra es trans-
formar el mundo: '

“No hay palabra verdadera que no sea unién inquebran-
table entre acci6n y reflexién y, por ende, que no sea praxis.
De ahi que decu: fa palabra verdadera sea transforma.r el mun-
do” (76).

El hombre no “es”, “se hace” continnamente en la praxis.

El hombre es siempre inacabado, incompleto; no “es” sino que
“esti siendo”. Por eso se hace continuamente en la praxis. El uni-

{73) <«IDOC International», Paris, sepnembre de 1970 en El - mensa-
je de ..., pig. 48. :

(74) «IDOC International», op. ult cit,, pags. 49-50,

{75) Fausto Pranco, op. cit, pig. 69.

(76) Paulo Freire: Pedagogia del oprimido, citada por Fausto Franco,
op. cit, pig. 74. Por el contrario, «la palabra inauténtica ... €5 una palabra
hueca de la cual ne se. puede esperar Ja denuncia del mundo, dado :que no
hay denuncia verdadera sin compromiso de transformacién ni compromiso
sin acciéon, Paulo Freire, op #l1, cit, citada por Fausto Franco, op. cit,

pig. 74.
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versal hombre no es realidad sino pura ficcién, idealismo, y se nie-
ga que haya que procurat parecerse a aquellos hombres que nos pre-
cedieron y desmcaron por sus virtudes,

Es més, como no ‘“es”, sino que “esté s1end0 , nunca llega a

.Y ese “estar s:endo es accién, pra:us .,-mediante [a cual
el hombre s¢ “hace” sin llegar aunca a “ser”

Por eso tampoco el hombre debe aceptar las estructuras, cuales-
quiera que sean, sino cambiatlas, transformarlas, Y cllo, porque €l
mismo es transformacitn, cambio continuo y la misma realidad no
€5 Otra- cosa que camblo permanente.

“El hombze es homb:e y el mundo es historico cultural, en

la medida en que ambos inacabados, se encuentran en una

" relacién permanente, en la cual el hombre, transformando al
-~ mundo, sufre los efectos- de su propia transformaaén" (77)

Fl que el hombrre se adapte (lo que no s1gmf1ca que no prog:ese)
a la realidad,

“no es sélo centificamente absurdo, ya que la adaptacion su-
giere la éxistencia de 'una realidad acabada, estitica, y no en
' creaci6n, sino que significa, adin, quimatle al hombre su posi-
" bilidad, y su derecho, de transformar al mundo™ (78).

Se ‘trata con - el huinanismo cientifico dé Freire de liegar a una
situacion en que ¢l hombre tiene que ser un estar siendo” en bus-
queda. de un “ser més™ (79),

Es un “ser inacabado petmanentemente” (80), “inacabado, in-
completo” (81).

A los desafios de la reahdad a las relaciones de enfrentamxento
con ella, el hombre da diversas respuestas que cambian no sélo la

{77) Paulo Freire: :Extensidn o....; pig. 87.

. (78) Paulo Preire, op, 4. cit.,, pig. 87

- {79) ~Paulo Freire, op, #it. cit., pig. 84. :
{80) Paulo Freire: La educacidn como prictica de la libertad, pig 44,
{81) Paunlo Freire: Pedagogia ..., en El meniaje de ..., pig. 111.
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realidad, sino al hombre mismo, sxempte un pooo mAs, y de un modo
diferente (82).

~ “Por el juego constante de estas respuestas —dice Frei-
re—, en el acto mismo de responder,.el hombre se_transfor-
. ma” (83). ‘

Y el IDOC comenta:

“Aduf se encuentra una idea muy querida del marxismo:
" ‘por la accién, y en la accién, es como el hombte se construye
en cuanto hombre” (84). '

* Con palabras més claras, si cabe, el mismo Freire dice:

“El hombre es un ser de la praxis. Mis atin, el hombre es
pragis ..., su vocacién ontolégica, que €l debe existenciar, es
la de sujeto que opeta'y transforma el mundo”. (85).

El hombre negado por el todo colectivo.

Por otra parte, el hombre es en tal grado “social” que deja de
serlo para formar parte, una parte, de lo colectivo. No tiene ‘sen-
- tido sino en funcién de los otros. La consecuencia es que sélo impor-
ta Ia colectividad, de 12 que el hombre. —lo que por tal se entien-
de— es una pieza, puesto que uodos los hombres son partes. en fun-
cién del todo colectivo. : :

“Naturalmente no puedo negar la singularidad de mi exis-
tencia; peto ello no significa que mi existencia personal ten-
ga una significacién absoluta en si misma, aislada de los de-
méis. Por el contrario, mi existencia’ cobra sentido en una

(82) Cfr. IDOC en Bl mensaje de ..., pig. 52.
- (83) Paulo FPreire, cit. en IDOC, op. xit. m, pag 52.
(84) IDOC, ap. 4l cit, pig. 52.
(85) Paulo Freire: Sobfe la accién -culiural, TCTRA, Santiago de Chile,
1969, pig. 20, cit. por Fausto Franco, op. oit, pig. 77.
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intersubjetividad mediatizada por la objetividad, El ¢yo exis-
to» se constituye en el «nosotros existimosy, no. lo prece-
de” (86).

‘De: tal modo el hombre se constituye, se hace sin punca legar
a ser, en y por la accién; es praxis, que Fausto Franco no duda en
decir:

- "Por ello, sin querer negar la parte de verdad que se en-
cuentra en ‘el aforismo operari sequitur esse, podtfa ser modifi-
cado diciendo que «la forma de actuar condiciona el modo de
ser Y aun el hecho mismo de la existencia»; sobre todo si en-
tendemos ¢l existir como un «estar siendos en tensién cons-
tante. Es posible, pues, afirmar que el operars precede al esse
en la forma antes descrita” (87).

“Por ltimo, apuntemos, -siguiendo a- Preu'e, que la dia-
lectividad es ofra de las constantes que imperan en el «ser»
v en el chacer» del hombre. Hemos repetido que el hombre
¢esth siendo» continuamente; nunca «es» ni puede <sers de
forma definitiva” (88). Porque, como Freire dice: “sblo para
una mente mecinica Ia realidad «es», en vez de <estar sien-
dos” (89).

"~ Como explica Fausto Franco:

Freire “comenz6 en la vertiente de la <acciém» y ésta le
. exigi6 ahondar en la ereflexién»; la teorfa vino después de
la prictica como fruto y legitimacién de Ja misma™ (90).

{86) Paulo Freire: Edwcaridn, crisis y esperanza, en El mensaje de ...,
pag. 142, _

(87) TFausto Franco, op. cit., pig. 79.

(88) Fausto Franco, op. ¢it., pig. 82.

(89) Paulo Freire: La educacidn de los adultos como accidn cultural,
cit. por Pausto Pranco, op. ¢it.,, pig. 82.

(90) Fausto Franco, op, ¢it., pég. 83.
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Hnmanmmo de la prax:s.

Engels en Ann-Duhnng” habxa senalado que traba]ar es hu-
manizar el mundo, cumplir el acto liberador del mundo; y esa mi-
si6n, ‘s la mision histSrica dél proletanado (91): '

Y Marx habfa dicho, a su véz: “Toda la pretendida historia del
mundo no es otra cosa que la producc;én del hombre por ‘el traba-
jo humano” (92).

Si el humanismo marxista es un humanismo del traba]o como
Ousset sedala (93), para Freire el humamsmo cientifico™, su-hu-
manismo, se 1dent1f1ca con’ aquél es la transformacién, el trabajo la
praxis revolucionaria. - :

~ Es un humanismo que, pretendiendo verdaderamente la
humanizacién. - de -los hombres, rechaza toda forma de ma-
nipulacién, en Ja medida en que ésta contradice su liberacién”.
“Humanismo «que, viniendo de los hombres en el munde,
en el tiempo, «sumergidos» en la realidad, sélo es verdadero
en cuanto se da en la acciébn transformadora de las estruc-
turas donde se encuentra «cosificadosy © casi «cosificados»”.
“Humanismo que, rechazande tanto la desesperac16n como
el optimismo ingenuo, es esperanzadamente critico. Y su es-
- peranza critica se basa en una creencia, también critica: los
hombres pueden hacer y rehacer las cosas, pueden transformar
al mundo. Creencia donde, haciendo.y rehaciendo las cosas
y transformande al mundo, los hombres pueden superar la
situacién en que estdn siemdo un casi #o ser y pasar a ser un
estar siendo en blisqueda de un ser mds” (94). .

Humanismo de la accién, humanismo del devenir, humanismo
de la praxis, tal es el humanismo de Freire.

Como el hombre es praxis, como se construye en y por la ac-
cién, tanto su concepcidn del hombre como del humanismo Ie hacen
rechazar lo que eI llama hﬁmanismo abstracto

(?1) Cfr. E Engels Anti-Diibring, ed. Ciencia Nueva, Mn.drxd 1968,
pag. 307.

(92) Cit, por Jean Ousset: E/ mafx:smo-kmm:ma, pig. 90.

(93) Cfr. Jean Ousset, ap. #lt. cit.,, pégs. 87 y sigs.
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“Humanismo que no se nutre de la vision de un hombre
ideal, fuera del mundo, de un perfil del hombre fabricado, por
la unagmamén, por me;or mrencmnado que esté quien lo ima-

-gine”: (95). -

Con ello no se esré amcando ni cnncando e1 Ideahsmo, es decir,
fa aplicacién a la realidad del hombre de unas concepcxones mentales
fabricadas al margen de e]la ya las que debe adaptarse, sino preci-
samente al realismo.

Este, de la observacién de los hombres concretos procede ala
abstraccién d¢ modo que contempla el umversal hombre y luego,
con los caracteres del mismo, trata de conocer y actuar mejor sobre
los hombres concreros. Asi es posible sefialar cualidades y virtudes
del hombre, que jos hombres concretos deben desarrollar, practicar
y mejorar. '

Por eso los hombres concretos intentan o mtentaban imitar pa-
recerse a aquellos que les precedieron y destacaron. por. sus virtudes,
sin dejat, por ello de estar sobre su realidad acmal Ta'razén basada
enlanatuxalemmsugma. .

Tal cosa, al quedar todo. reducido a la. prax1s ¥ prax1s social, se
recham, por eonsxderarlo un mito: ;

o "Humamsmo que no° mcluye la busqueda de - concretiza-
cién’ de in modelo mtemporal una’especie de idea o mito al
cual el hombre concreto se ahena" (96) o

IV. La LIBERACIGN Y EL SENTIDO DE LA HISTORIA,
La liberacién. _ :
¢{De .qué liberacién se trata para la educacién liberadora?
. De la liberacién de las estructuras de opresién. Pero todas las

estructuras son de dominacién. En realidad, la praxis revolucionaria
no debe detenerse nunca. Prescindiendo de si en la “nueva socie-

(94) Paulo Freire: ¢Extensidn o s pig. 84.
(95) Paulo Freire, op. #ft. cit.,; .pig. 83, -
{96) Paulo Freire, op. &lr. cit, pig. 83.
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dad” habrd o no estructiras, y.de por qué éstas no serin de domi-
naci6n, lo que no cabe dudar és que las actuales, para Freire, lo son,

Por otra patte, 0o se sabe en realidad cudl es-esa nueva sociedad;
se la anuncia nada mids, es el “inédito viable” (97).

¢Es obra de la libertad del hombre o por el contrario es exigen-
cia incontestable del sentido de la hxstona, a cuyo soplo no cabe
oposicién?

Para Freire es “opresor” quien “trabaja por el mantenimiento
de las estructuras” y “liberador” quien trabaja “en su cambio” (98).

Por otra parte, recordemos que

“la concientizacién ha sldo sxempre mseparable de la hbem-
cwn" (99) :

Y como comenta Fausto Franco:

“La misma concientizacién, en cuanto que incluye un com-
promiso histérico, es liberacin. Se da, por supuesto, que, al ha-
blar de liberacién en forma consciente, ya se ha reconocido
‘que la opresién es una trigica realldad Y 0o una elucubracxon
tedrica” (100). )

. La liberacién, que es conaennzacmn, se reahza a través de, Ia
praxis:

“La I1berac16n se da en la h.lStOl‘l.a a través de una praxis
“social ‘radicalménte transformante® (101) . ‘
“No tengo otra forma de superar la cuotidianeidad alie-

(97} En una sociedad no liberada, no critica, «la liberacién e5 lo «iné-
dito viable» para las clases dominadas. Su concretizaci6n, sin embargo,. sélo
se da en la superacién de aquella sociedad y no en la simple modernizacién de.
sus: esiructurase, Paulo Freirer Edwcacién, erizis y esperanta, en El men-
raje de ..., pig. 148. o . . )

(98) Paulo Freire: Pedagogm ooy e El mensaje de ..., pig. 40. -

{99) . Paulo Freire: Prélogo a. El mensaje de- ..., pig. 9.

(100) Fausto Franco, op..¢it., pig. 37. - _ _—

(101) Paulo Freire: Prélogo 2 El mensaje de .;., pig. 9.
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nante sino es a través de mi praxis histérica, que es esencial-
mente social y no individual” (102). . _

Y sélo acepmndo estn

“me hago -conscientemente presente en ei mundo” (103)

"La forma de tespuesta

“no puede ser otra que mi praxis histdrica; en otras palabras:
mi . praxis revolucionaria” (104)."

La llberacwn como Iueha de c]ases.

Como vivimos en una soaedad de dommacaén, en la que las
estructuras son esencialmente malas, no se trata de mejorarlas, de
reformarlas, sino de transformarlas radicalmente, de destruirlas, aun-
que no se sepa qué poner en su lugar ni como podré después fun-
cionar la sociedad (s6lo se nos habla de una nueva soc1edad sin més;
del inédito viable) (103). -

Por otra parte, si la transformaaén es permanente, permanente
sers también el cambio de éstructuras ... ;estamos ante el mito de
la desaparicién del Estado y de la desaparicién del Derecho?

En realidad, se trata de instaurar la sociedad socialista, la socie-
dad revolucionatia, que per se esa si es buena, libetadora. Se trata de
abolir la sociedad de clases, de instaurar upa sociedad en que todos
participen en todo y al m:smo nivel. <Modelo? No. lo hay, desde
fuego no se describe ninguno,.., aunque Ia_tinica sociedad hispano-
americana. liberadora... es'la .cubana (106)..

(102) Paulo Freire: Edmanon, critis y e:peranza, en El mensaje de v
pag. 141.

(103) Paulo Freite, op. #lt. cit., phg. 141,

(104) Paulo Freite, op. . cit., pig. 141,

" (105) En realidad, parece’ que se trata de la superacién de la sociedad
de clases, del reino «maravilloso» del socialismo ... En realidad, mis que de
«inédito visble» se trata de lo «probadamente invizhles, puesto que todas las
«encarnacioness» de ese socielismo ideal han fracasido - estrepitosamente.

(106) Clr. por e}emplo Paulo Frelre Ed::m:mn, crisis § esperanza, en
El mensaje ..., pig. 145.

394



PAULQ FREIRE Y LA EDUCACION LIBERADORA

“Es esencial que los oprimidos lleven a cabo una lucha que
resuelva la contradiccidn en la que estdn apresados; y la- con-
tradiccién no serd resuélta sino con la aparicién de un <hom-
bre nuevo», ni opresor ni oprimido, sino un hombre en tran-

" ce de hberamén" (107): o

Los oprimidos «no.son marginados, 'Lo repetimos: no es-
tin «fuera de»; son seres «para el otro». Luego la solucién de
su problema. no es convertirse en «seres en el interior de», sino
en hombres que se. liberan, puesto que, en realidad, no;son
ellos hombres. 2l margen de la estructura, sino hombres opri-
midos en el interior de esta mlsma esl:tuctura” (108) '

Por tanto, no se trata de reformar, de me;orar nada sino de des-
troir y cambiar rad1ca1mente "

_ “Alienados, no pueden superar su dependencm mcorporan-
dose a la estructura que es responsable de esta. misma depen-

. dencia. No hay oo camino hacia la humanizacién —la suya
y la de otros— que una auténtica transformacléu de la estruc-
tura deshumanizante” (109). .

“En verdad no hay humamzaaén sin. llbcracxén asi como
no hay liberacién sin una transformacién revolucionaria de la
sociedad de clases, dentro de la cual 1o cabe la humamza-
“cién” (110) '

El sent_.ido Je Ia hisforig.'

La estructura determina la conciencia de los hombres —su des-
atrolio y transformacién lo veremos con mis detalle al hab]ar de los
niveles de conciencia—; los aliena. Pero cuando Ia Estructura no es
de dominacién, en este caso, no los aliena sino que los libera.

En realidad, Freite niega Ia libertad del hombre, como se ha po-

(107) Paulo Freire: Pedagogia ..., en El mensafe de ..., pig. 81.

(108) Paulo Freire: Cultaral action for freedom, en El mensaje de ...,
pig. 103. ' o ‘ o ' ' '

{109)- Paulo Freire, op. #it. cit., phg. 103.

(110) Pauvlo Freire: Educacidn, crisis y esperanza, en El mensaje de ...,
pég. 148, ' I :
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dido observar en lo que hastaaqai se ha dicho. No es el hombre
quien, libre, hace una cosz u otra; transforma o no ‘transforma, y si
lo*hace, de ua modo 0 de ‘6tro. S6lo-es libre en cuanto acepta y en
li medida gue aceptz la ‘transformaicién _que Freire: propugna, en
cuanto se compromete en la accién y. por. ella se lzbera. El hombre
es, asi, un jugiete de'la: evolucién histérica que, quiérase 0 1o, le deter-
mina. Evolucién histérica -que’ le “exige ligarse al carto marxista y
ayudarle e 1mpulsarle ‘Sélo entboces es libre.

" De los textos de Freire aportados hasta aqui no cabe dudar del
determinismo del ‘hombre, pero ain lo dice mis claramente:

“Con frecuencia el error de los cristianos ha estado en
creer que la liberacién se vivia en el -interior de la concien-
cia de cada cual, y que el cambio de las estructuras se deducia

“~del reajuste de la vida mofal privada. En esta perpectiva, la
escirela’ se concebfa como transformadora de la sociedad, cuan-
do sucede ‘exactamente lo contrario® (111). _ _

" “Ilusién ‘de que es posible transformar el corazén de los
~ hombres y mujeres dejando intactas las estructuras sociales den-

. tro de Jas cuales el corazén no puede tener salud” (112).

Para Freire el hombre-hombre, ¢l hombre libre, Io es sélo cuan-
de se compromete en la praxis revolucionaria. Recordemos que,

“los hombres no son seres auténticos sino ‘cuando se compro- -
meten en la bﬁsqueda yenla transformaci_én creadora”™ (113).

Compromxso que 1o es resultado de un conocimiento, de un ani-
lisis racional previo, sino de una praxls ‘de una aceptac:én ciega, de
una adhes16n md1scut1ble ‘

Para Fre:re, el hombre es hacedor de h1stor1a

“La historiz, como tiempo de acontecimientos humanos,

(111) Paulo Freire: Prélogo 2 El mensaje de ..., pig. 9.
(112} Paulo Freite: Educacidn, crisis-y esperanza, en El mensaje de. ...,
pig. 131, . . . :
(113) Paulo Freire: Pedagogiz ..., en El mensaje de ..., pdg. 11L
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estd hecha por los hombres, al mismo tiempo que, los hombres
se van haciendo también en. ella” (114) ‘

Pero no significa que Ia hagan <omo hombres..lib:es, ,puesto: que
Iz libertad se reduce a aceptar el cambio, la transformacion, la. pra-
xis social revolucionaria. Y el hombre debe “comprenderlo”, es de-
cir, aceptarlo,

*... Se hace indispensable... la integracién del hdzﬁbre, su
capacidad de comprender el misterio de los cambios, sin que
sea un simple juguete de ellos” (115),

yia

“fuerza (de la educacién) se basarfa, sobre todo, en la aptitud
que tuviéramos para incorporarnos ‘al’ dinamismo del trénsi:
w0~ (116).

La labor del hombre como hacedor de historia es:

“como sujeto, con otros sujetos, en-la medida en que conoce,
ayudar y acelerar las transformaciones”. (117).

En el émbito concreto de Ia sociedad brasilefia,

“el hombre brasilefio (ha dé comprender) el seatido profun-
damente cambiante de su sociedad y de'su tiempo” (118).

Ha de dirsele “la conviccién de que pamcxpa de los cam-
bios de su souedad" (119)

Observemos que no se trata de que gonozca racionalmente y
eatonces opte y acepte 0 fio tales cambios o los quiera modificar.

(114) Pavlo Freire: ¢Extensidn o ..., pigs. 86-87.

(115) Paulo Freire: La educacidn como’ prictica de la liberiad, pagi-
nas 36-37.

(116) Paulo Preire, op. #it. cit,, pig. 38.

(117) Paulo Freire, op. #lt. cit., phg. 43.

(118) Paulo Freire, op. #lt. cit,, phg. 86.

(119) Paulo Preire, op. #l1. cit., pig. 86.
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Se trata de que comprenda esos cambios en el sentido de aceptarlos,
pues debe convencerse de que participa en ‘ellos. Se trata de que ad-
mita tales cambios, sin que los ;uzgue sin que los valore o quiera
modificarlos o rechazarlos. T

Preire, segin nos dice el INODEP, descubno Ia 31gu.tente afir-
macidn:

“la afirmacién de la capacidad creadora de todo ser humano,
aun del mAas ahenado” (120),

-peto tal capacidad la tiéne o se le reconoce tan slo en cuanto le
Heve a la accién, a la praxis:

“de ah{ la necesidad de actuar sobre 1a realidad soc:al para
“transformarla” (121) : )

Y el IDOC, exphcando a Freite, hace depender la libertad del
hombre de Ia captacién y désarrollo” temidtico de una época, y sélo
en esa medida hace historia:

“Una época se cumple en la misma proporcién en que sus
temas son captados, y sus tareas realizadas, Uns época estd
superada cuando sus’temiss y sus tareas ya no corresponden a
las nuevas necesidades que van surgiendo. En efecto, lo que

- caracteriza el paso de tma época a otra es el hecho de que apa-
recen nuevos valores que se oponen a Jos de ayer”.

“Un hombre hace historia en la medida en que, captando
los temas propios de su época, puede cumplir las tareas con-
cretas que supone la realizacidn de estos temas”

‘ “Insistimos en que el hombre, para hacer -histotia, tiene
.- 'que haber captado los temas. De lo contrario, la historia - lo
arrastra, en lugar de hacerla é1” (122).

Por otra parte, si es indispensable la concieatizacién y teniendo

(120) . Prélogo del INODEP a E! mensafe de ..., pig. 14.
(121) INODEP, op. #lr. ciz., pig. 14.
(122) IDOC en Ef mensaje de. ..., pig. 54.

398



PAULO FREIRE Y LA BDUCACION LIBERADORA

‘en cuenta Io que es, ccomo hablar de libertad : sin que elio sea un
sarcasmo? .
Y el mismo IDOC reconoce la necesidad de:la concientizacién:

“El ‘hombte no puede patticipar activamente en la histo-
ria, en la sociedad, en la transformacién de la realidad si no
se le aynda a tomar conciencia de la realidad y de su propia
capacidad para transformarda” (123).

V. Los NIVE'LES' DEV CONCIENCIA Y LOS TIPOS DE SOCIEDAD.
¢ Analisis clent]fwo de la realidad?

Segiin Freire, la conciencia del hombre depende de las estruc-
turas en que vive. Y el hombre sélo es libre en cuanto se compro-
mete en Ja praxis revolucionaria y ayuda al melud:ble e itreversi-
'ble sentido muarxista de la historia. o

* Sin embargo, ¢l sentido de Ia historia no es capaz por si mismo de
liberar al hombre, no es capaz pot si- solo de conseguir la transfor-
macién de la conciencia, de alcanzar la toma de concienicia de clase.

~ La transformaciéa de la conciencia deberfa ser automética, trans-
forméndose paralelamente a la transformacién de las estructuras, pues-
to que aquélla dependc de édstas, y en tal caso, la toma de concien-
cia también se lograria de un modo’ automético. ¥ 1a misma transfor—
macién de Jas estructuras deberfa también conseguirse de modo auto-
‘mético a impulsos del sentido de Ia historja:

" Sin embargo, esto sélo es cierto en uma etapa: en la sociedad
cerrada, en donde la conciencia intransitiva que a ella corresponde
depende de aquélia, y en el paso de la’conciencia intransitiva 2 la
conciencia translttva-mgenua que corresponde 2 la sociedad en tran-
sicién.

En Ia etapa siguiente es:al revés, la transformacién de Ia con-
ciencia (paso de la conciencia transitiva-ingenua a la conciencia cti-
tica, que es la que cortesponde a una sociedad abierts, liberada, don-

(123) IDOC, op. #lt. cit., pig. 35.
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"de no hay estructuras de opresién y dominacién), y la toma de con-
ciencia no pueden lograrse de modo automdtico, sino que se requiete
una. educacién - (concientizacién) para: lograrlo. -

El que sea necesaria una educacién para transformar l2 conciencia
en la dltima etapa, para lograr la toma de concienciz, echa por tierra
la tesis marxista de que la conciencia depende de las estructuras (si
no dependiera, lo que habtria que hacer seria cambiar las concien-
cizs y luego las estructutas, pero esto es una ilusién para Freite);
asi como también rebate el determinismo del hombre, por el que la
historia ha de moverse irremediablemente en el sentido de la libera-
cién marxista. Y ello porque la transformacién, ahora, en esta etapa,
no se hace por las estructuras, sino por la educacién y pese a las mis-
mas estructuras de opresién que la imposibilifatian ¥, porque la his-
toria necesita para proseguir ese camino irreversible, la cooperac16n
del hombre, su conciencia transformada. .

Pero desde el punto de vista matxxsta, tal argumento no rebate
su tesis, puesto que la oontradlccxén es mherente al mismo. Desde la
Optica marxista, como todo se reduce a la. praxis, como todo con-
fluye en ella, al mismo tiempo que de ella fluye todo, es la praxis
la que-exige una educacién-concientizacién para transformar la con-
ciencia (llegar a la conciencia critica) v lograr la toma de concien-
cia de clase; y si eso no lo logra por si misma la estructura de
opresién (en cuanto tal estructura de opresién), sin -embargo, esa
necesidad de la educacién-concientizacién se desprende de la situa-
cién estructural existente, la cual en el punto en que se encuentra
impone tal necesidad de la educacién-eoncientizacién; en definitiva,
es de la existencia de esa situacién estructural de opresién de la que se
hace depender la necesidad de la educacién-concientizacién, con lo
que la transformacién de la conciencia en esta iltima empé depende
también de las estructuras. - :

En definitiva, una explicacién tal, que es la finica que puede
darse desde el punto de vista marxista, no explica nada. Es una tau-
tologia, No puede explicar, ni explica cémo “se desprende” esa ne-
cesidad. La explicacidn se reduce a afirmar que por no ser capaces
las estructuras de opresién que corresponden 2 la sociedad en tran-
sicién, de alcanzar el signiente nivel de conciencia que correspon-
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de a la sociedad abierra o critica, la conciencia. critica, emgen la:apa-
ricibn de la educacidén-concientizacion para logratlo. . . -

En cuanto a la objecion relativa al determinismo del hombre y
al - movimiento. - irreversible - de Ia historia, 'se. nos dird, también
desde una perspectiva marxista; que el séntido de la historia ne-
cesita de la cooperacién del hombre, de su conciencia transfor-
mada para seguir moviéndose, tampoco rebate su tesis de li irre-
versibilidad de “tal ‘sentido y del determinismo del hombre (aun-
que se diga que es libre), puesto que, se nos afiadird, que es el
propio sentido de la historia €l que, al llegar a este estadio, exige
Ia aparicién de Ia edncacién-concientizacién ¥ que el hombre tenga
que aceptarla, asi como también tiene que aceptar su cooperacién al
movu:mento de la histotia (pues es irreversible), con lo que, en con-
clusién, ya no seria la continuacién del movimiento de la historia
efecto de la voluntad del hombre que la provoca (lo que lograria
unir esos dos momentos del movimiento, roto en el trinsito de la
sociedad transitiva a la sociedad -critica, abierta) sino que en la eta-
pa en que nos encontramos, el propio sentido- de la historia unpone,
exige, que €l hombre lo impulse y provoque.

Nueva tautologia que nada puede explicar y nada explica y que,
sin embargo, es la “explicacién™ desde la éptica marxista,

“Explicacién” que conduce a un callején sin salida,

De las estructuras depende no sélo la concienciz -del hombre,
sino que de la transformacion de las estructuras depende Ia trans-
formacién de las conciencias. Estas son efecto de aquéllas,

Veamos cémo- Freire explica los niveles de conciencia que co-
tresponden a cada tipo de sociedad y Ia transformaaén de dichos
niveles.

Sefialemos que para Fteue hay tres tipos de sociedad: soc1edad :
cerrada, sociedad transitiva y sociedad critica; y que a cada una de
ellas corresponden los siguientes niveles de conciencia: conciencia
intransitiva, conciencia transitiva-ingenua y conciencia critica. Las
dos primeras son sociedades con estructuras de opresidn y el pensa-
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miento en las mismas es, también, de .opresién. La dltioma es la so-
ciedad de_liberacién ¥ su pensamiemo liberador (124).

"El pasa]e de la conciencia: preponderantemente intransi-
tiva 2 la prepondetantemcnte transmvo-mgenua era paralelo

(124) A estos tres tipos de socied;ad, segﬁn.-F:eire, cnrresponden otros
tantos tipos de Iglesia: Iglesia tradicional, iglesia modernizante e iglesia pro-
fética. En reahdad ya no hay Iglesia, sino 1glesm evolucmua como y con las
estructuras. La iglesia profética y la religicién son puro hunzontahsmo, praxis;
accibn y compromiso politico.

La uni6n -del hombre con Dios, la' liberacion del pecado, Ia-salvacitn
#terna se sustituyen por la salvacién én, .por.y- con este mundo.

. En realidad, esta concepcién de Freirg no difiere de la «teologia de la llbera
cnén», como puede obsetvarse sobre todo en su articulo La miridn educativa
de las Iglesias en América Lating v en los comenta.nos que ‘sobre la Iglesia
v la religién, en la obra de Freire, hace Fau.sto Franco, op cit., pégs 39-43;
101-105; 111-113; 230-233; 247-260. :

. Asi, por ejemplo, Paulo Freire sefiala el ‘caricter ahena.ute de la Iglesia -
tradu:mnal e incluso. de la-iglesia modernizante, op. #ls. cit, pig. 112

Respecto al fin de la 1glesla profétlca declara que .. la linea profenca,
utbpica y esperanzada ... se compromeéte con las clases dominadas para la
tranisformacién radical de'la sociédad», opn. :dt ¢it., pég. 231.

«La formacién teolégica deberia ser upa forma de acrién caltural para la
tiberacién, a través de la cual los hombres deben sustituir su concepcibn in-
genua de Dios, como un mito que los aliens, por un nuevo concepto: el con-
cepto en el cnal Dios, come una pmsencla en la hxstona, no impide- en nin-
guna forma al hombre chacer historian: la historia de su Liberacibn», Paulo
Freire: Carta « un joven teologo (]I.IDIO 1971) ¢it, pot Fauste Franco,
op. cit, pig. 254.

«Bsta, me parece, debfa ser Ia tarea bisica, #be primary concern de los
tedlogos del tercer mundo: ser- hombres del tercer mundo —escribe Paulo
Freite— «Empaparse» de tercer mundo, para que, utdpicos, proféticos, es-
peranzados, puedan ser hombres del mundé. Pero, ser hombres del tercer
mundo significa renunciar a Tas - estructuras del poder, = los stablishments
que, en este mundo, representa el mundo de la dominacién, Es estar con los
oprimidos, con los «condenados dé Ia tierras, en una postura de . auténtico
amor, que no es la de la conciliacidn imposible enire quien: oprime, aplasta,
explota y mata y quien es oprimido, aplastado, explotado y amenazado de
muertes, Cit, por Assmann, op. cif.,, pig. 62, que nos remite a los escritos
de TFreire, Carta a =n joven Ieologo y Tercer fmmdo y teologia, Véase
lo dicho en la nota 54,

402



PAULO FREIRE Y LA EDUCACION LIBERADORA

a la transformacién de las pautas ‘ccondmicas de la sociedad
brasilefia, Era un pasaje que se hacia automairicamente. En la
medida en que se venia intensificando el proceso de urbani-
zacién y el hombre venfa viviendo formas de vida més com-
plejas y efitrando asi, en un circulo mayor de relaciones y re-
- cibiendo mayor nGmero de sugerencias y desafios, se comen-
zaba a verificar la transitividad de su conciencia.

“Lo que nos parece 1mportante afirmar es que el otro paso,
el decisivo de la conciencia dominante transitivo-ingenua ha-
cia ln dominantemente transitivo-critica, no se darfa automa-
ticamente sino sélo por efecto de un traba]o educativo-criti-
co” (125).

Y de ese tr_:al.u-ljoi educativo critico, n;!s dice

"q'ue esté alerta ‘del peligro que-encierra la masificacién en
intima’ relacién con la industrializacién que-no era ni es un
~imperativo existencial” (126) : -

Tal masificacién se produce caando el hombre se acomoda en
lugar de comprometerse (127). La fa.lta de compromiso (recordemos,
no cualquier compromiso, sino compromiso “liberador”, enla pra-
xis) produce ¢l acomodamiento y la masificaciébn (128). Y tal com-
promiso es, como vimos, lo que hace al hombre libre. Y ‘ese com-
promiso, también o vimos, es exigencia- del sentido de la historia.
Luego vemos cbmo es el senndo de la hxstona o que exige la apa-
ricién del trabajo educativo-critico. -

Por otra parte, cabe preguntarse que, si: la conciencia del hom-
bre depende de las estructuras de dominaciée y en tales estructuras
fos hombres introyectan en su conciencia el pensamiento mismo de
la opresién como afirma Frelre (129, dcémo es posible salir del
- impasse?

(125) = Paulo Freire: La edwucacidn como prictica de la libertad, pigi-
nas 55-56.

(126) . Paulo Freire, op. #lt. cit,, pig. 56.

(127) .Cfr. Paulo Freire, op. #l1. cit, pigs. 56-57.

(128) - Cfr. Paulo Freire, op. élt. cit., pigs. 56-57.

(129) Cfzr. Paulo Freire: Pedagogia ..., en El meniaje de ..., pigs. 79-81
Cfr. Fausto Franco, ep. cit,, phg. 117. i -
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Puesto que la’ conciencia depende de las estructuras y sélo hay
estructuras de opresién, sélo puede haber conciencia intransitiva, o
a lo mis conciencia transitiva-ingénua, pero, ¢cémo surge la con-
ciencia critica? ¢Cémo empieza a formarse? Estamos en un callején
sin salida, puesto que la conciencia critica no es fruto de Ia socie-
dad abierta, pues aunque ésta luego la produzca, primero debe pre-
ceder la’ conciencia critica, al menos en algunos, que la provoque.

Es decir, la aparicién de la conciencia critica seria imposible.
Nuaca podréd aparecer. '

No encontramos en Freire una respuesm de modo du:ecto a esta
dificultad, pero creemos que se encuentra en los pirrafos que 2 con-
tinuacién transcribimos y comentamos entre paréntesis:

“Un dia, en el proceso bi:téfica de esa sociedad suceden
hechos muevos que provocan los primeros intentos de volver
sobre si misma, Un nuwevo clima ciltwradl comienza a formar-
s&”. {;Pero, cémo es posible si resulta que sélo hay opresién
y ésta determina la conciencia? Sélo puede servir para expli-

car la conciencia transitiva-ingenua y la sociedad transitiva,
pete no la critica) “Representantes de élites dirigentes —con-
tinta Freite— basta entonces inamténticas por estar swperpues-
tas a su mundo, comienzan a integrarse em é”, (Tampoco se
nos explica cémo puede ser.) “Un mundo nuevo —sigue Frei-
. te— se eleva delante de ellos, con matices basta entonces des-
conocidos. Ganan poco 4 poco la conciencia de sus posibilida
des (sigue sin explicarse c6mo) como resultado inmediato de
i insercion en su mundo y de lz mptaczéﬂ de las tareas de
% dempo o de la nueva visién de los viejos temas”. (Es de-
cir, no se ha explicado cdmo puede resolverse la dificultad,
pasar de una conciencia de opresién a una que no lo sea; pues
si es por la captacién de las ideas de su tiempo, tampoco se
explica cérmo puede realizarse dicha captacién sin que cambien
las estructuras de opresién, que ain no han cambiado.} “Co-
mienzan a hacerse criticos (;c6mo?) —proszgue Freire— ¥,
por ello, renuncian tanto al optimismo ingenuo como a los
-tdealumo: wtlpicos; y en cwanio al pesimismo y a la desespe-
racion, se tornan criticamenie opiimisias. Cuando comienzan
@ werse con sus propios ojos y se comsideran capaces de pro-
yecter (las estructuras siguen sin cambiar, por tanto, ;c6mo
es posible?), Iz desesperacién de las sociedades dlienadas pasa
a ser sustituida por erperanza’, '(dComo ocurre todo esto? Lle-
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gamos a la explicacién final) “Sweede. esto cuando van inter-
pretando los verdaderos deseos de su pueblo”. (Pero la obje-
cién, no sélo sigue en pie, sino que vuelve al punto de parti-
da y, ... no hay salida. Pues el pueblo vive en la opresion y,
0 no tiene deseos y entonces no puede interpretarse nada, o,
si- los tiene, son los deseos mismos de la opresion, pues su
conciencia depende de las estructuras de opresidin en las que
vive.y su conciencia es conciencia intransitiva o transitiva-in-
genua, pero. fnunca conciencia critica, con lo que al interpre-
tar, los “representantes de élites dmgentes s6lo pueden in-
terprétar conciencias de opresidn: tanto las del pueblo como
las suyas propias, que tampoco han podido llegar a la concien-
cia critica.) “En ls medida en que se van internando en su
tHempo y em sw espacio, en el cudl, criticamente, se descubren
inacabados ...” (etc.) (130).

(130) DPaulo Freire: La educacidn como pristica de la libertad, pigi-
nas 45-46,

Freire insiste en estas ideas. En la sociedad cerrada, que se earac-
teriza por la «cultura del silencio», todos estin alienados. En Ia sociedad en
transicién, que fe caracteriza por la «invasién culturals, los opresores no pue-
den dejar de serlo v los oprimidos estin abocados a querer ser. opresores. - ¢

«La cultvra del silencio es una totalidad que, sin embargo, es una parte
de una totalidad mis amplia; es decir, la cultura del dominador o la cul-
tura que, al «hablars, le impone su palabra. Asi, la cultura del silencio entra
en todas las dimensiones de- la sociedad colonizada. En ella el modo de ser,
no sdlo del hombre corriente, sino también de los intelectuales, es alienado.
Su visién del mundo, sus manifestaciones artisticas, sus gustos estéticos, son
siempre, dentro de ella, expresiones de su alienaciény, Paulo Freire: La edu- .
cacidn de los adwltos como. accidn. caltural, cit. por Fausto Franco, op m,-
pég. 99.

La «invasibn cultural» se caractetiza por «la. penetrac;én que hacen los
invasores en el contexto cultural de los invadidos, imponiendo a éstos su
visibn del. mundow, Paulo Freire: Pedagogiz ..., cit. por Fausto. Franco,
op. cit., pig. 109,

En la sociedad en translaén «el hombre snmple no capta las tareas pro-
pias de su &poca; le spn presentadas por una élite que las. interpreta y se las
entrega en forma de receta, de prescripcién a ser seguida. Y cuando. juzga
que se salva siguiendo estas- prescripciones, se zhoga en el znonimato; indice
de 12 masificacién, sin esperanza y sin fe, domesticado y acomodade: ya no es
sujeto. Se rebaja a ser puro objeto, Se cosifican, Paulo Freire: La educacidn
como préctica de la libertad, pég. 33. .

Y en esa misma sociedad en transicién, «casi siempre, durante la fase
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En realidad, segunimos en un callején sin salida. Freite no puede
exphca.t cémo surge la conciencia critica y al mismo tieinpo que la
conciencia depende de las estructuras. Porque ambas postiras s ex-
cluyen mutuamente. _

Sin _embargo, estas cons1derac10nes no sirven para convencer a
un marxista, que tiene una ... fe ciega en el propio marxismo, que
es praxis, guia para la accién, pero no doctrina propiamente di-
cha (131). Es en la misma praxis en donde se encuentra la “expli-
cacién” que racionalmente no existe. Aceptada €sta, aceptada el sen-
tido irreversible de la historia, éste Jo explica todo; contradicciones
y saltos para unir puntos y-llegar a- su'uacxones en las gue el punto
de partida nunca permite llegar.

VI. LA EDUCACION.
1. La educacién para Freire.

Cuando :Fréir_e habla de educacién bay .;;ue entender algo radical-.
mente distinto de lo que comiipmente se entiende por tal

inicial de Ia lucha, en lugar de luchar por la liberacién, los oprimidos tien-
den a convertirse ¢llos mismos en optresores ¢ en «sub-opresoress, La mis-
ma estructurz de su pensamiento se ha visto condicionada por las contradic-
ciones ‘de la sitnacién existencial concreta que los ha manipulado. Su ideal
es ser  hombres, pero para ellos ser hombres es ser opresores. Este ‘es su
modelo de humanidad, Tal fenémeno proviene del heche de que los opri-
midos, en un momento dado de sb experiencia existencial, adoptan una acti-
tzd de «adhesién» en relacién con el opresor. En estas condiciones les es im-
posible «miratlo» con la su.flc:ente lucidez para objetivarlo, para descubrir-
To «Euera de si mismos». ‘ '
. El estar inmersos en la realidad opresiva les lmpxde tener une per-
c‘epcxén clara de si mismos en cuanto oprimides ... En esta situacién, los
oprimidos no ven al «hombre nuevos como aquel que debe nacer de la con-
tradicién unz vez resuelta., cuando la opresibn de lugar a Iz liberacién, Para
elos, el hombre nuevo son ellos mismos, convertidos en opresores ... En su
alienacidn, los optimidos quieren 2 toda costa” patecerse al opresor, 1m1'tario,
seguirlo B, ‘Paulo Frei‘re" 'Pedagogia ..., en El menmie de .y pigs. 79,
80, 83. :
(131) Cfr. Jean Ousset EI marxr.rmo-lmmumo, en espeual Ias pigi-
nas 67 a 72, . :
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Para Freire no se trata de la adquisicion de habitos de las vir-
tudes por las que el hombre haga un recto uso de sus facultades, sub-
ordinadas y ordenadas segin la razén tal como A.nstételes habia
observado (132). =

No se ‘admite Ia existencia de leyes o prmapms de vutudes, por
lo que no cabe hablar de su recto uso.

No se trata tampoco de.guia y conduccién del hombre en su
crecimiento hasta que el mismo se valga por si mismo.

‘Ni incluso, tampoco de aprender a pensar, pues tal cosa requiere
forzosamente las anteriores, ,

Todo- esto, para Freire, pertenece a la educacién domesncadora
alienante, 4 Ia educacién bancaria. Es fruto de las estructuras de do-
minacién, de la opresién, Slo sitve para mantener, perpetuar y con-
solidar ésta. : .

Para Freue el ob;etnvo de la- edu&cmn es:

“posibilitar {que los hombres) profundicen gu toma de con-
ciencia'de la realidad, en lz ¢ual y con la cual estin” (133).
“Es preciso que la educacién esté —en su contenido, en sus
programas, en sus métodos-— adaptada al fin que se persigue.
Permitir al hombre llegar a ser sujeto, construirse cOMO perso-
na, transformar el mundo, entablar con los otros hombres rela-
ciones de reciprocidad, hacer la cultura y la historia® (134).

La educacnﬁn

busca desarrollar la toma de conciencia y la acnmd criti-
ca” (135) :

(132) Cfr. Aristbteles: Eifca @ Nicomaco, traduccién de Maria -Aravjo
v Julidn Marfas, ed, Instituto de Estudios Politicos, Madrid, 1970, libro II,
1, 2, 3, 4, 5 7 6, phgs. 19-27; libro VI, 13, pdgs. 100-101.

Aristételes: Politica, traduccién de Patricio de Azcdrate, ed. Espasa«Cal—
pe, col, Austral, 10.2 ed., Madrid, 1965, pdg. 143.

Sobre la educacién en Aristételes, cfr, Maria Angeles Galino: Hmarza de
ls educacidn, Edades Amiigna . Media, ed. Gredos, 2.2 ed., Madrid, 1973,

cap. XIIL
{133) Panlo Freize: gExteumir: Y T pég 36.

{134) IDOC, en El mensaje -de .. g 54.
© (133) IDOC, op, <it., pig. 48. :
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porque

_ “e[ hombre no puecle particxpar actwamente en la historia, en
la sociedad, en la transformacién de la reahda.d si no se le
ayuda a tomar conciencia de la realidad y de’su propia ‘capa-
cidad ‘para’ transformarla” (136)

* En una sociedad de opresores y oprimidos i

*la tealidad no puede-ser modificada $ino cuzndo el hombre
descubre que es modificable y que €l ipuede hacerlo” (137).
.. "Es preciso, por tanto, hacer de esta toma de conciencia el
objetivo primero de toda educacién: ante todo, hace falta pro-
" vocar una actitud critica, de J:eﬂexnén que comprometa en Ia
accién” (138).
“Una de sus preocupaciones bésicas (de la educacién) debe
ser la profundizacién de.la toma ‘de.conciencia, qué se opera
en los hombres cuzndo actuan, cuando trabajan” (139).

1a educac:én cs, para Freire, ademés comumcaaén” “didlogo”™,
'copamc1pac16n” (140), busqueda en,com (141), “problemati-
zacién” (142). - - Co :

Es una educacxén pa.ta la transformacmn, para el camblo recor-
demos que:

~ “Su fuerza se basana, sobre todo, en Ia aptitud que tuvié-
ramos para mcorporamos al d1nam1smo dei tran51to” (143).

(136) IDOC, op. cit, pag. 35.

(137) IDOC, op. cit., pig. 36.

" (138)° IDOC, op. cir., pig. 56,

" En realidad, cabe dar a estas palabras del IDOC el mismo valor que si
fueran del mismo Freire, no s6lo. porque -realmente exponen ficlmente su
pensamiento, sino porque se insertan en ua libro que. pretende exponer el
pensamiento de Freire y estd avalado por ua - prilogo de Freire, y elaborado
por el INODEP cuyo presidente ‘es Freire.

v {139) ~ Paulo Freire: ¢Extenyién o ..., pig. 87. .

(140) Paulo Freire, op. #l1. cit., pigs. 77-79.

{141) Cfr. Paulo Freire, op. #lt. cit, pigs, 90y sngs

(142) Paulo Freire, op. 4lt. cft., pig. 96.

(143) Paulo Freire: La educacion como priciica de la hbertad pig. 38
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Educacién que debe dar los instrumentos para impedir la ma-
sificacién (144) y ello logrando Ia insercién en la problemdtica, es-
tando dispuesta a consrantes revisiones (145).

Educacién que le lleve: a la aceptacién de la concientizacién, que
le concientice; educacién para, por, en y de la praxis. '

“Educacidn que posibilite al hombre para la discusién va-
liente de su problemiética, de su insercidn en esta problemi-
tica, que le advierta de los peligros de su tiempo para que,
consciente de ellos, gane la fuerza y el valor para luchar, en
lugar de ser atrastrado a la perd:aon de su’ propio €yo>, 50-
metido a prescripciones ajenas”.

“Educacién que lo coloque en d:alogo constante con el
otro, que le predisponga a constaates revlsmnes, a andlisis cri-
ticos de sus «descubrimientoss, a una cietta rebeldia, en el
sentido mds humano de la expresin; que lo identifique, en

© fin, con métodos ¥ procesos cientificos” (146).

Se trata, ademds, de una educacién permanente, continua, como
la concientizacién, la- problematizacién y Ia praxis, que se corres-
ponde al permanente macabamxento del bombre: -

“Bs exactamente en sus relaciones dialécticas con la reali-
dad, que concebiremos a la educacién, como un proceso de
constante liberacién del. hombre” (147).

Educacién permanente:

“petmanente no significa a permanen(':ia'.de valores, sino la
permanencia .del proceso educativo, que es. el juego entre la
permanencia y el cambio cultmal" (148) '

Educacién t_ransforrﬂadora, permanente, “no es” .sino que “estd
siendo” (149).
Educacién permanente:

(144) Cfr. Paulo Freire, op. #it. cit., pig. 84,
{145) Cfr. Paulo Freire, op. 42, ¢ir., pig. 84.
(146) Paulo Freire, op, #is, cit., pig, 85.
(147) Paulo Freite: ¢Extensidn o ..., pig. 86.
(148) Paulo Freire, op, 48, cit., pig. 97.
(149) Paulo Freire, op. #lt. cit., pig. 98.
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“continuamente rehecha en la praxis. Para ser debe evolucio-
nar” (150). _

“La educacidn critica es la <futuristas revolucionaria. Es
profética —en cuanto tal, portadora de esperanza— y corres-
ponde a la naturaleza histdtica del hombre. Afirma que los
hombres son seres que se superan, que van hacia adelante y
miran hacia el porvenir” (151).

- Educacién que no puede f'imponer;’ nada a nadie; puesto que
la biisqueda la hace el hombre, no se le puede. guiar ni dirigir:

“No puedo aplastat a mis hijos ni tenerlos como 2 cosas
que conduzco a donde me parece mejor. Mis hijos son devenir
como yo. Son biisqueda como yo, Son inquietudes de ser como
yo” (152). . )

Puede, sin embargo, “naturalmente”, imponer la concien-
tizacibn: S

“La accién cultural para la libertad se- caracteriza por el
dislogo y su fin principal es concientizar a las masas” (153).

“l papel fundamental de los-que estin comprometidos en una
accién cultural para la concientizacién no es propiamente ha-
blar de- fabricar la idea liberadora, sino invitar a los hom-
bres a captar con su espiritu la verdad de su propia reali-
dad” (154). o o

Es decir, comprometerse en la accion, en la praxis tevolucionaria.

2. La critica a la “educacién hancaria®.

A todo esto se opone la “educacién bancatia®, que no es libe-
radora, sino domesticadora, alienada y alienante.
-La educacién po es “depésito” (155), no es “transmisién del sa-

(150) Paulo Freire: Pedagogia ..., en El mensaje de. ..., pég. 111,

{151) Paulo Freire, op. 4l cit, pig, 112.

(152) Paulo Freire: Sobre la accidn cmltural, cit. por Fausto Franco,
op. cit., pig. 67. @l

(153) Paulo Freire: Cultural action for freedom, en El mensaje de ...,
pég. 122.

(154) Paulo Freire, op. 4. cit., pg. 123. _

(155) Cfr, por ejemplo, Paulo Freite: Extensidn o ..., pig. 26,
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. ber” (156), es distinto: de “llevar a otro el conocimiento” (157). Y
ello porque la “educacidn bancaria”, seghn Freire, convierte, con-
sidera al alumno como objeto en lugar de sujeto. Con ello, Freire,
no hace sino mostrar su ignorancia de la funcién y desarrollo de la
educacién como le expusieron, por ejemplo, Aristételes y Santo To-
mis, y & lo que después nos referxremos.

“la «educacxén Como pré.ctlca de Ia libertad» no es la trans-
ferencia o la transmisidén del saber, ni de la cultura, no es la
- extensién de conocimientos: técnicos, no es el acto de deposi-
tar informes o hechos en los educandos, no es la ¢perpetuacién
de los valores de una cultura dada», no es «el esfuerzo de adap-
tacién del educando a su medxo»" (158). -

“la educacién es un acto de amor, por tanto, un acto de
valor. No puede temer el debate, el anilisis de la realidad;
0o puede huir de la discusién creadora, ba]o pena de ser-una
farsa”,

“ ¢Cémo aprendet a discutir v clebam' en una educacxén que
impone?” . -

- “Dictamos ideas. No cambiamos ideas. Dictamos clases. No
debatimos o discutimos temas.
“Trabajamos sobre €l educando. No trabajamos con él”,
“Le imponemos un orden que él no comparte, al cnal sélo
se acomoda. No le ofrecemos medios para pensar auténtica-
mente, porque al recibir las férmulas dadas, simplemente las
guarda. No las incorpora, porque Ia mcorporamén es el resul-
tado de Ja biisqueda de algo que exige, de quien lo inten-
@, un esfuerzo de - recreacién y de estudjo Exlge reinven-
c16n” (159)

El techazo de la “eduocacidn bancaria” se resume en estas frases
. que todos sus secuaces se regodean en citat:

“El profesor ensefia; los alumnos son ensefiados,
"el profesor lo sabe todo y Jos estudiantes no saben nada,

(156) Cfr., por ejemplo, Paulo Freire, op, #lt. cir., phg. 77.

{157)  Cfr,, por ejemplo, Paulo Freire, op. #1. cit, pig. 81.

(158) Paulo Freire, op, #it. cit., pig. 89.

{159) Paulo Freire: La eduwcacidn como prictica de la libertad, phgi-
tas 92-93.°
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“el -profesor . piensa y alguien piensa por los estudiantes,
"el profesor habla y los estudiantes escuchan,
"¢l profesor establece la disciplina, los alumnos son dis-
ciplinados, -
"el profesor escoge, imporie su opc:én, los a.lunmos se s0-
. meten,
el profesor obra Y los a.h:.mnos tienen la 1lus10n de obrar
gracias a la accién del profesor,
"¢l profesor escoge el contenido del programa, y los alum-
- 100§ ~—que .00 han sido consultados— se -adapran a €,
el profesor confunde la. autoridad del conocimiento con
su propia autoridad profesional, que él opone a la li-
bertad .de los alumnos, -
"el profesor es el sujeto del proceso de formacidn, miea-
. tras que los alumnos son simple objetos de él” (160).

Recordemos’ lo dicho de Ja conicientizacién, la problematizacion,
el didlogo y el conocimiente y poniéndolo en relacién con lo que el
hombre es para Freire y el determinismo del mismo, y se obsetvard
que continuar hablando de educacién con- tal Gptica ‘es imposible.

3. .Su critica.

~ De ‘toda .esd ‘contraposicién que se n'os" presenta en Ia educacién
bancaria, prescindiendo de la equivocidad con que ias palabras son
empleadas, vamos a f1)a.rnos en lo que, en definitiva, se reduce la
critica a la educacién bancana y es la base de Ia educacmn libe-
radora- [ ST . L

En aquella, el educatldo €5 objeto ¥ un ob]eto tio puede edu-
carse, Por ranto, hay que convertlrle en su]eto y a ello se dedica la
educacién liberadora,

Al acusar Freire 2 la educacién no liberadora, “bancaria”, de que
convierte al alumno en objeto de la educacién y ensefianza en lugar
de sujeto de la misma, desconoce toda una tradicién que llega a nues-

(160} Paulo Freire: Pedagogia‘ .ewy, en El mensaje de ..., pigs. 109-110.
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tros dias, y que arrancando. de Socrates, laego con. Aristoteles (161)
tiene en Santo Tom4s su perfecto expositor (162).

Santo Tomis, como explica Maria Angeles Galino (163), cuya
exposicién se resume'y se.sigue aquf, en contra de- Averroes, mantuvo
la posibilidad individual del sujeto. cognoscente y vindica también
los ‘dos sujetos de la’ comunicacién en el acto de la ensefianza..

Sefialé que en cierto sentido: el discipulo ‘tiene" la ciencia antes
de que el maestro se la’ ensefie, “porque posee la facultad cognosci-
tiva, y con ella, los primeros principios a partir de cuya aplicacién
llegars después a la formacién de todos' los demis. conceptos. Antes
de ser ensefiado, el discipulo: posee alguna ‘ciencia, pero sdlo en po-
tencia o implicitamente”, :

“Pero, en otro sentido, el discipulo no posee la :ciencia antes de
ser ensefiado, porque de.los primeros principios no ha extraido atie
las consecuencias; de la potencia no ha pasado aiin. al acto ‘ni-cono-
ce, por tanto, las verdades particulares que el maestro le va a en-
sefiar. Fl aprendizeje es:un movimiento, es dec:r el acto de un ser
en potenciz, en cuanto- estd en potencia”. :

“Pero es un movimiento especial que, por realizarse necesaria-
mente a ttavés de un desarrollo gradual, constituye un verdadero
proceso. La adquisicién de la ciencia es algo que va deviniendo, de
modo que el aprendizaje intelectual es una actualizacién progresiva
y gradual de las potencias correspondientes”.

“No es mera potencia pasiva, porque entonces. ¢l-hombre nunca
podria Hlegar por si a adquirir la ciencia, sino potencia activa de modo
que los agentes extrinsecos que cooperan en el acto —representados
en este caso por el maestro— no.obran més que como ayadantes del
agente intrinseco y suministrindole los medios para pasar al acto”.

“... La ciencia que el discipulo posee antes de.recibir las ilas-
traciones del maestro es una ciencia #mécial, a la que su inteligencia
se adhiere inmediatamente sin necesidad de maestro, pero le falta
todo el caudal de conocimientos que de los primeros principios y de

(161) Cfr. Aristételes, op, cit.”
{162) Cfr. Santo “Tomds: De magistro. :
{163) Maria Angeles Galino, op. it pigs. 555 ¥ sigs.
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Iz misma experiencia se deriva, y que, de una manera real, la accién
del maestro le ayudara a adquirir, Aqui el caricter de proceso, propio
del conocimiento, .cobra toda .su. profunda significacién, pues este
se va formando- gracias a que, en . parte, existian ya en el alumno
aquellos axiomas y primeros. principios inhetentes a la luz de la
razin, pero. también gracias a que se van explicitando y aplicando
ordenadamente por efecto del influjo -exterior de la ensefianza, que
le guia por caminos seguros hasta la obtencién de cunclus:ones cier-
tas”.

“Juato a la causahdad ef1c1ente prmupal del apremhza;e, que 0o
“es otra sino el ejercicio de la inteligencia por- parie del alumno, vie-
ne a situarse otra causahdad, tamb1en eficiefite; aunque no principal,
que es la del maestro”. :

“La obra del maestro no es, pues areadara, sino mhszdora de los
factores que pudieran impedir la intruccién —continia M. A. Ga-
lino—; dispositiva o preparadora del -sujeto a la mejor recepcién de
las nociones: cientificas; estimulante, por medio de sn palabra u
otras actuaciones de la. potencia activa intelectiva; directiva del pro-
ceso. en sus diversas etapas y ofdenadora del mismo en funcién de
un contenido cientifico. ya elaborado, aunque smmp:e incompleto,
porque smmp:e puede sef acrecentado”. -

4. La revolucmn cudtural. -

Pero en reahdad lo que preocupa a Fren:e no es que el educando
sea en realidad sujeto de la relacién de aprendizaje; ello queda pa-
tente con la falsedad de la critica-a la “educacién bancaria”; con la
negacién del conocimiento y de la libertad.

~.De lo. que se trata; aunque sea repem y -volver & lo mismo, €
de Ia praxis revolucionaria, .

. Por ello, la. “educacién bancariz” debe ser elunmada, puesto .que
_al fundarse en el intelecto humano, en la razén, en el conocimien-
to, es radicalmente contraria a la concientim'cién.

Por eso, el rechazo de la educacién bancaria, no se detiene en
ella misona, Va mids alld. Consecuentemente con- el fin que se pro-

414



PAULOC FREIRE Y LA EDUCACION LIBERADGRA

pone {la praxis), se wrata de una revolucién cultural con ja que des-
aparezca el mds minimo vestigio de la cultura anterior (la que no
es liberadora, anterior a la llegada de ésta). Para borrar de la con-
ciencia de los hombres todo aquello que no sea la misma praxis re-
volucionaria. - : ‘

Para construir la “nueva realidad”, la “sociedad nueva”, no bas-
ta con la transformacién permanente de las estructuras, hace falta
también la de la superestructura. En ellas permaneceria el pensa-
miento de las estructuras anteriores y poco se habria logrado, BEs pre-
ciso que la cultura misma sea radicalmente transformada, olvidada;
que desaparezca la anterior; entonces' y silo entonces se llegard al
“hombre nuevo” y se logrard el “inédito viable”.

" Erradicacién del pensamiento y la cultura.

De este modo, revolucién cultura] significa etradicacién del pen-
samiento y la cultura. . |

La revolucién, segiin Freire, tiene “carfcter éminentemente pe-
dagégico”. ' :

“En cada época los lideres revolucionatios que hen afir-
mado que los oprimidos deben aceptar la lucha por su libe
racién —principio evidente— han reconocido implicitamente,
por el mismo hecho, el cardcter pedagégico de tal lucha” (164).
Las “sociedades durante los periodos de alienacién mds inten-
sas, 00 poseen un pensamiento auténtico propie” (163).

Y como los oprimidos tienden a imitar a los opresores, introyec-
tan en si mismos la figura del opresor, porgiie en aquellos vive éste,
porque introyectan su cultura, hay que expulsar, destruir tal culte-
ra, la cultura de las estructuras de opresién, superestructura que ena-
jena al hombre: '

(164) Paulo Freire: Pedagogia , en El mentaje de ..., pig. 117.
(165) Paulo Freite: Cuitural action for freedom, en El mensaje de ...,
pig. 118. o . ‘ ‘
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“Cuando I creacién de una nueva cultura es apropiada,
peto se ve frenada por un «residuo» cultural interiorizado, es
preciso expulsar este residuo, estos mitos, por medios cultii-
rales. La accién culwural 'y la revolucién cultural constituyen,

| en diferentes momentos, Jos modos apropiados para esta expul:

sién” (166).

Revolucién cultural que es erradicacién del pensamiento anterior.

La cultra es opresora, por eso hay que destruirla y cambiarla por
otra, aun cuando ésta no baya aparecido ni se sepa de ella nada més
que es “liberadora”.

Y ello a través: del mérodo de. las codificaciones:

“Por esto se pone ¢l acento sobre la problematizacién con-
tinua de las situaciones existenciales de los educandos tal como
son presentadas en las imdgenes codificadas. Cuanto mds pro-
grese la problematizacion, més: penetraran los sujetos en la
esencia del objeto problematizado y més capaces serin de des-
velar esta esencia. En Ja medida en que la desvelan se pro-
fundiza su conciencia incipiente, conduciendo asi a Jas clases
pobres a la concientizacién de la sitwacién® (167). _

“La acci6n cultural para la libertad y la revolucién cultural
tepresentan ambas un esfuerzo por rechazar la cultura domi-
nante -en el plano de lo cultural, aun antes que la nueva cul-
tura que proviene de este rechazo se haya convertido en una

realidad” (168).

‘Rec;ordethos que

“la conciencia de los hombres  esti condicionada por la reali-
dad, la concientizacién es, ante todo, un esfuerzo por liberar
a los hombres de los obsticulos. que les impiden tener una
clara percepcién de la realidad™ (169)

por ello hay que eliminar [a cultura emstente

416

(166) Paulo Freire, op, )1, cit., pdg. 120.
{167) Pavlo Freire, op, 4l1, cis,, pigs. 120-121.
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(169) Paulo Freire, op, i1, cit.,, pigs. 126-127.
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El cambio de la mfraesttuctura no . es suficiente; es necesaria la
educacién:

- “Hay.que evitar.... creer que la transformacién de las rela-
 ciones en los modos de producaon que constiruyen Ia infraes-
tructura, bastaria para crear ipso facto una sociedad nueva y
un hombre nuevo. Pues es de todos conocido que, tras un
cambio radical de la infraestructura de una sociedad, la antigua
ideologia tiende a-séguir vigente a través de un procesg de in-
troyeccién mitica,y puede incluso restaurar las antiguas es-
tructuras.
En realidad; es prec1so ‘atacar con]unmmente a la infraes-
tructura y a Ja superestructura; si se quiere transformar ufia
estractura” (170). : ‘

Lo cual hay que hacerlo medxam:e la prax1s (171)
En fin,

“la revolucion es siempre cultural ... en la nueva sociedad,
el proceso revolucionario se conv1erte en . revolucxén caltu-
ral” (172). '

5. El método.

Al refeririios al método de la educacién- liberadora, a su aplica-
cién préctica, a su realizacién, vamos a tratar dos cuestiones ligadas
entre si: el papel de’ quienes forman el “circulo de cultura” y las
funciones. que en él desarrollan y, al modo de elaborar las materias
objeto de la “discusién” en el grupo.

De toda la exposicién que hemos hecho hasta ahorz, en particu-
lar lo relativo al conocimiento y a la libertad del hombre se des-
prende que el “circilo de cultura” y Ia educacién, caen por su base.
Solamente quien considere que la praxis, la transformacién, es [a

(170) Paulo Freire: Prblogo a El mensaje de ..., gs. 9-10,
(171) Paulo Freire, op, &2, cit, pég. 10. '
(172) Panlo Freire: C:dmral action for freedom, en EI meonsaje de ...,

pag- 127.
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finica realidad, podrd-aceptar la -educacién liberadora, “convencido
de que la verdad es praxis eficaz”.

Sin embargo interesa, en cuanto sea posible, hacer abstraccién
de ello y- referitnos sélo a lo que Freire dicé' en tforno 2l mérodo, y
si ‘es posible. Es'decir, aislar el ‘método anahzando tin sblo éste.

La educacién liberadora, la educacién como prictica de la liber-
tad, se desarrolla en los “citculos. de cultura” (grupo)_ -donde no hay
ni educador ni educando (ni pmfesor ni-alumno) sino educador-edu-
cando y educando-educador, en donde ‘ambos ‘aprenden al mismo
tiempo y conjuntamente. En tal relacién no bay 1mp051c16n del pro-
fesor sobre el alumno. Juntos buscan el conocimiento sin que nadie
prescriba nada a nadie.

El papel del aducador-educando (profesor) es sxmpiemente el de
coordinador del grupo, pero a- pesar de tal dzferencxamén fespecto
a 103 otros, jamis impone sus opciones a los demds.

“Educador-educando y educando-educador en el proceso
educativo liberador, son ambos sujetos cognoscentes, frente a
objetos cognoscibles, que los mediatizan” (173).

“El educador, en un proceso de concientizacién (0 no) '
como hombre, tiene derecho a sus opciones. Lo que no. tiene
es el derecho de imponerlas” (174). :

“Su aula no es una aula, en el sentido trad1c1ona1 sino un

- encuentro, donde se busca el conocimiento, y no donde se trans-
mite” (175).

“El papel del educador sea, fundamenw.lmeute dxaloga.r
con el analfabeto sobre situaciones concretas, ofreciéndole sim-
plemente los instrumentos con los cuales €1 se alfabetiza” (176).

“En los circulos de cultura”, “los educandos (han de tomar)-
. parte libre y critica” ... “EL coordmador no ejerce las funcio-
nes del ¢profesors, la condlcxon esencial de la tarea es el did-

- logo: «Coordinar, jamis imponer su influencia»” (177).

{173) Paulo Freire: ¢Extensidn o ..., pég. 90.

(174) Paulo Preire, op, #it. cit., pig. 89.

(175) Paulo Freire, op. #lt. cit, pig, 91. S

{176) Paulo Freire: La educacidn como pristica de Ia !zbertad pég. 108.
(177) Paulo Freire, en El meniaje de ..., pig. 69.
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Educador y educandos dialogan para extraer de tal didlogo los
temas generadores a partit de los cuales se' proceder a la-codifica-
cién y posteriormente a su descodificacién, mediante la cual, en el
“circulo de cultura”, se alfabetiza o sc aprende segfin sea el grupo.
Descodificacién que realizan los propios educandos, libremente.

Inseparable de la concientizacién.

Y, sin embargo, la realidad es bien distinta. Prescindiendo del
absurdo que supone esta especie de autodidactismo (si de tal se tra-
tata, que 0o es tal), en que no se admiten reglas de ninghn tipo y
cuyo fruto serfa un conocimiento distinto pata cada alumno, nada
de eso ocurre. No hay relacidn de zgualdad, sino de supenondad en-
tre educador y alumno.

En primer lugat, aun cuando

“el contenide problemitico no puede ser escogido aisladamen-
te por uno o por otro de los polos dialdgicos™ (178),

ello se refiere solamente a la

“obtencién del universo vocabular” (179),
y es s6lo el educador el que procede a la selecc:on del universo vo-
cabular estudlado
Seleccion realizada bajd clertos criterios:

. tenor pragmético de Ia palabra que implica :mayor plura-
lidad en e compromiso de la palabra como una reahdad s0-
cial, mlmral, politica, etc,, dada” (180).

En segundo lugar, es s6lo el educador el que procede a Iz

“creacién de situaciones existenciales tipicas del grupo con que
se va a tabajar. Estas ‘situaciones. desafian 2 los g;:upos. Son

{178) Paulo Freire: gExtemsidr o ... pig. 100.
(179) Paulo Freite: La educacidn como prictica de la hbermd pa,g 109,
(180) Paulo Preire, op. #lt, cit., pig. 111. s
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situaciones problema, codificadas, que incluyen elementos que
serdn descodificados por los grupos,-con la- colaboracién del

'ooozdmado: El debate en torno a ellas ... llevard a los grupos

a tomar conciencia para que al mismo tiempo se alfabeti-

‘cen” (181).

Situaciones elegidas por el educador que tienen por finalidad

hacer tomar coaciencia al educando. Es que,

“la alfabetizaci6n y la concientizacién son inseparables. Todo
aprendizaje:debe estat intimamente asociado 2 la toma de con-
ciencia de una situacién redl y vivida por €l alumno” -{182).

Por otra parte, en la descodificacidn se contiene aquelio que pre-

viamente el educador ha codificado. Por ello, €l alumno, aunque se
le convezca de que es él quien la realiza, sélo puede extraer aquello
que fue intoducido por el educador, y. con el fin que por este fue
realizado, y llevado de la mano del educador.

 Asi, es

“la mejor palabra generadora... la que tiene mayor poder de

concientizacién” (183). s '
“El «¢tratamiento» de la temética investigada considera la

«reducciény y la «codificiciéns de los temas ——que deben cons-

. titnir €l programa— como una estructura, Esto es, como un

sistema de relaciones, en que un tema conduce necesariamen-
te a otros, todos vinculados en unidades y subunidades progra-
méaticas” (184).

- Como -explica Fausto Franco:

“Ta «codificacién» al ser <la représentacién de una situa-
cién existencial con algunos de sus elementos constitutivos en
interaccién ..

‘.(1817) Pauio Freire; op. #li, cis,, pig.-112.
(182) Paulo Freire, en El mensaje de ..., pig. 69.
(183) Paulo Freire: La educacidn como pmctzm de la libertad, pig. 112;

El mensaje de ..., phg. 61.
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~— poné de manifiesto una ¢situacin normaly (contenido
" patente),

— evoca, de forma compleja, las causas de dicha situacion
¥ la conexién con otras situaciones adyacentes. Y en-
cierra una situacion extrema  (contenido latente),

— despxerta el deseo de apropiacién de los valores a los
que alude,

— impulsa a combetir y rechazar los contravalores. que se
ocultan en ella; en definitive, la sombra del opresor in-
troyectada” (185)

“La descodificacién ... es el acto de descubrir Jos conteni-
dos latentes en la situacidn existencial representada. Freire la
define diciendo que es «el apélisis critico de la sitnacién co-
dificada»” (186).

Su fin: la praxie revolucionaria.

El educador no sélo puede cortar los debates en un momento
dado, segiin su posicién de coordmador ¥ preguntar a unos y a otros
si permanecen callados, sino que ademds, estin “entrenados inclusive
para discutir las situaciones ya elaboradas” (187). '

Porque, en definitiva, €l papel del educador es directivo, para
conducit a los alumnos al compromiso revolucionario:

“Pero el educador humanista revolucionario no puede es-
perar a que esta posibilidad se presente (la toma de concien-
ciz, y en consecuencia se libere). Desde el comienzo, sus es-
fuerzos. deben corresponder con los de los alumnos. paré com-
prometerse en un pensamiento critico y.-en una bisqueda de
Ia mmtua bumanizacién” (188).

.Y los “circulos de cultura” son grupos en los cuales sus parti-
cipantes son llevados por Ia concientizacién a la lucha revolucionaria,

{185) TFausto Franco, op, cit.,, pig. 186.

(186) Fausto Franco, op. cit., p4g. 189.

(187) Paulo Freire: La edwcacidn come prictica de la héertad pig. 113,
‘En E} ‘mensaje de- ... se traduce -como: «debidamente adiestrades en los de.
bates relativos a las sifuaciones ya elaboradas», pg. 62. :

(188) Paulo Freire: Pedzgogia ..., en El mensaje de ..., pig. 110,
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No .se aprende -en -ellos mtelecmalmente sino- por la conc1ennzac1on
a través de la praxls :

“Precisamente porque la conciencia no se transforma mds
que en la praxis, el contexto tedrico no puede reducirse a un
centro de estudios ¢no comprometido». El circulo de cultura
debe encontrar las vias que cada realidad Iocal indicard, a tra-

-vés de las cuales él se prolongard como centro de accién poli-
tica” (189).

s el INODEP_abuuda:_ldo en la misma idea de Freire, la expone:

“Desde sus comienzos los «circulos de cultura» incluyeron
no solamente una denuncia: la de las situaciones de domina-
cién que impiden al hombre ser hombre, sino también una
afirmacién que, en el contexto, era un descubrimiento: la afir-
macién de la capacidad creadora de todo ser humano, ann del
mis alienado. De ahi l2 necesidad de actuar sobre la realidad
social para transformarla, accién que es interaccién, comunién,
didlogo. Educador y educando, los dos sujetos creadores, se
liberan mutuamente, para llegar a ser ambos creadores de
nuevas realidades” (190).

Al fin del ptoceso, después de la descodificacién, surge la

- “reflexién (por la cual)... se descubren... como clase social
dominada™ (191). ) .

Tal fue la labor de Freire en Brasil y en Chlle, y que se propoue
con caricter univetsal

El método, por tanto, no es inocuo. No sé6lo por la utilizacién de
él al servicio de la praxis. Sino porque implica concientizacién, y
ésta no puede ser utilizada, porque se opone a la inteligencia hu-
mana,

Método que en la “educacién como prictica de la libertad” se
identifica con la concientizacién y la praxis. Asi, Alberto Silva sefiala:

.. (189). "Paulo Freire, entrevista en IDAC, en El mensaje de ..., pig. 159.
(190) INODEP, prélogo a Bl mensaje de ..., pig. 14. : '
(191) Paulo Freire: yExtensidn o ..., phg. 108.
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“el método -engendra un proceso de cambio y termina por
identificarse con él, puesto que Ia pedagogia coincide con un
estilo muy precmo de prictica social, el de la toma de con-
ciencia, mejor dicho, el de la concientizacién™ (192).

Y Freire sefiala que constituye un “mito”:

“la tentativa de la conversién de la tan propalada «educacién
para la liberaciéns es un problema meramente metodolégico,
tomando los métodes como algo neutro, asexuado. De esta
forma se pretende agotar todc el contenido ideclégico de la
accién educativa, y entonces la «educacién para la hberamom
ya no tietie sentido” (193). =

Pese a wodo, se considera a todo esto “educacién liBeradom” y
pedagogia no para el oprimido, sino que salga de él mismo, peda-
gogia del oprimido.

¢ Método socritico?

Por otra parte, interesa averiguar si del método de Paulo Freire
puede decirse que, en definitiva, no es mis que la aplicacién del
métode socritico (194). Y ello debido a que Freire, como hemos
visto, parece postular, en primer lugar, el didlogo como algo esen- -
cial en la educacién; en segundo lugar, un saber auténtico, es decir,
no adqumdo simplemente por la aumndad o la memotia, sino por
la razén (195),

(192) Alberto Silva: La peddgag:e de Panlo Fre:re, en B! meniaje de -
pig. 106, ‘

(193) Paulo F:exre Edymnda, erisis ¥ esperanza, en El mepsaje de
pig. 136.

(194) Cfr. Guillermo Fraile: Historia de la Filosofia, Grecia y Roma,
ed. B.A. C, t. I, 3.2 ed, Madrid, 1971, cap. IX, pdgs. 237-262.

Maria Angeles Galino, op. éit., cap. X, pigs. 161-170.

Rafael Gambra: El silencio de Dios, ed. Prensa Espafiola, Madrid, 1968,
cap. X, pégs. 179-189,

Francisco Elias de Te;ada Tratdda de Filosofia del Derecba Tomo I,
ed. Universidad de Sevilla, Sevilla, 1974, phgs. 44-48.

(195) Recordemos que para Freire seria una razén critica, es decit,
no la tazbn, sino la razén comprometida en la lucha, en la praxxs pues es
la dinica que Freire considera como razén. .

.
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Asi, podria preguntarse:. El método de Frelre, l,acaso no es el
método de Séctates?

El objeto de plantearnos esta cuestion, respondmndola de modo
explicito, estriba en la conveniencia de que no quede asomo de
duda, en la conveniencia de evitar’ confusiones, entre dos métodos
radicalmente ,opuestos, como se deduce de cuanto hasta aqui hemos
expuesto de la obra de Freite. Ahora lo compararemos con el mé-
todo de Sécrates para averiguar si- se identifican o si- tienen algo
de comin; o si, por el contrario, solamente hay: mera -apariencia
entre ‘ellos o, in¢luso, si ni siquiera existe esa apatiencia.

Sécrates parte de la existencia del bien, la verdad y la justicia
como realidades objetivas que existen fuera del sujeto, es decir, no
creadas por el ‘hombre e independiéntes de su  voluntad.

Afirmé también el poder de la razén para llegar a conocetlas,
a través de la observacién de la realidad, por medio de la induc-
cién de ésta. No se trata de deducir la verdad de ]a mente dei hom-
bre; no la crea él; no es verdad porque el hombre u:nagme serlo. Se
trata de descubrirla de la realidad de las cosas.

. Ya través dc esa induccidn, pasando por los hechos smgu]ares,
Sécrates afuma que es. poszbl.e llegar a conceptos umversales, en los
que fundamentar las defmlaones _

Y si para Sécrates la sabxdutla llega a 1dent1f1ca.tsc con Ia vxrtud
de modo que el saber lleva necesa.namente a la vida vxrtuosa, no es
porque la verdad dependa de la accién, de la praxis, ni porque surja
ésta de la virtud; por el contrario, es la existencia objetiva y real
del bien y la verdad lo que, una vez conocido (pues se llega a co-
nocetlo por la razén), lleva a su ‘puesta en prictica (196).

Por tanto, la contemplacibn es. fundamento del saber, es previa
a la accién y guia imprescindible de ella. Concepcidn que no es po-
sible hacer compatible con la que sustenta’ Freire, .

Y sobre esta base se asienta el método socritico, Este no tiene mis
finalidad que logtrar el fin de la educacién que para Sécrates con-
siste el que el hombre ﬂegue de medo conscxente ala pracuca tam-
bién consciente, de la virtud. :

(196) Cfr. Aristételes: Etica a Nicomaco, ed. cit.,, libro VII, 2, pég. 103.
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Vittud que puesto que: para Sdcrates depende del saber y éste es
objetivo, no puede confundirse -con uuhtansmos o fines practicos
distintos de aquél, pues es su base misma. A

* Virtud que’ consiste enla recta conducta humana, en la recta
raz6n, y donde esa rectitud depende, precisamente,.de la conformi-
dad de los actos humanos con normas universales verdadetas, en si
mismas validas e independientes en su. existencia y obligatotiedad
de las opiniones de los hombres y que éstos llegan a conocer con la
razén. La virrd para Socrates era razon, pues :consistia para él-en
conocimiento (197). g : -

Entre esta base de la que parte Socrates ¥ el pensammnto de
Freire, tal como lo hemos expuesto, no hay similitud alguna. Lz con-
cepcion. de Freire es absolutamente contraria a la socratica. A titulo
recordatorio sefialemos, eatre otras consideraciones, que para Freire
el conocimiento (en la medida que de conocimiento puede hablarse),
depende de la praxis, se identifica con ella, Tampoco hay una reali-
dad objetiva. que conocer, pues:la realidad es camblo transforma
cién constante. : :

Y en cuanto al bien, la verdad ¥ la virtud, .para Freue estarfan
en dependencia del compromiso politico revolucionario, de la' misma
praxis, sin existencia objetiva, sin ninguna-validez intrinseca; de-he-
cho, al ser la praxis quieit los conformarfa en cada msmnte, se mega
su existencia.

La misma prictica de la vu:tud para: Freu:e sélo podna admiitirse
una vez que las estructuras se han modificado, transformado y no bas-
tarfa - con. conocer-el bien.y la verdad para que la volintad se mo-
viera en su consecucitn, :

“Pero no sélo reside’ aqui tricamente la oposicién radical entre

ambos, es decir, en el punto de partida. El propio método también es
absolutamente contrarjo.
. El mérodo de Sécrates, hemos dicho, tiene por fmalndad lograr
que el hombre sea viftuoso; ensefiar ia virtud. Pero para ello pri-
mero ha de conocer la verdad lograt saber pues €5 condnc:én de
aquélla.

(197)  Cfr. Adistteles, op. slr. cit, libro VI, 13, pig. 101,
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Para ello, Socrates se basa en el didlogo, en preguntas y respues-
tas con su interlocutor. Su método se desarrolla en dos operaciones:
la ironia y la mayéutica.

. Con la sronéa pretende remover aquellos obsticulos del entendz-
‘miento de su interlocutor formados por etrores.y por prejuicios, fruto
de un saber que no es tal, es.decir, que no es ciencia pues no se
fundamenta en la razén, sino en la autoridad .y en la memoria. Pre-
tende con la dromia hacer ver la 1gnoranc1a de su interlocutor, la
falta de base de su opinién. :

Con la mayéutica, 2 continuacitn, se trata de dlumbrar su enten-
dimiento de modo que a través de preguntas y respuestas habilmente
formuladas sea el interlocutor quien Hegue: al conocimiento de la
verdad —que para Sécrates es objetiva, recordémoslo— ejercitando
su ptopia razon.

Observemos las diferencias esenciales con el métedo de Freue.

‘En este dislogo, Sécrates (el maestro) o estd en posicién igual
a su interlocutor (alumno), como Freire afirma tefricamente de su
método, aunque ya vimos que es falso.

Fl maestro remueve los obsticulos del entendimiento de su alum-
no, haciéndole ver su ignorancia y prepa::ando su - entendimiento
para que ejercite su razim.

El maestro sabe, y él es quien le vaa llevar por. medio del razo-
namiento a que descubra la verdad (198).

No se trata de buscar 2. verdad en comxin, como si se partiera .
de una base igual de ignorancia, sino-de que el alumno Ja adquiera,
por. medio de su razdn, descubriéndola en-la observamén de la rea-
lidad.

El maestro hace que ¢l alumno descubra Ia verdad que quiere que

(198) Aun cuando Sécrates diga: Sdlo sé que no 16 nadaz, sabe mis que
el discipulo que ni siquiera sabe esto. Pero, en- realidad, su famosa frase,
como sefiala Guillermo -Fraile, significa: Del mando fisico sdlo sé una cosa,
y o1 gue no 5é nada. Con ello Sbcrates se desentiende -de las especulaciones
cosmolégicas, que es 2 lo que su frase se refiere, por ver en ellas Ia fuente
del relativismo y de las teorfas que minaban el respeto a las leyes y = la re-
ligibn de Atenas. Sbcrates se cifié al campo moral. Cfr Guillermo Fraile,
ep. cit., phgs. 250-251. :
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comprenda, de modo que su hallazgo sea fruto de su razén. Prescin-
ciendo de que la ciencia resida en el alumno porque Sécrates creyera
0 0o en las ideas innatas y en ese caso la tuviera latenté o en olvido,
o0 de que se entienda al modo tomista, es decir, en potencia, lo 'que
puede afirmarse es que para S6crates se trata de una verdad con
existencia real, objetiva. Esta verdad .l maestro la conoce y trata de
que el alumno ilegue a descubrirla con su razén, ayudandole por’ me-
dio del diilogo. :

Pero wdo ello no slgmﬁca. que el conocimiento sea didlogo, ni
que el conocimiento dependa del didlogo, es decir, que no pueda
haber conocimieato sin diflogo, no ya en el sentido de Freire de
praxis, de compromiso politico revolucionario, pero ni siquiera en
el sentido de conversacién con preguntas y respuestas. No, el cono-
cimiento para Socrates se base en . la razén.y es individual de cada
uno; el ditlogo es tan sélo un medio coadyuvante, pero no se con-
funde con éL ‘ :

Por otra parte, Socrates no- cogcientiza sino que razona, diferen-
cidndose asi de los sofistas. No trata de “convencer” a su interlocutor
con su habilidad dialéctica para que se adhiera a su teoria, tal como
hacian los sofistas. :

La basc para Sécrates esté en el poder del entendlmzento en el
riguroso ejercicio de su razén que debe hacer su interlocutor, usan-
do la razén en la observacién de la realidad tal cual es, para llegar al
conocimiento de la verdad. El tan s6lo le ayuda.

Como observa Matia Angeles Galino (199) -explicando el pensa-
miento de Sécrates, “La retérica del sofista es perfecta si persuade
al bien, execrable como instrumento indiferente del bien y del mal,
de lo verdadero y de lo falso”. Y; repetimos, se trata de un bien
objetivo, que es posible conocer y, por tanto, querer.

Y si el método de Sécrates es dialéctico, nada tiene que ver con
el sentido que la dialéctica tiene en Hegel o Marx, que Freire re-
coge y acepta, -

Para Sécrates la dialéctica consiste en la conversacién con pregun-
tas y respuestas —didlogo— en la que Sécrates hace qu_e_ su interlo-

(199) Maria Angeles Galino, op. cit, pg. 164.

427



ESTANISLAO- CANTERO

cator descubra la-verdad: “Dialéctico e el que sabe preguntar y res-
ponder” (200):

" No hay, pues, ninguna snmxhtud entre ambos métodos Ni en los
fundamenﬂos que. son 1a base. det método ni en el fin, ni tampoco
en la aplicacion.

- Se trata -de métodos d1st1n1:os -opuestos. En reahdad el método
socrético, en la visién de Freire, no tiene lugar, no puede concebir-
se. Es fruto de “lacras burguesas”, opuesto a la revolucién cultural
El método de Freire suponec el rechazo del método socritico, del
mismo ‘modo-que . su pensamiento supone el techazo y la erradlca-
cién de la cultura: antetior. :

¢Puede moral y racionalmente utihzarse"'

El metodo de Paulo Freire es mampulador La pretend1da rela-
cién ‘de iguaidad en el “circulo de cultura” es inexistente. El coor-
dinador tiene-un papel directivo mediante €l ‘cual manipula a sus
componentes para conducirlos a la praxis- revolucionaria, para que
se comprometan en ella. Contradiccién que sefialamos para aquellos
que de buena fe'piensan ‘que 1o -hay ‘tal menipulacién, basindose
en las palabras-de Freire, puesto que para él eso no es mampulat,
sino liberar, Io que hace que el hombre sea hombre.

Hemos visto que el método es msepa.table de la concientizacidn,
es la concientizacién misma. :

Cabe, sin embargo, que algunos se pregunten: ¢puede utilizarse
el método de Paulo Freire en Ja ensefianza? (201). Nuestra respues-
ta anticipada: es negativa. Trataremos de explicarlo.

La novedad del método de Paulo Freire consiste precisamente ¢én

(200) Cratilo” 390c. Guillermo Frailé] op.’ cit., phg. 252

{201) Aunque Freire comenz6 en el campo de los campesinos adultes
analfabetos, no hay. que .creer que la ‘weducacién, liberadoray y- el «método»
son sélo para campesinos,, para adaltos .o paca analfabetos. Nji. tampoco sélo
para la ‘sociedad brasilefia. Se pretende su generahzacnén absoluta. Lo que en
la alfabetizacién es la «palabra generadosa» en ensefianzas 2 mveles snpe-
riores, lo es el «tema generadors». .
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Ia concientizacién. Y ésta no puede utilizarse con ningiin fin, por
elevado que éste pretenda sér. Porque anula la inteligencia, porque
en definitiva es una forma de lavado de cerebro, que es siempre re-
cusable, inaceptable. Porque niega la libeftad del hombre; porque,
en fin, dicho método se basa en todo lo que hemos expuesto a Jo
largo de estas paginas,

Utilizar la concientizacién, pot e;emplo para Ia evangelizacion,
" es una violacién de la conciencia humana tan reprobable como su
utilizacién para el servicio de la praxis revolucionaria. De hecho, si
se utilizara, se estarfa haciendo la misma praxis revolucionaria, pues
se admite todo lo que ésta supone. Por ello, “bautizar” la concienti-
zacién es imposible e inadmisible. Recordemos que la contrarrevo-
lucién no es una revolucién de signo contrario, sino lo contrario de
Ia revolucién, tal como observé Joseph de Maistre; por. tanto, sus
métodos (ahora me refiero a la concientizacion) no pueden ser uti-
lizados, puesto que éstos 10 son. asépticos, ni pueden hacerse neutrales:

Cabria todavia preguntarse si vaciado de la concientizacién, no
podria utilizarse el método de Paulo Freue La respuesta sxgue sien-
do negativa.

En primer lugar, potque i se le vacia de la concmnnzamén, del

sentido del didlogo, del conocimiento, de la libertad, del hombre, etc,

de todo lo que hemos expuesto, entonces. no-queda- absolutamente -
nada del método de Paulo Freire y, por tanto, no puede hablarse
de éL

En segundo lugar, porque si se le conszdera como método de
“téenica” o “dindmica de grupos”, debe también rechazarse, puesto
que aqui, entre otras consideraciones, Ia verdad se sustituye por la
opinién del grupo. ' '

Recordemos’ lo .expuesto por Santo Tomds; entonces veremos la -
falsedad, la falta de fundamento de lo expuesto por Freire en su cri-
tica a la educacién no liberadora, y en ello tenemos la solucién.
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