PARA UNA ARMONIA SOCIAL ORGANICA
DE LIBERTAD Y AUTORIDAD

POR
 GABRIEL DE ARMAS

«. .. es necesaiio romper de una vez por todas con la
idea de que la libertad es esencialmente libertad de elec-
cién.»

GABRIEL. MARCEL.

«Si la obediencia a la ley es condicién de la libertad,
se sigue que cuanto mis obedezcamos a las leyes que
han sido hechas pata nuestra perfeccibn seremos mis
libres, ¥ cuanto méds desobedezcamos a aquellas leyes in-
manentes hechas para nuestto desarrollo, mds esclavos
Seremos.»

FULTON J. SuEEN. -

«Recordemos desde el principio este principio eviden-
te: la libertad, en cualquier orden de cosas, D0 €5 un fin,
sino un medio. Somos libres para que asi podamos cum-
plir nuestro destino; y en nuesiro caso, para poder ha-
Har la vetdad.»

A. D, SErRTILLANGES, O. P,

«La libertad nos ha sido concedida para cumplir con
virtud propia nuestro deber. Otro concepto equivocado, y
desgraciadamente muy extendido, es el que confunde la
libertad guiada por la razén y consistente en la auto-
determinacién de la voluntad, con el sometimiento a los
instintos ‘sentimentales o animales, que también estin
en el hombre. Corrientes modernisimas de pensamiento
revoluclonario sostienen y divalgan esta falsa concep-
cién que conduce al hombre a perder la propia verda-
dera libertad, para convertitle en esclave de las propias
pﬂ.smnes y de las propias debilidales morales.»

PasLo VI
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Cuando hablamos de autoridad y de libertad, ¢no nos referi-
mos quizd a términos contradictorios? :Es la libertad compatible
- con 1a autoridad y puede ésta coexistir arménicamente con aquélla’?

He aqui una cuestion que ha sido largamente debatida y unos
interrogantes que han sido profusamente contestados, a través de
la historia, por la filosofia cristiana, en un sentido positivo: la
autoridad y el poder, si se ejercen conforme al orden natural es-
tatuido por Dios, no s6lo son compatibles con la Libertad humana,
sino que la abrillantan y la perfeccionan.

Nadie como la Iglesia ha defendido la libertad frente a toda
clase de tedricos determinismos o de précticos estatismos absor-
bentes. Y nadie como Ella también ha robustecido el principio de
autoridad, llamandola, cuantas veces ha sido necesario, piedra an-
gular de toda sociedad bien constituida. . .

Con toda razon escribié €l nunca bien llorade santo y sabio
Cardenal GomA, ciyo centenario celebramos, que “toda cuestion
relativa a la libertad es pavorosa. Se trata de lo mas entrafiable
y de lo més intangible de 1a vida del hombre; de un poder formida-
ble, que es nuestro, que hasta el mismo Dios ha querido respetar.
Fn el juego de la libertad echa el hombre su suerte para el tiem-
po v para la eternidad; los pueblos deciden su glorificacién o su
infamia’” (1).

No olvidemos jamas esta frase del insigne purpurado espafiol:
en el juego de la libertad los pueblos deciden su glorificacién o
su infamia. . .

(1) Istoro GomA Towmis, Cardenal Arzobispo de Toledo: La Eucaristia
y lo vide cristigna. Bditorial Casulleras. Barcelona, 1955, pag. 315. Este
mismo afio de 1969, y para conmemorar el centenario de esta gran figura
de la Tgilesia espafiola, ha publicado el Obispo Vicario General de Toledo,
D. AnasTasio GRANADOS, nia extensa biograffa de]l Cardetial Gomj, que
muy de veras recomendamos. Esti editada en Espasa Calpe, 5. A, y lleva
por titulo El! ardenal Gomd, Primade de Espaiia.
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Por una libertad mal entendida que se ctee incompatible, anti-
tética, con todo principio de autoridad, los pueblos pueden caer
"y , de hecho, han caido en el caos inoperante de la anarquia. Por
una autoridad, también mal entendida, que mira con recelo las
libertades htimanas y continuamente 1as cercena en beneficio de un
poder que se desea omnimodo, los pueblos pizeden caer v, de hecho,
han caido en los agudos totalitarismos opresores. Por consiguiente,
ha de buscarse la férmula justa y equilibrada que nos de la armonia
social orgénica entre el binomio libertad y autoridad (2).

Ahora bien; antes de llegar a esta férmula es absolutamente ne-

cesario tener clara nocién de ambos conceptos, , . ; Qué entendemos
_por libertad? ;Qué entendemos por autoridad?

Es cierto que hoy estd fuera de moda toda definicion. El gusto
de los tiempos se inelina mas bien por las expresiones delicues-
centes y difuminadas que por aquellas otras de contornos claros

|y precisos. Las que se titulan a si mismas mentes postconciliares,
mas que citar textos concretos del Concilio apelan a un llamado
“espiritu conciliar”, especie de tinta de calamar con la que, cons-
cientemente, se enturbian las cyestiones mds nitidas. Esta nueva
forma de conducirse, que propende a romper con el mis elemental
rigor dialéctico, en el didlogo, no es ajena, por tanto, al caos ideold-
gico que por todas partes nos circunda. Es indispensable definir,
y definir, pues, con escrupulosa severidad.

Mientras la Verdad fue el valor primordial de fa vida, 1a razdn
humana buscd siempre en la definicién el punto de apoyo inex-
cusable a toda ulterior conversacién, Ahora, como dice DipTrRICH
voN HrripEBRAND, la verdad ha sido destronada y sustituida por
una nocién ambigua de vitalidad, de manifiesta influencia prag-
matica (3).

(2) Gasrizy, DE ArMas: Awtorided v Totalitorismo. Conferencia pro
nunciada el 21 de abril de 1963 en la III Reunién de Amigos de la Ciudad
Cattlica, celebrada en.el Colegio de San Agustin, de Madrid, ¥ publicada
en Vemso, nams, 18-19.

(3 Dierrrer von Hupesraxd: Bl caballo de Tropa en lo Ciwdad de
Dios. Ediciones Fax, Madrid, 1969, phg. 98.
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I

La libertad es la capacidad del hombre para autodeterminarse
en el camino de su perfeccién, en la consecucion de su destino. Posee
dos fases fundamentales : una, eminentemente intelectual por la que
el hombre, ser inteligente, analiza los motivos racionales que le
impelen a obrar; otra, cuyo agente activo es la voluntad, que se in-
clina a una solucién determinada. Es decir, la libertad es volicion
precedida de racionalidad. La querencia irracional es propia de
los animales, gue obran impulsados por el instinto ciego. ..

El hombre, nos ensefia la filosofia tradicional, fue hecho a ima-
‘gen y semejanza de Dios. Y Dios, infinito en todas sus perfecciones,
es €l Ser libre por esencia. Esta perfecta libertad le veda querer
¢l mal. El hombre, por el contrario, ser imperfecto, abatido de sus
dones preternaturales por el pecado de origen, puede inclinarse al
mal de culpa, puede escogerlo, por'adolecer su _Iibertad precisamente
de ciertas imperfecciones que le mclinan no al recto uso, sino al
abuso de este medio que Dios le entregé para que subiese a El seme-
jante a una flecha disparada al blanco. .

La libertad no estd, no, en hacer Io que s¢ qulere SINO en cuml-
plir y aceptar lo que se debe. El gran converso, mistico y maestro
consumado de espiritualidad, THoMas MERTON, desde su amada
abadia de Getsemani, en Kentucky, nos dio un resumen de cuanto
constituye Ia esencia de la libertad en su obra Nuevas semillas de
contemplacién, Meditemos sus precisas palabras:

. la libertad no consiste en un equilibrio igual entre las elec-
ciones buenas y malas, sino en el perfecto amor y aceptacion de
todo lo que es realmente bueno y el perfecto odio y rchazo de
cuanto es malo...” ' ‘

“Sélo el hombre que ha rechazado todo mal tan completamente
que es incapaz de desearlo es verdaderamente libre.”

“Ia libertad, pues, es un talento que Dios nos ha dado, un
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instrumento para que trabajemos con ¢él, Es la herramienta con la
cual construimos nuestra vida, nuestra felicidad” (4).

No son, por consiguiente, Ia LEY, cuando es el ordenamiento
de Ia razén, ni la AUTORIDAD, cuando legitimamente. ejerce sus
funciones, ni el PODER, cuando coactivamente impone el orden
justo, elementos opuestos a la libertad humana. Todo lo contrario.
Son como las vallas laterales de un puente que, a medida que favo-~
trecen y perfeccionan la circulacién por la calzada, impiden en lo
posible los accidentes mortales que podrian producirse, No cercenan
la auténtica libertad; evitan los extravios de Ja misma. Son, si,
como los colaboradores terrenos de la Ley Eterna, que entronca
con la misma esencia de Dios y constituye la razén suprema del
concierto universal en que estamos inmersos. Ya que el orden
politico-social en que nos movemos temporalmente es para nos-
otros, los hombres, una parte importantisima de ese otro orden su-
perior que debe regir, por expresa voluntad divina, el desenvolvi-
miento y desarrollo de todas las criaturas. | . _

La libertad es un medio. ; Ojo! Un. simple medio en manos del
hombre para cumplir su destino eterno. No es, pues, un fin en si

- misma, como algunos han querido hacer ver. A una mejor clari-
ficacién de estos conceptos contribuird, sin duda, no pasar por alto
la distincién, que creemos muy importante, entre libertad psico's-
gica y libertad moral. Esta diferenciacién me ha parecido siempre
esencial como lugar de arranque para cualquier fecundo didlogo.
Tan es asi, que en el afio 1968 publiqué un articulo exponiendo este
punto de vista (5), :

Un afio més tarde, en 1969, se imprimi6 en Espafia el equili-
brado y docto libro de Hitperann Ei caballo de Troya en la
Ciudad de Dios. Grande fue mi satisfaccidn cuando vi respaldadas
mis afirmaciones con el claro testimonio de este gran filésofo de
nuestros dias. Dice HiLbEBRAND a este respecto:

4) Tuomas MERTON ; Nuevas semillas de contemplacicn. Fdhasa. Bar-
celona-Buenos Aires, 1963, pags. 170-172,

(5) Gasrier pE Armas: “Libertad psicolégica y libertad moral”, en
Puersa Nueve, Madrid, ntm., 61, del 9 de marzo de 1968,
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“ .. la afirmacién de que el hombre estd dotado de libre vo-
luntad es una gran verdad: Pero es una verdad incompleta, mientras
no veéamos también que la libertad del hombre hay que distinguirla
de Ia arbitrariedad, y mientras no comprendamos la diferencia que
hay entre Ia libertad ontolégica y la libertad moral” (6).

:Es el hombre psicolégicamente libre? Si. En virtud de esta
libertad, él puede escoger, por ejemplo, la ideologia religiosa que
més le plazca. Nadie, por consiguiente, ticne poder de coaccién
para incardinarlo dentro de un sistema u otro contra su propio
albedrio. Nadie puede forzarle a ser catdlico, budista, protes-
tante o ateo. Creer o no creer es algo enteramente personal e in-
timo. La fe es. un don sobrenatural que se acepta o se rechaza
en los més profundos hondones del alma. Y Ia Tglesia catdlica ha
sostenido siempre —no es de ahora—— que la adhesion a la palabra
de Dios ha de ser un acto voluntario y libre, EI canon 750 prohi-
be el bautizo del hijo de acatélicos cuando no media €l consen-
timiento de sus padres. Por algo sera (7).

En 1891, desde el pitlpito de Nuestra Sefiora de Paris, nos
adoctrinaba ya' Monsefior p’HuLts con una extraordinaria confe-
rencia sobre La moralidad vy la libertad. Suyas son estas palabras
justas y medidas:

“F] primer fundamento de la moralidad es el libre arbitrio;

(6) Dierrice von Hirpesmanp: El cabollo de Troya en la Ciudod de
Dios, Ediciones Fax, Madrid, 1969, pags. 29-30.

(7) Dice el Canon 750: “Es¢ licito bautizar, ann contra la voluntad
de sus padres, al hijo de infieles cuando se halla su vida en tal peligro que
prudentemente se prevé que ha de morir antes de Ilegar al uso de razén.
Fuera del peligro de muerte, con tal que se garantice su educacidn catdlica,
es licito bautizarlo: 1) Si consienten en ello Tos padres o los tutores. o
uno de ellos por lo menos; 2°) $i no tHene ascendientes, esto es, padre, ma-
dre, abuelo o abuela, ni tutores, o si han perdido el derecho sobre él, o no
 pueden ejercitarlo de ningfin modo.” Los autores de la B A. C. hacen
el signiente comentario: “La norma de este Canon procede de la necesidad
de compaginar tres cosas: g) que no se ponga al nifio en peligro proximo
de no salvarse; b} que no se viole el derecho de los padres sobre sus hijos;
¢) que no se falte a la reverencia que se debe al Sacramento.”
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no porque el hombre por su libertad cree el bien moral, sino por-
que solo la libertad le hace capaz de abrazarlo.”

Y mas adelante: ) _

“. .. Ia libertad no esti por todas partes en el hombre; habita
en las alturas que la razén ilumina y en donde Dios hace lucir
también Ta claridad superior de la fe. Mas abajo, en la regién sen-
sible, es el dominio de las impresiones pasivas y de las reacciones
fatales. La libertad alli no penetra para prevenir la sensacién o
aniquilar el apetito; interviene de arriba, desciende de su trono
para dar érdenes, no para recibirlas; visita al ser sensible, no para
confundirse con él, sino para gobernarlo; se acerca al hombre
animal, no para sufrir sus exigencias, sino para imponerle las
del espiritu” (8).

Pero. .. jes el hombre moralmente libre para creer o no creer
y escoger a su gusto y talante cualquier creencia? No. Porque
Dios ha prescrito y ordenado que debemos acogernos a una deter-
minada- economia salvifica sefialada por EL En virtud de ella,
hombres y sociedades, como afirma la Declaracién “Dignitatis
humanae’, del Concilio Vaticano 11, tiene un deber motal para la
verdadera religién v la finica iglesia de Cristo (9).

i i Deber moral!! ,

Segtn esta declaracion del Vaticano II, ni el individuo, ni la

~sociedad, ni el Estado, por tanto, como organizacion juridica que
es de la sociedad-nacién, son moralmente libres para permanecer
y desenvolver sus vidas en indiferencia religiosa o en atelsmo prac-
tico. .. Con toda razdn, pues, pudo decir el Cardenal OTTAVIANI en
el Aula Magna del Pontificio Ateneo Lateranense de Roma:

“... sl hay una verdad clerta e indiscutible entre los princi-
pios generales del derecho piblico eclesidstico es aquella que afir-
ma €l deber de los gobernantes de un Estado compuesto en su casi

(8 Mons. DYHuLst: Conferencias y Retiro de Semana Santo, predica-
dos en Nuestra Sefiora de Parfs durante la cuaresma de 1891. Madrid, 1804,
Tmprenta de D Luis Aguado, pégs. 98 y 135. )

(9) Dedaracién Conciliar “Dignitatis humanae”, del Concilio Vatica-
no IT (1).
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totalidad por catdlicos y, consecuentemente y coherentemente, go-
bernado por catélicos, de informar la legislacién en sentido catd-
lico” (10).

Ahora bien; cuando el abuso de la libertad psicolégica va,
Gnica y exclusivamente, contra la ley moral, Dios se reserva la
expiacion del transgresor con sanciones proporciopadas a la ma-
yor o meénor gravedad de la infraccién. Asi nos lo ha revelado su
divina justicia, sin que podamos prescindir de frases tan expre-
sivas como la registrada, por ejemplo, en el Evangelio de San
MarEo: “Apartaos de mi, malditos, al fuego eterno, que fue des-
tinado para el diablo y sus 4ngeles” (11). Pero cuando ese abuso
de la libertad psicolégica transgrede también el orden juridico
humano, es la sociedad entera, representada en e poder jurié—
diccional, quien castiga Ta conducta delictuosa con penas estatuidas
previamente, Repetimos, pues, que tante la ley divina como Ia
ley humana, cuando en aquélla se apoya, son cauces normales
por donde corre y se desarrofla ¢l gran privilegio de la libertad
del hombre. .. "

Un gran tratadista de la libertad y de su complicada proble-
mética, Aucusto ApaM, ha escrito:

“ .. se requiere perfecto equilibrio entre libertad y ley para
que puedan florecer la vida moral y la vida espiritual, y cualquier
desequilibrio en uno u otro sentido acarrea males de mucha con-
sideracion” (12).

Tnsistimos. La libertad ha sido reivindicada por la Iglesia, des-
de los primeros tiempos, por estimarla sostén y fundamento de toda
dignidad humana. Los grandes testigos de Cristo, sus primeros

(10) Cardenal Owraviani: Deberes del Estado Caidlico con la Religion,
Discurso pronunciado por el Cardenal Qrravianr en el Aula Magna del -
Pontificio Ateneo Lateranense de Roma en ¢l dia del Papa de 1953.
Con un prélogo de FErvanso Marrin-SAwcharz JuLiA sobre el tema “Tgle-
sia v Estado, segfin palabras de Roma”. Madrid. 1953,

(11) Sanw Mareo, XXV 41

(12) Awvcusto Apan: La wirtud de la liberiad. Fdiciones Dinor, San
Sebastisn, 1957, pag. 42. '
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mArtires, se entregaron gozosos a los tormentos y a las voraces
dentelladas de las fieras para destruir, precisamente, el mito de
Ia divinizacién pagana del Estado, que extralimitaba sus funciones
con injerencias en la misma conciencia individual de sus gober-
nados y sfibditos. Y el grito de SAN PEDRO ante €l Sumo Sacer-
dote : “Es necesario obedecer a Dios antes que a los hombres” (13),
es una handera alzada, desde el siglo 1, contra la fdcil tentacién.
de los poderes piiblicos de ensanchar desmesuradamente el area
de sus dominios en detrimento incluso de esa indispensable li-
bertad de conciencia, rectamente entendida, que todo ciudadano
necesita para ¢l perfeccionamiento de su personalidad,

I

De! propio caricter social del hombre emana la necesidad im-
periosa de la autoridad. De la misma manera que no podemos con-
cebir la existencia de una mediana orquesta sin director, tatnpoco
es concebible, por inviable, una sociedad sin autoridad que en-
cauce y atine, de forma racional y justa, los esfuerzos de fodos
los gobernados para dirigirlos a lo que siempre se ha denominado
el bien comdn.

Como resumen de cuanto la Jerarquia ha expuesto y ensefiado
acerca de la necesidad de la autoridad en enciclicas, alocuciones
y otros innfimeros documentos, podemos aducir las siguientes fra-
ses del Cardenal Sirr en su Carta Pastoral ‘s Cémo otientarse?”,
plena de aciertos:

“Sin autoridad se destruye el orden, no hay ya organizaciones,
las cuales estin basadas en el presupuesto de unas relaciones fijas;
triunfarfa la fuerza y —aparte el ultraje inferido a la ordenacién
divina— se llegaria a la destruccién de toda civilizacién. El hecho
de que muchos hombres hayan, con frecuencia, abusado, incluso
ignominiosamente, de la autoridad, no significa que la autoridad

(13) Hechos V, 29.
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en si misma haya de ser abolida. Biisquense los remedics morales,
legales y sociales, pero respétese lo que Dios ha establecido. Entre
los seres irracionales existen leyes fisicas determinantes, y es im-
posible la anarquia; entre los seres racionals existe la Kberfnd
guiada por la ley, que esth personificada en las autoridades com-
petentes” (14).

Alguien ha dicho, perspicazmente, que asi como 1a libertad es
una gran fuerza centrifuga que tiende a salirse fueta de los cauces
que le estdn sefialados, la autoridad es una fuerza centripeta que
quiere someterlo tode a la unicidad de su cetro y mando.

Pues bien; €s caracteristica de la autoridad juridico-politica
la posesion del poder con su correspondiente virtud coercitiva,
Otras autoridades existen que carecen de este poder y que, por
tanto, no se imponen coactivamente, No nos teferimos ahora a
ellas, Sélo Tas decisiones de la autoridad juridico-politica llevan
aparejadas una carga suficiente de fuerza imperativa para hacerlas
eficaces. Fl titular de esta fuerza-poder, que obliga a obedecer guste
0 no guste, necesaria, por otra parte, para dar viabilidad a su
propia decisién autoritaria, es e! Fstado. A &1, pues, nos referimos. -

A nadie se esconde que el Estado moderno es un gigantesco
monstruo, de desmesuradas proporciones, que invade poco a poco,
paulatinamente, si, pero con paso bien seguro, todas las érbitas y
esferas vitales de la nacién: desde los cuerpos intermedios hasta
las manifestaciones més intimas de la persona.

¢ Qué ha ocurrido? ; Cémo ha podido llegarse a esta dramdtica
situacion? ; Ddnde esti ya la lihertad de los hijos de Dios?

Doxoso CorTEs, con su genial intuicién, en 1849 —hace, pues,
ciento veinte afios-—, en su famoso Discurso de lo Dictedura,
habia vaticinado que el mundo caminaba, con pasos rapidisimos,
a la “constitucién de un despotismo, el més gigantesco v asolador
de que hay memoria en los hombres” (15).

{14) Cardenal Siri, Arzobispo de Génova: ;Cémo orientarsef Cua-
dernos Roca viva, Madrid 1969, pigs. 1819,

(15} Juaw Dowoso Corrks : Obras Completas, publicadas por 1a B. A. C,
1946, Madrid, tomo II, pag. 197,
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Pero atin hemos de preguntarnos: ¢es realmente el totalitaris-
mo despético, en toda su compleja variedad, quien ha matado la
libertad o es, tal vez, la descomposicién de la libertad, el liberti-
naje, quien ha engendrado el monstruo del totalitarismo despd-
tico? .

Brrnawos, por su parte, nos contesta que “el Estado totali-
tario es menos una causa que un sintoma. No es él quien destruye
la Hbertad; se organiza sobre sus ruinas” (16).

Juan VaLrer pr GoYTIsoLo, en su sensacional ensayo Socie-
dad de masas y Derecho, abunda en esta misma opinién: “Se em-
pieza —dice— porque los hombres sblo quieren las ventajas de la
libertad, pero no la libertad misma en toda su entidad, con sus
riesgos y responsabilidades inherentes. Estos quieren transferirlos
al Estado, sin ver que con ello le entregan su propia libertad” (17).

No le demos vueltas. El uso no recto de la libertad, el liber-
tinaje desenfrenado, el desconocimiento prictico de que ella se
nos otorgd para nuestro perfeccionamiento y no para embrute-
cernos con extralimitaciones de todo orden, nos ha traido, como
secuela inevitable, la birbara represion politica, base y fundamento
de Ios modernos despotismos.

Decia a este propasito Donoso Corrfs: ‘

“No hay mds que dos represiones posibles: una interior y otra
exterior, la religiosa y la politica. Estas son de tal naturaleza que
cuando el termdmetro religioso estd subido, €l termdémetro de Ia
represion estd bajo, y cuando el termémetro religioso estd bajo,
el termometro politico, la represion politica, la tirania, estd alta.
Esta es una ley de Ia humanidad, una ley de la Historia” (18).

Los acontecimientos historicos posteriores vinieron a dar la
razon al pensador extremefio, calificado por FreEDERIK D, Wiz~
HELMSEN ‘“‘como la més alta inteligencia de las que se han puesto
al servicio de lo que hoy tendemos a llamar la Contra-Revolu-

(16) - BerNawos: La libertad, jpara gqué Buenos Aires, 1947, pag. 136.

(A7) Juaw Varisr o Goytisoro: Sociedad de masas v Derecho. Tau-
rus, Madrid, 1969, pag. 226.

(18) Juaw Donoso Cortks: Ibidem pig. 197
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cion” (19). Mientras el propio Estado, fiel cumplimentador de la
justicia, sujeté su actuacién a las normas del Derecho natural,
reflejo de la Ley Eterna, y respeté su condicién de subordinado al
Supremo Hacedor, la libertad humana estuvo garantizada por
principios inmutables que nadie se atrevi6 a discutir; pero cuando
politicos y juristas, pensadores y filbsofos, moralistas y socidlogos
quisieron liberar al Derecho y al Estado de una dependencia que
estimaron humillante y se lanzaron a esta desventurada aventura
en aras de una juridicidad puramente experimental y fenoménica,
echaron bien profundos los cimientos del moderno despotismo es-
tatal, Positivismo y liberalismo eliminaron, asi, el amparo de
Dios y pusieron al hombre bajo la simple y pura proteccion del
Estado. . .

1Qué ocurri6 entonces?

jAh! En esta coyuntura €l hombre llegé a creer que el des-
esperado grito nietzscheano, “{ El viejo Dios ha muerto!”’, era un
desligarse para slempre de las ataduras morales que constrefiian
su libertad. Y dejé de ser libre para ser libertino. Halagado su
ofdo, por otra parte, con sefiuelos de soberania popular, quiso cons-
tituirse en rey absoluto de la creacion. Pero como dijo, en La
crisis del humanismo, Rayiro DE Mazz1u, “decirnos reyes y ne-
garnos el reino ¢s convertirnos en pretendientes que sin cesar cons-
piren” (20). Entre conspiraciones contra la ley de Dios y contra
las normas emanadas de las legitimas autoridades terrenas, el hom-
bre hizo bajar, hasta el minimo, €l termémetro de la autorrepre-
sidn religiosa. La represion politica subié y llegd hasta limites de
asombro: el Hstado, duefio y sefior absoluto de vidas y haciendas,
ha sido protagonista activo en el siglo xx, el siglo de la ciencia
y de la técnica, de la cultura y del amor fraterno, de los mds negros
episodios que registra la Historia universal: las fosas de Katyn,
los hornos crematorios de Auschwitz, la bombea atémica de Hiros-

(19) - Freoerix D. 'WimEmMsen: “Donoso Cortés y el significado del
poder politico”, en VERBO de noviembre de 1968, Madrid, nim. 69,

(20) Ramiro ve Magzru: Lo crisis del humanismo. Libros vy Revistas.
Madrid, 1945, pag. 258.
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hima, el aplastamiento de Hungria, la invasién de Checoeslova-
quia. .. _

Pero. .. ;de qué asombrarse? ; No habia proclamado el hom-
bre acaso que el Estado es el finico creador del Derecho? ¢ No
habia ensefiado €él, desde revistas cientificas y citedras universita-
rias, que no existe mas justicia que la emanada de las normas de
la ley positiva, cuya dnica fitente es el Estado? ; No habia anun-
ciado él, con gozosa fruicion de ser liberado de cadenas, que el
“viejo Dios ha muerto?” (21). .

IV

Autoridad sin libertad se traduce en despotismo torturante y
avasallador, tiranico e injusto. Libertad sin autoridad es garantia
de desorden, de convulsion, de histerismo arrollador de masas
incontroladas e incontrolables. .. -

En un concienzudo comentario a determinados pasajes de la
etciclica “Pacem in Terris”, ha escrito el profesor Cartos Ruiz
pEL, CASTILLO

“La doctrina del poder aparece relacionada con la de 1a liber-
tad. Pero una y otra serfan insuficientes, ya consideradas en si
mismas, ya en la relacién que establecen, si no aparecieran inser-
tas en un orden de valotes morales. Poder y libertad serfan fuer-
zas fisicas si no fueran expresion de esos valores ordenadores y
superiores. No es uno de esos términos menos temible que el otro,
y alternativamente se emancipan del orden e infligen iguales dafios
a las sociedades. Tiranias v revoluciones son el balance histérico
- del predominio de uno y otro elemento cuando dejan de estar en-
lazados por la idea moral suscitadora de limitaciones necesarias
para el cumplimiento de un fin de servicio” (22).

(21) NierzscHE: Asi hablaba Zaratusira, grito que se repite en varios
pasajes de la obra, Biblioteca Hdai., Madrid, 1969.

(22) Careos Ruiz prr, Castiiro: “La Autoridad. Sus Fundamentos
e Implicaciones”, en Comentarios @ la “Pacem in Terris” de 1a B, A. C.
Madrid, 1963, phg. 248
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En un afin inexcusable de servicio, libertad y autoridad de-
ben encontrar su armonia social y orgénica. ; Cémo? Creemos que
s6lo esto es posible en la confluencia de un régimen de auténticos
cuerpos intermedios, donde la libertad se sienta amparada y encau-
zada a través de sociedades naturales infrasoberanas, y la autori-
dad encuentre su propic control, sus justos limites, en el bésico
y fundamental principio de subsidiariedad, ensefiado permanente-
mente por la Iglesia y expuesto y proclamado, por vez primera, de
manera formal, en 1931, por el inmortal Pontifice Pfo XI.

En la enciclica “Quadragésimo Anno” (15 de mayo de 1931),
Pio XI, después de lamentar la desaparicion de gremios y corpo-
raciones que en ofros tiempos configuraron la vida social de las
naciones, dice: *, . es injusto, y al mismo tiempo de grave pertur-
bacién para el recto orden social, confiar a2 una sociedad mayor
y mas elevada lo que comunidades menores e inferiores pucdan
hacer y procurar. ..”

“Conviene que la autoridad pablica suprema deje a las aso-
ciaciones inferiores tratar por si mismas los cuidados y negocios
de menor importancia. ..”

- ... cuanto mds vigorosamente reine ¢l orden jerarquico entre
las diversas- asociaciones, quedando en pie este principio de la
funcion supletiva del Estado, tanto més firme serd la autoridad
y €l poder social y tanto més préspera y feliz la condicién del Es-
tado” (23). ' '

El Papa Juan XXIII, en sus dos grandes enciclicas “Mater
et Magistra” (14 de mayo de 1961) y “Pacem in Terris” (11 de
abril de 1963), insiste en este mismd principio aplicado a las rela-
ciones del Estado con la iniciativa privada en materia econdémica
y aplicado a la esfera de las relaciones internacionales, respecti-
vamniente, _

En la “Mater et Magistra”, el Papa determina, con toda cla-

(23) Pio X1 : Quadragesimo Anno (35). Véase Coleccion de Enciclicas
v Documentos Pontificios. Sexta edic. Traduecién e {ndices por Mons, Pas-
cuaL Garinpo, Publicaciones de la Junta Nacional. Madrid, 1962, 2 tomos.
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ridad, cuil sea la funcién del Estado y las fronteras de su acti-
vidad:

“Su accién —nos dice— tiene cariter de- orientacion, de es-
timulo, de coordinacion, de suplencia y de integracién. Debe ins-
pirarse en el principio de subsidiariedad formulado por Pio XI
en la enciclica “Quadragésimo Anno. ..” (24).

En la “Pacem in Terris” nos expone, de nuevo, Juan XXIII
que “asi como en cada nacidn es menester que las relaciones que
median entre la autoridad péblica y los ciudadanos, las familias
¥y las asociaciones intermedias, se rijan y moderen con el principio
de subsidiariedad, con el mismo principio es razonable que se com-
pongan las relaciones que median entre la autoridad pliblica mun-
dial y las autoridades pfiblicas de cada nacién’” (25).

También el Concilio Vaticano II, dada la importancia del tema,
se ocupo del totalitarismo, como forma politica esclavizante, y del
principio de subsidiariedad, en relacién con los cuerpos interme-
dios, como férmula liberadora. .

Respecto al totalitarismo, nos dice:

. s inhumane que la autoridad politica caiga en formas to-
talitarias o en formas dictatoriales que lesionan gravemente los de-
rechos de la persona o de los grupos sociales” (26).

Respecto a los cuerpos intermedios expone:

“Cuiden los dirigentes de no entorpecer las asociaciones fami-
liares, sociales o culturales, los cuerpos e instituciones interme-
dias'y de no privarlos de su legitima y constructiva accién, que.
mas bien deben promover con libertad v de manera ordenada. Los
ciudadanos, por su parte, individual y colectivamente, eviten atri-
buir a la autoridad politica todo poder excesivo, y no pidan al
Estado, de manera inoportuna, ventajas o favores excesivos, con

(24) Juaw XXIII: Mater et Magistra. Véase la ya citada Coleccién
de Enciclicas (53).

(25) Juaw XXIII: Pacem in Terris. Coleccitn Belesin. ntim. 40 de
1963, pag. 5l1.

(26) Constitucién “Gaudium et spes” del Concilio Vaticano II (75).
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tiesgo de disminuir la responsabilidad de las personas, de las fa-
milias y de las agrupaciones sociales” (27).

Sin embargo, jtriste es reconoceriol, [qué Jejos estin los mo-
dernos Estados totalitarios y cuantos regimenes despdticos, poli-
clacos y de fuerza proliferan hoy en el mundo, de organizarse, para
gue exista ese equilibrio orgénico entre autoridad y libertad, en
un sistema de cuerpos intermedios, regido por el principio de sub-
sidiariedad!

Mientras existieron, junto al Estado, esas otras sociedades in-
frasoberanas, con personalidad propia y definida, verdaderos cuer-
pos intermedios, que nuestro Donoso CorTEs llama, con fortuna,
“Jerarquias sociales” (28), el poder politico encontrd resistencias
que no pudo vencer y que le obligaron a acomodarse a sus estric-
tas fronteras. Pero cuando la Revolucién subvirtié el orden es-
tablecido, todo fue diferente (29). Al suprimirse los cuerpos
intermedios, “las jerarquias sociales” periclitaron, y el Estado,
con gran satisfaccién suya, encontré llanos todos los caminos en
su desenfrenada carrera hacia la omnipotencia. . .

El gran extremefio lo vio claro, una vez més, cuando afirmé:
“Ta supresién de las jerarquias sociales lleva consigo, segiin el
orden establecido por Dios, la igualdad en la anarquia o la igual-
dad en la comtmn servidumbre” (30). '

De cuanto llevamos dicho podemos deducir que si deseamos,
de verdad, la existencia de una armonia social orgénica entre li-
bertad y autoridad, esos dos términos que no son antitéticos, ni

(27) Constitucion “Gadium et spes” del Concilio Vaticano II 7%).
(28) Juaw Doxoso Corrts: Obras ompletas, cits,, phg. 639, tomo IT.
(29) Mons, Secur define la Revolucién como “la rebeldia erigida en
principio y en Derecho. No se trata del mero hecho de la rebelitn, pues
en todos los Hempos las ha habido; se trata del Derecho, del principio de
rebelién, elevado a regla préictica y fundamento de las sociedades; de la
negacibn sisteméitica de la autoridad legitima, de la teoria de la rebelibm,
de 1a apologfa y orgnllo de la misma, de la consagracitn legal del principio
de toda rebelién”. Viéase su obra La Rewvolucién. Madrid, 1867, pag. 11
(30) Juax DoNoso Cortés: Obras Completas, ya citadas. Tomoll, pa-
gina 645, :
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irreconciliables, sino que deben completarse para proyectar su
accién conjunta en la cuotidiana tarea del bien comnin, hemos
de hacer cuanto esté a nuestro alcance porque la organizacién
politico-social del mundo desembogquie en un andamiaje juridico de
cuerpos intermedios presidido por el principio de subsidiariedad. . .

Claro, que cabe preguntarse: jes esto posible? Posible lo es.
i Es esto probable? Tendria que bajar mucho el termémetro de la
represion politica. Tendria, por el contrario, que subir demasiado
el termémetro de la autorrepresién religiosa, imbuyendo al hom-
bre, de nuevo, del verdadero sentido de responsabilidad en la au-
téntica libertad de los hijos de Dios. ..

“La libertad es hija de la verdad” afirmé Awncrr, HERRERA,
con esa precisién de conceptos que le caracterizaba (31).

Solo un renacido florecimiento del sentido religioso de la vida,
un reencuentro con la Verdad, una explosién de Amor, con ma-
yuscula, podra volver al mundo a la observancia y acatamiento del
Derecho natural. 'Y s6lo cuando el Derecho natural, reflejo de Ia
Ley Eterna, se proyecte, con perceptible eficacia, en la norma
positiva, en las decisiones de la autotidad, en el entramado de las
leyes, se podré llegar a ese sistema ideal de cuerpos intermedios,
donde “las jerarquias sociales” —-resistencias vivas a las des-
mesuradas apetencias del poder— establezcan, de una manera sen-
clla y espontdnea, la tan deseada armonia organica entre la li-
bertad del hombre y la autoridad del Estado.

“La libertad —decia Pio XII:— solamente puede florecer don-
de imperan la Ley y el Derecho y donde aseguran eficazmente
el respeto a la dignidad, asi de los particulares como de los pue-
blos” (32).

(31) " Awcer Herrera Oria: Bl magisterio politico de lo “Pacem in
Terris”. en “Obras de Angel Herrera”. B, A C. Madrid, 1963, pig. 159.

(32) Pio XII. citado por por Jean OusseT en Para que Bl reine. Speiro,
1961. Madrid.
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Significado de democracia en la doctrina de la Iglesia.

“Planteado de esta forma el programa de la presenie semona,
“tendrd elle como eje de sus reflexiones el aspecio fundamenial y
Yobvio que la palabra “democracia” entrafia: la incorporacion del
"pueblo o lo cosa piblica, y estudiard las exigencias cristionas de
Vesta incorporacion.

" Bien sabido es, en efecto, como al iguel que los demds térmi-
“nos que circulan por los senderos atormentados de la politica,
“también éste de la democracic ha sufrido, v sigue sufriendo, im-
"posiciones de uso diverso y significaciones de wvalor vario, segim
Ylos dommios de lo actividad hwmana asociede o que se aplica, v
" seqiun también o base ideolégica en que se apoya o el genio y l
Vintencion de quien lo emplea. Ahora bien, “la preocupacién v la
“solicitud de la Iglesia, segin hacia noter Pio X1I, se dirige no
Ytamio a lo estructura (de ko democracia) 4 @ su organizacion ex-
“terior —las cuales dependen de las aspiraciones peculiares de cada
pueblo— cuanto al hombre como tal, que lejos de ser el objeto
Py un elemento pasivo de la vida social, es, por el contrario, v debe
“ser y pervmanecer, sw sujeto, su fundamento, su fin’.

"De este principio basilar deriva ol derecho que los miembros
vde toda comunidad nacional Henen — cualgquiera que sea su ré-
Pgimen: mondrquico o republicano, presidencial o de asamblea,
"parlamentario o corporativo— de itervenir en su. propia vida
"politica y de dispomer de los medios con_que tomar parie activa
Yen elln. ' .

Tol es la condicion normal de un pueblo llegado a su mayor
Yodad: ese es también ol objetivo o que deben tender los padses
Yen vias dedesarrolle.” :

Pauro VI: Carta de la Secretaria de Estado
de Su Santidad a la Semana Social de Espafia
(Ciudad de! Vaticano, 18 de marzo de 1967);
texto en castellano: Feclesie, niim, 1.335 de 15
de abril, -
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